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قد أصدرنا هذا الكتاب القيّم من قبل محقّقاً بتحقيق الشريف الحجّة السيّد هاشم الحسينى 
الطهراني بإشرافٍ من المحقّق الشهير والأستاذ الخبير الحاج على أكبر الغفاري لِيَهُ مع اعتناء منه 
باعجامه وإعرابه. 

وبعد نفاد نسخ تلك الطبعة رأينا أن ندم هذا الثرات الخالدبشكل عمسن وجتال أبهى. فنضّدنا 
كلماته بالحروف الكومبيوتريّة وصححنا ما عثرنا عليه من الأخطا ء المطبعيّة, ثم رأينا أن نحذف 
ما عُمل فى طبعته السابقة من الإعراب والإعجام 0 ولما نرى 
من غناء مَن كان على مستوىالمستفيدين من هذا السفر الجليل؛ جل جنابه أن يكون شريعة 
لكل وارد. 
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الحده نمسي قلوية الناذسع يكياة اللويد وبيد اس اخراطو السيد فين 
تق تعانق الأرهاء إلى قهر ‏ تكيو والسادة والجاذ على رسدولة لض د 
بالآنات:والأملاك وقيرها من دوف الذا بنيدة وغدلة آله المستصومين الدية 
بولائهم نجاة الناجي وسعادة السعيد. 

ما بعد فهذا السفر الكريم من أحسن ما ألف في المعارف العالية الالهيّة, 
بتراءئ لمن طالعه أصول علميّة مبنيّة على أساس وثيق, من البراهين المأثورة 
العقليّة المؤيّدة بالآبات, والأخبار الإرشاديّة المرويّة عن الأئمّة الأطهار عليهم 
صلوات الله الملك الجبّار, فيه أبحاث ضافية ترشد إلى مَهْيَع الحقّء وحجج بالغة 
0 على منهج الصواب في الأصول الاعتقاديّة ومعرفة الله سبحانه ببيان متين, 
وقول سديد. وطريق لاحبء ومسلك جَدّد. ومن سلك الجدد امن العثار. ومن 
ماليحلة اذا كير وتسور كن واه اله ووس آمو سل فنقا حمر عار ار تطلب 
فى الماء جذوة تان 00 

1 ومصنّفه أبو جعفر الصدوق ‏ رضوان الله عليه _محدّث فقيه. عالم ربّانيٌ 
فنا خسن الكلمة اوالدى يها دمن آرائه وممظذانة المموفة فىسفافيت كه 
ويظهر من رحلاته إلى الأرجاءء؛ وتحمّله المشاقّ فيها لأخذ العلم وترويج 
المذهب, ومناظراته مع المخالفين؛ ومرجعيّته العامّة أنه رجل زكيّ الوجدان, 


ويظهر من رحلاته إلى الأرجاءء؛ وتحمّله المشاقّ فيها لأخذ العلم وترويج 
المذهب, ومناظراته مع المخالفين؛ ومرجعيّته العامّة أنْه رجل زكيّ الوجدان, 
ثابت الجنان, قويّ الإرادة, عالي الهمّة. نقيّ الذمّة. ذكيٌّ الفؤاد. رفيع العماد. 
واضح الأخلاق, طاهر الأعراق, متكلم كثير الحفظ. صر يح اللسان فصيحه. سد يد 
الرأي حصيفه. عصاميّ النفس مع كونه معروف النسب سنيّ الحسب؛ عارف 
بالدين أصولاً وفروعاً. عالم يما تحتاج اليه عه ساع إلى نر الل في ربوعها, 
غير متقاعس عمًّا يفيدها ويعلي شأنّها. وقد مثّل الحقّ في هذا الكتاب عياناً؛ وين 
غوامض العلم بياناً ٠‏ فسلام عليه بوم ولد ويوم يموت ويوم ببعث حيّاً. 

وال القارا ماتعي امار الطنية الأول د ال النقاف لأقساء كه 
وإغجابهم بتصحيحه وتحقيقه وتعاليقه العلمئة التي عنى بها اليف الحجة اليد 
فاك الحم اللو اس حي طن لها رود اعد اماحه المس فين فى ةا دنا 
دان ا دلاله ان تشر هقر فانية مشكولاً بإعجاء كامل دقيق, تحراضا ىللين 
الكنات ومغليد» وتسهيلاً الغا التامفية الكرام: ووقاء لدي التأليك والمو لف 
ذأن كا كين بن 0 يكر هون الاعجاء والاعراته وأ وغوه 0 
الملتبس أو الذي يخشى ان يلتبسء وقالوا: : «إنّما يُشكل ما يُشكل». لكنّى رايت :. 
الصواب في إعجامه لأنّ الإعجام يمنع الاستعجام, والشكل يمنع الإشكال لاستها 
ف : انعاء النانن لك بياكس وله القزا ءا تملك ذلك ورليت سمل | عبائة 
يع كان الليل ا الظلام طامساً. قد ضربت الفتنة سرادقها. وقامت 
عي تذابكها وقين المسائهدنا زلة توكواريتك البواتتي معو ا عدلء )ويه الكتير 
87 0ك 
من كل ناحية عويل وزفرة» ويرى في كل جانب غليل وعبرة لأتراب منهم 
درجواء وشبّانٍ في دمائهم ولجواء وجرحى لا يرجئ لهم الالتيام. وإِنّما الشكوى 
نرف الى رك الأدي أشي التسري ذى القن والعديه:( وضيوره) ولول القائل: 


0 كلمة المحقق 0 أ 


غير مصون, والعدوٌ غشوم ظلوم ولا أمل له إلا في التمدّس بالمسلمين؛ وإعمال 
الحيلة على المؤمنين, يظهر أَنّه ساع لهم فى العاقبة الحسنئ, وداع لهم إلى المقصد 


ع 


الأسنى والحضارة العُلياء مع أنّه يسرٌ حَسْوأ في ارتغائه, وأياديه يلتمسون له 
الحيل ابتغاء مرضاته. وليس هنا مجال الكلام. ولكل مقال مقام. وذكر تفصيل 
الواقعة يطول فلنضرب عنه صفحاً ونقول: ريّنا أفرغ علينا صبراً وتيت أقدامنا 
وانصرنا على القوم الكافرين؛ وسيعلم الّذين ظلموا أي منقلب ينقلبون. 

الو شي هلة فى اقذه لتحالة وعدا ء هذه لمفالة |1 تكد كر الات 
الفاضلين الالمعتين: 0000 آقا استاد ولى» و «محسن آقا الأحمدي» وقّتهما 
للْهُ لمرضاته حيث وازراني في عمل هذا الحعريوم فلرمط هه ركان امار فوا 
غرّة ذي الحجّة 194 ق علي أكبر الغفاري 
مطابق 61/8/1١‏ ١ش‏ ايران طهران 


كلمات حول الكتاب : 


الخنة لمق :تقاى الكاتناك توهود::ومة علق السكدات ظل رحسه وحودة 
الّذي فات لعلوّه على أعلى الأشياء مواقع رجم المتوهّمين. وارتفع عن أن تحوي 
كنه عظيقه فهاهة ووتائكة الستكر ون وتحلى ينور القطنة عد القول: .وراقه 
بحقيقة الإإيمان القلوب, وأبدع الأشياء عن حكمته. وخاق الخلائق لرحمته. 
وعاملهم بعد عدله بفضله. وأعطى كلاً حسب تقديره من نواله. وسلامه وصلواته 
على أقرب الخلق إليه. المبدع من نور عظمته, المخلوق من أشرف طينته رحمته 
للعالمين, وسراجه للمهتدين وعلى عترته أهل بيته بيت النبوّة الّذين هم هو إلا 
النبوة. 

وقولى بعد ذاك إِنّ التوحيد قطبٌ عليه تدور كل فضيلة؛ وبه يتزكى الإنسان 
عن كل رذيلة؛ وبه نيل العرّ والشرفء ويسعد الموجود في كل ناحية وطرف. إذ 
عله نط سيوع النطرة ع كقهن و الشركة وهو له ال كنا لدو رك اله دما دنه 
وبحرمانه عنه شقاوته. 

تم إة الباب الذي لا ربعن الدخول لهذا لتر فى غيره هو البناتك الل 
فتحه الله عرّوجلٌ بعد رسوله المصطفى يك على العباد. وحتّهم على الاإتيان إليه 
لكلّ أمر في المبدأً والمعاد. فإنّك إن أمعنت النظر ودققته. وأعطيت فكرك حمّه 


وتأمّلت بالغور في كلمانهمئ وانتجعت في رياضهاء ورويت من حياضها, 
ودف :ذا طليك فرق بها تيك حا لضا عن كدورات اوها المتصوفه بورلا لعن 
شياتك التشلمفة كان (لحفوقة تفن هذا اسن هرون لكر عليل افيا مر اداع 
الحيل كل غلب فعضا عنلف كل زرهاة وذلئل يل أعلى هن ذلك وف قن وك نا 
صدر عن غيرهم لا يصل إلى ما دونه بل النسبة نسبة الظلمة والضحىء لأنّْ كل 
حكمة وعلم من الحقٌّ صدرت فمن طريقهم إلى الخلق وصلت, وكلّ رحمة من الله 
انتشرت فبهم انتشرت, وكلّ عناية منه على الخلائق وقعت فبسببهم تحقّقت, لأنُهم 
عيبة علمة؛ ومعدن حكنتة رسيت خيره. ووسائط فيضه., ويده الباسطة, وعسه 
الناظرة, واذنه السامعة., ولسانه الناطق, والمخلوقون من نوره., والمؤئّدون بروحه. 
وبهم يقضى في الخلق قضيّته. وإليهم تهبط في مقادير اموره إرادته. 

بلى بلى, أيّها السالك سبيل الحكمة والطالب بالعرفان طريق السعادة, إليهم, 
إلْيهم» فإنّ عندهم الحكمة, وباتباعهم تحصل السعادة. وبهم عرف الله وبهم 
عبدالله, ولو لا هم لا. 1 7 7 

فانظر ماذا ترى فانك ترى بين يديك سفرا كريما من غرر حكمتهمء؛ وبحرا 
عظيماً من لآلي كلماتهم, ألفته يمين فريدٍ من جهابذة العلم كبير من أعلام الدين 
قلَما د الور فخرالشيعة, أحد حُفَاظ ا ل 
ولول سه ا ريت 
صلوات الله عليه وعليهم فى مطالب التوحيد ومعرفة صفات الله عرّوجل وأسمائه 
وأفعاله وكثير من المباحث الحِكَمِيّة والكلاميّة التي دارت عليها الأبحاث بين أهل 
العلم وفى مؤلّفاتهم منذ القرن الأوّل إلى الآن كماترى ذلك في تفصيل المطالب 
بلحاق الكتاب, ولعمري إِنّه جديدٌ بأن يوضع هذا المزبور في المجامع العلميّة 
للتدريس ويحث المشتغلون وروّاد العلم على تحقيق مطالبه وتخريج مغازي 
كلماته مستمدٌّ ين من تحقيقات أعلام السلف فى زبرهم حول تلك المطالب العلميّة 


العالية فإنّ الحكمة حمّاً ما أخذ من عين صاهية, نبعت عن ينابيع الوحي, والعلم 


حدقلا ود فو ناسين الدروك» القوج فوووا لعزي لبعد لكلف . 

م إِنّ مؤلف الكتاب -رضوان الله تعالى عليه من الاشتهار والمعرفة بين 
أهل العلم والفضيلة بمكان يفوق على التعريف بما نزبر في هذا المزيور كما هو 
المعوة الى ونا داعا شرع إلى ابلس زان اسن اطول هرا وين لخدا 
والطالب لذلك يراجع مقدّمة كتاب معاني الأخبار للمؤلف (المطبوع بطهران سنة 
6 ها)ء ولكن دون القارئ الكريم تعريفا بعض شؤون الكتاب مما ظفرنا عليه. 


« كتاب التوحيد » 


واشتهر بتوحيد الصدوق وتوحيد ابن بابويه. يجمع من مطالب التوحيد ما 
يكتفي به الطالب؛ ويرشد به المسترشد. وينتجع في رياضها العارف»؛ ويرتوي من 
حياضه عطشان المعارفء فإنه لم يوجد فى مؤلفات أهل العلم والحديث كتاب 
جنات لآلا دوك الترسيد وبطالية وساي عط ده مرق شطات ان وأحماثةبو أشتقالة 
معز هذا كناو احا ينه وان كان صر تيا لبس عل يقد اكه لسالس 
ولكن شامّة المتضلع من معارف كلمات أهل البِيتطهاق تستشة الصحّة من 
متونهاء وبنور الولاية يستخرج المعارف الحقّة من بطونها. مع أن اكثر أحاديثه 
مذكورة متفرّقة فى غيره من الكتب المعتبرة المعتمد عليها كنهج البلاغة والكافى 
والمحاسن وبعض كتب المؤلف كالعيون ومعانى الاخبار وغيرهما باسانيد 
متك 5 ْ 

فالكتاب كغيره من كتب المؤلف من الأصول المعتبرة كان مورد الاستناد لمن 
ا عنه من العلماء. 

والناكتكة كردا ايشكفاة يهط الس ملك حيطا ضف مسق ١‏ كو انوا ونتدفا لقان 
تعفد أ مين قوز كوائدم ولغلة قدره قلا فيضه أنعيك نفسي كثير إتعاب في 
تصحيحه. وصحّحته سنداً ومتناً على عدّة نسخ مطبوعة ومخطوطة تطلع بمنظر 


القارئ قريباً. ولتكئير الفائدة جعلت على مواضع من أحاديته بيانات 
وتو قيتع و موكو ةرو كال مشر نمضي قفي الكدا ين مطل وا 
قغريعه كناد تعد ف أوزانا درن ومجرواك متهن إلى اتير امامفال 
شعي لع تعرس دوق السررة النرواسه اميه ايها الك اتوت 
اللوذعة النتضال الاين لاداق مدارين الكياف وت لعل والأيعاء مون 
مكقنة الضذوق «علي أكبر الغقاري» المحترم. أبقا ال للعلا مووسكر المفاعه 
الجميلة. وَإنّى أسكر عناينه وأسأل اليولى توقيفه والسديد.. إِنّموك الجر 
والففر ولط المثة را لحند' 


كلمة المجلسي يف خول كتنب المةٌ لف 


بعد أن عدّ في الفصل الأوّل من مقدّمته على بحار الآنو واه سال الاميول 
الك كده الى منها كنات التوحيد قال.فى: وَل الفصل الثاني: «اعلم أن أكثر 
الكتب التي اعتمدنا عليها في النقل مشهورة معلومة الاتتساب إلى مؤلفيها ككتب 
الصذوق ين ذا وا وى البداعة وسيفاك الشسيمة وفطائل القبيقة وتهاةد 
الإخوان وفضائل الأشهر لا تقصر في الاشتهار عن الكتب الأربعة التي عليها 
المدار في هذه الأعصار وهي داخلة في إجازاتناء ونقل منها من الو فيد 
الصدوق من الأفاضل الأخيار. ولقد يسّر الله لنا منها كتباً عتيقة مصحّحة _الخ». 


(شروح الكتاب) : 
-١‏ شرح للمولى الحكيم العارف القاضى محمّد سعيد بن محمّد مفيد القمّى 
تلميذ المحدّث الفيض الكاشاني. وهو شرح كبير جيّد لطيف أورد فيه المطالب 
؟ شرح للمحدّث الجزائري السيّد نعمة الله بن عبدالله التسترى المتوفى 
و 1111 ىه مهراد الوسيدض قر اللوهيت 
«اتشرع الأميزمحتر علق نانب الضدارة يكم المشدفة: 


؛ - شرح فارسيّ للمولى المحقّق محمّد باقر بن محمّد مؤمن السبزواري 
المدفون بمشهد الرضاطلية سنة ٠9١١ه.‏ 

كذا فى الذريعة ملخّصاً مع زيادة. 

أقول: هذه الشروح غير مطبوعة. وعلى الكتاب ترجمة في خلالها سروح 
نسيؤة التحقد عل بن محقل خسن الأرذكائى »««اسمة أسزاز توعيد) طبع قبل 
لنوات: والظاهر أن المترجم كان من.علماء القرن الثالك عشر:.ولى عليه ترتحمة 


ملب اتا الا بوالن: 


“د (طبعاته) 6د 


الطيرا زاك 8 أسطها تدر نا, حاف حيت السلن عن الامام يقد 
الساجدين في أسرار الحجّ وآدابه. رمزها في التعليقة (ط). ‏ - 

يتدايق 991 باطع الحترى» بلحاقه وناللاافى ]اشير والبتاوك 
للعلافة المجلس ينه رمزها (ن). 

#اشيظوراة: سه 6" بالحروات الم تزجرها لتقاريها مع الأول 

انهل الطبعة وتكفى غن ذكز اشازانها بسار الفار فنها. 


9 أبواب الكتاب سبعة وستون, والظاهر من كثير من النسخ أنّها سن وستوان 
بجعل الباب الثالث والأربعين في بعض النسخ وجعل التاسع والأربعين في بعض 
آخر مع ما قبله واحداً ولكن كل منهما في الموضعين باب على حدته لاختلاف 
موضوعه مع ما قبله؛ والمؤلّفك لم يعنون حديثي ذعلب وحديثي سبخت 
بالباب. ولكن جعلنا لفظ «باب» في الموضعين لحصول الاطراد, ثم إِنْ عناوين 
الأبوات فى بعض النسخ مصدرة بلفظة «في» لكن تركناها طبقاً لأكثر التلسخ 
وسائر كتنب الصدو قي تعالى. 
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مراجع التصحيح ورموزها 


١‏ نسخة مصحّحة مخطوطة في القرن الحادي عشر )١١(‏ هقء عليها فى 
مواضع كثيرة مختلفات النسخ وحواش يسيرة مفيدة من الحكيم النوري بقلمديلقة 
وفى آخره «نيٌ كناب التوحيد بعون الملك المجيد» رمزها (ب) انظر ص ١7‏ و4١.‏ 

١ت‏ تنيقة باططويلة لن ١‏ شوو ملاو العا ز درك الكنان الشار لاوملا 
تعفن كز نهد العجد له رت العالمين وصلى الله عليه محتد وال الطاهرين 
الطيّبين ولا حول ولا قرّة إلا بالله العلىّ العظيم ‏ بقلم الحقير الفقير تراب أقدام 
المؤمنين إسماعيل بن الشيخ إبراهيم في اليوم السابع والعشرين من شهر ربيع 
الأول كردسثة ادك عي نع الألف (78. )١‏ رمزها(ج)-انظر ص .١0‏ 

 '"“‏ نسخة مخطوطة فى آخرها هذه العبارة: «تمٌّ الكتاب بعون الله الملك 
الركان عل ا ددا تمقف أ عكلم شن دور فى الفقدة سنا الم ا روفاد 
انظر ص 15. ' 

تفضّل بهذه النسخ الثلاثة المفضال الألمعي. العالم البارع الحاجٌ الشيخ حسن 
المصطفوي التبريزي دام عزه. 

افك ةمتطوطةا ١‏ حرها هذه العناوة برعا رضيت الكنات من أذله إلى 
قل نانع لاخر وعوانات التهى فزخ الكلاهرالجد الا والليزا لق اذ هال ندع 
متعدّدة تزيد على اثنتى عشرة وبالغت في التصحيح قدر الوسع والطاقة إلا مواضع 
يسيرة بقى لي اشتباه فيها وقد كتبت عليها علامة تنظر, منها في باب العرش 
وصفاته منها فى بحث عمران الصابئ» ومنها فى غيرهاء وكان ذلك فى مشهد 
مولن ام الأئة الأطهار في شهور سنة 7 57 ذلك يمنا الدائرة أحوج 
اليفتاقيق إلى (استددوله التدوى التعو موي الحسيت المدزي لخاد كلتعانه 
عاك اف ك1 عمدت اقل و حرا رفوه ١‏ جا الوم 

وعد ة اط لوس كن الما أغبر لقي ساق العاثة ادك الأعرف 


4-نسخة مخطوطة في آخرها: «تمٌ كتاب التوحيد بعون الله الملك المجيد من 
تصنيف الشيخ الجليل أبي جعفر محمّد بن علىٌ بن الحسين بن موسى بن بابويه 
القمّىّ نزيل الري لت بيد أقل خلق الله «نور الله» عفي عنه سنة ٠١98‏ رابع عشر 
جمادى الثانية» رمزها (و) انظر ص .١18‏ 

وهذه النسخة عندى فى مكتبتى. 

كوو لوهم اللشبويعة الدراظ لح يق وك وهار رلك اتن 1 اله سل فنا يليت 
أحاديث الكتاب بما في الكافي والعيون والبحار وغيرها من الكتب التي ذكرت 
أحاديث الكتاب فبهاء والحمدلله على توفيقه. ش 
هن مطابق ١١17/5/5‏ ش 

وم ميلاد أ + الأئقة الطاهرين السئد هاشم الحسيني الطهرانيٌ 
صلوات الله عليهم أجمعين 


5 5 “ 5 0 الع 5 5 «" 
1 30 3 4 عر اليد 1 ا 0 0 0 0 0 
ايد 0 1 11و اف كم 
اا 0 ا الا ا 0 
د ا ل ا ل ل ا 5 
3 0 3 : د ح 2 9 9 5 ا 0 1 
خخ ا 0 ع 0 3 
0-١ 3 0 0 3‏ حر ناك 
0 م 1 2 0 
م ا اي ا 3 
5 خالل ل 0 0 ٠:‏ 5 
٠. 5.‏ 0 ا 
رمو»؟ ل اك عر ممه 
5 0 0007 
لغ سين اماد دقدر تافام 040 7 9 أ 


ا ا 


1 2 ع 
خدالارادة إ راد كان السير يوسو مل النطاك ع 0 


8 م 0 1 وال :59 0 2 
1 ظ حم مسد 7 7 لي 
و لقصرات 1لا * حي ( ( لسر ر واسير #١‏ الا 
العساس م ! تيكل الي 20 اكيم 0 
ل 60 ذا لامساظتونار رت كد 
“ا ام ريست 


الصا ون اولي 00 ات 
ابام 0 0 
لني الني' يدوالا دق م ٠‏ سب بي 
قد هرم يمي أ خمارم مس ميان لك ا 2 ؛ 
ام ولاه ار ا ا 


/ 000 7 00 5 
رواضا' جام يي لاسا تررك عار سر م 
ا لحنت ات 1 
07 نكا دودرو بت ون سس 
ل * رصسءه 


لو ررد الس يم فد 8 
ذه لبرام 0 الويل/ 


3117 


7 


الصانا/ ليلل وها 
بالتي امنا قاد وان 1 
110 رأ وبال رادة مسرا برا الواها 
ومرقاي (طرو ده ويا لبورير 00 
دلا واعزاوبالقذأ إن لوس لهام 


03 


عن م 
م كوورمله 
لور ها سوسا 
ا واي را لول دار ايند 
1 و2 30 م 


ا ره مسقي 1 


رموه 30 

ء اقول لتر ريه 

دا لاكرانيك ا 
مجر م 


06 


ار 


: 0-0 لو 3 
1 إل بوجعز ا ميعز بردت بن 8 سد 


.٠‏ صدد ع يمع بعرم ابمعليماا الل 
1 تالنعزاء ابا قرا بكو ليسي و 


يق بالبالرة 58 عيربوو كس بن اهزيز ءال 3 
: بذ مانام لامر سراسدادا 


ع بع 0 جعفرنعرءا ا 
دار سراليتت انالعم بيت اغالب 3 
ْ 000 و 


نسخة (ج) 


نسحة (د) 


5 : 0 ور ته ل 


فيرش آ وشا للضي لالت امد . 
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7 1 2 
الباقالز لاساية لوس مالنات اإذىلاصدم ١١‏ : 


ب َي 


لمإلاك الإاء لاد لاذؤال له اناد رلاتى لامر © 
غلم لان ى مجزعل نى للاجياء الاين + 


م قرا 
الله دلا اده لي 


نسخه (هم) 


:اواو ست دالا لين 00 


العف ركدرتيننا م كن موف اعرة درا م 


افار: لالم منت عله ,دفو كنال إيامطة 
:لصو ران وارزن 2 1 0 
0 و لمت عن لها لل 
0 0 30 


: وار ويدوا" ا 0 الب امنا 72 
عاد 


0 
58 وم لاور ( بلدا نا 5 1 5 
ص ان لنعو رفظي 2 . 
1 و عابت نز 1 منقل 0 الها موري ' 


0 ! 0 31 
6 5 4# ش 
1 5 0 

0 1 


مسد ز امل دي تا سروم 4 1 
ان الفا 20 ا 
4 يناجمو لب ور وكز يمد رك اليم لر 19 


0 رهن قب فى طأبدده 2 ٌِ 


لبر اعووزعية' ل 


اي 
لجر / 00 
1م طنيا 1 


' نسخة (و) 


3 0 ان 
0 ولعو كرض 1 07 لمرلاب 1 1 


الحمد لله الواحد الأحد الذي لا شريك له الفرد الصمد الذي لا شبيه له الأوّل 
القديم الذى لا غاية له, الآخر الباقى الُذى لا نهاية له, الموجود القابت الذي 
لا عدم له. الملك الدائم الذي لا زوال له. القادر الذي لا يعجزه شىء. العليم الذي 
لا يخفى عليه شيء, الحيّ لا بحياة, الكائن لا في مكان, السميع ل الذي لا آلة 
له ولا أداة, الذي أمر 5 وأخد الفضن: 2-0 بالفتا ل تبعدت الشكتية: 
ولذراة لقا تسر لظ شالج لزانتي ل عور لمسيكه بز نما أعرية إذا اراد كنا أن 
يقول له كن فيكون. فسبحان الذي بيده ملكوت كل شيء, وإليه المرجع والمصير. 

وأثنيد أن لؤالة ال#اشترة لالم واشين أن محهدا عيده ورسولة سكذ 
النبّين وخير خلقه أجمعين, وأشهد أن علىٌ بن عي طالب سيّد الوصيّين وإمام 
المتّقين وقائد الغرّ المحجّلين؛ وأنّ الأئمّة من ولده بعده حجج الله إلى يوم الدين, 
لواف انهاوسلاية علهم اس 

قال الشيخ أبو جعفر محمّد بن علىٌ بن الحسين بن موسى بن بابويه القمّي 
الفقيه نزيل الرى مَطيئك هذا الكتاب:اعاته الله تفال على طاعتة 00 
لوؤضاته ب إن الذى .وعاتى إن تألنكف كنا هذا الى وجذت'قوماً من المشالفين 
كوي عصاف إن نول اليد و الحير اليا ربس الى الور ات تيار 


التي جهلوا تفسيرها ولم يعرفوا معانيها ووضعوها في غير موضعها!'' ولم يقابلوا 
بألفاظها ألفاظ القرآن فقبّحوا بذلك عند الجهّال صورة مذهبناء ولتٍسوا عليهم 
طريقتناء وصدوا الناس عن دين الله. وحملوهم على جحود حجج الله فتقرّبت إلى 
للد تعالى :ذكزهبترتسضتيك هذا الكذابه ف التوتكيذ!'" تق التسيية والحلين: 
سوا به ومتوكلاً عليه وهو حسبى ونعم الوكيل. 


59 باب ثواب الموحّدين والعارفين 0 


: قال أبوجعفر محمّد بن علىٌ بن الحسين بن موسى بن بابويه القمى دض‎ ١ 
حذتنا أرى يت قال: جتنا سعد ين عبد الله عن اسمد ين أ اغبد الله البرفق)‎ 
قال تحرس أ عمران لمعك قال تدذتنا قدب مهاو فال سح ها او العلا‎ 
الخثاك» قال جاتنا عطنة العودقى: طق أن سعد لغب رن قالة فال براسوال‎ 
اهميق : ما قلت ولا قال القائلون قبلى مثل لا إله إِل الّه.‎ 

عدت ماده العف بد احنيترن ال دوف لعن مستي 
(١)في‏ (ب)و(داو(و) «ووضعوها غير مواضعها» في (ج) «ووضعوها غير موضعها» . 

(1) التوحيد في اصطلاح المتكلمين اسم للعلم الذي يبحث فيه عن الله تعالى وصفانه وأفعاله. 
فكتابه هذا كله في التوحيد بهذا المعنى. وأمّا نفي التشبيه فهو من باب ذكر الخاصٌ بعد العام 
لأهمّيته. وكذا الجبر فإنّه داخل فى مبحث أفعاله تعالى . 

أعلم أن الناس .في كلمن المبا شت البلا ابلائةه فتن سق إثنات الصائع هيت قرافة 
إلى الابطال: وفرقة إلى التشبيه والتجسيم. وفرقة -هى النمط الأوسط على أنه تعالى ثابث 
موجود بلاتشبيه. وفى مبحث صفاته فرقة إلى زيادة الصفات على الذات فى الحقيقة 
كالأشاعرة. وفرقة إلى سلبها عنها ونيابة الذات عن الصفات كالمعتزلة, وآخرون إلى أن ذاته 
تعالى مطابق كل من صفاته فإنّه بوجوده الخاصٌ به مصداق للعلم والقدرة والحياة وغيرها. 
وفي مبحث الأفعال فرقة إلى الجبر. واخرى إلى التفويض. وآخرون إلى أمر بين أمرين 
والتتضيل موكر ل لن بسكل 


ضمح الفقان وال حكن رراع رق هاف كن لين ين ريد الوفلى بحن 
اذامل ون ملم السكر تون أب عبذالله جعفر بن محمد, عدن أبيه, عبن 
آبا عطقف قال قال رشضؤل ار لكل وكين السادة 0 

7“ حدثنا محمّد بن الحسن بم ف احيه اللو نا ل 5 عند نذا سعد بق 
عبدالله. عن أحمد بن هلال؛ عن الحسن بن عليٌ بن فضال, عن أبي حمزة؛ عن 
ان سعفرن انا قال ستيه يفول ونا مق صىء أعظه ديد ل الال 


أله لا نَّ الله عرّوجل لا يعدله شيء ولا يشركه في الأمر أ حا 


؛ - حدّثنا محمّد بن موسى بن المتوكل لفت قال: حدّثنا محمّد بن جعفر 
الأعل كال عانق موسيين عورا النكين عن عله لعسيو شن بريد 
التوفلي ؛ عن محمّد بن سنان, عن المفضّل بن عمر, قالقال أ متاك ا د 
ل وتعالى ضمن للمؤمن ضماناً قآل: قلكه ومااهو؟ قال «حمن له إن هو أق* 
له بالربوبية ولمحمّد ” م بالنبّة ولعلي جه بالإمامة وأدّى ما افترض لدأ 
ا 3 اراد اكرام لي االإاجيو كاد لجسي 5 


هاشم عن أد عن محتدن أي عسل إاهودة 0 أي 


اله كنا احسية م اد 


ا ل 
هو لاهي وإن نأ 0 +[ أعقرانها برس مكار ا فلأ الله يدا 
5 لغيرها من دونها سه 

(") هذا الحديث مقيّد لسائر الأحاديث المطلقة في هذا الباب وشارح لها. ومن هذا وغيره بل 
من بعضص هركا نادمه هدي 0 
000 ب 


ل ا 0 
أسباط. عن علي بن أبي حمزة؛ عن أبي بصيرء عن أبي عبدالله مل في قول الله 
مغر اهل القرى واه المشوة يقار قال اه جارك وان أن فل أذ 
اثتى .ول بشرلد بن عبدى سيداًء وأنا أهل إن 'لم بقولة بن غبدي هيا أن أدعخلة 
االعنةيو فال 2ن عارك واتعالق فس يع كد لاله أن لا هاي أغتل 


2 


نا دا 
باع ان لخدن اهمه الشيات "ا نا 
الي ضر ااا ال 0 
عن عل ون نا لاعن :بق بصير» قال: قال أبوعبدالله طني : إنّ الله تبارك وتعالى 
جاه ساد الموحدين على الثار: 
4 موقا ِيْهِ قال: لاجس باحس عمد يك مقي 


الحجّاح , 20 اجدانين ! ا عن النبنَ ملب 
اقيم ب ار [ وذ الا تويك له ]20 


) هذا 5000 يلك اساي أهنا ساف يوش أحافيق الكلكان: ولعل الشيباني معحّف 
ولد اشاس لد الزاهري وبل الري' التريجم في 
رجال الشيخ في باب من لم يرو عنهم. والسناني نسبة إلى جدّه الأعلى . 

؟) الموجيتان منند ا :وامنا اتعاه مخسيوة؛ يحي على ف التاعل عبار اختري عن القع 
الشرطيّة التي توجب حقيقة مقدّمها حقيقة تاليها. أي الموت عا لو اللوتعد سحن :دشول 
الحنّة وهو على الأشزاك يوجب:دخول الثار؛ وروى:الصدوق فى مغاتي الأخبار ص ١8*‏ 
والكليني في الكافي ج ؟ ص "54 عن زرارة, عن أب تحط طق الدفال :دلا تنوا 
الموجبتين أو قال عليكم بالموجبتين في دبر كل صلاة, قلت: وما الموجبتان؟ قال: تسأل الله 
الجنّد واتتعوذ به من النار» . (؟) ما بين القوسين زيادة في نسخة (ج) و(و). 


عيسى » 00 تي م .عن 
سن ركد حدثني أنسء ٠‏ عن النبيّ وَل قال: «كل جبَّارٍ عنيدٍ» 
قز أن :أن تقؤل: لذ الها إلا الل 
حدثنا جعفر بن علىّ بن الحسن بن علىٌ بن عبدالله بن المغيرة 

الكوفي يه , قال: حدّثني جدّي الحسن بن علي الكوفي. عن الحسين بن سيف. 
عن أخيه علىٌ؛ عن أبيه سيف بن عميرة» عن عمرو بن شمرء عن جابر بن يزيد 
الجُمْفَى. عن أبى جعفر مَل قال: جاء جَبْرَئيل إلى رسول الله وَيَنْكُي فقال: يا محمّد 
لوي لجن نال من أتقاقة كاله ل اله وعاء وح وعد 

1 اننا وشا بن لعي ين احم رول لنذيلك الور هة نا بعق ين 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن محمّد بن عيسى, يا ا ار 
أبي جميلة, عن جابرء عن أبي عبدالله جعفر نَل قال: :قال رسول اذ مك : أتاني 
23 مين الضينا :و لسار نادلا لمعتب طويا لمرو قال العاف لذ القابلا الل 
0 

-حدّثنا أبي ظظه, قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن الكوفي, عن أبيه. عن 
الحسين بن سيف, عن أخيه على عن أبيه سيف بن عميرة» عن عمرو بن شمرء عن 
جابر. عن أبي الطفيل. عن عليّ ميلا قال: ما من عبد مسلم يقول: لا إله إلا الله إلا 
معديك عدوى كز يفك لانو رش وامن وللا نه إلا الطايا عت سي لوليا 
من الحسنات فتقف. ' 

ال ا ل 0 قال: حدّثنا محمّد بن 

الوك ريم ل و 1 
على عن المفضّل بن صالح, عن عبيد بن زرارة» قال: قال أبو عبداش لا : قول 
لا إله إلا الله ثمن الجنّة. 


ادسةقا اولاة«فالوعذطا يفف مدان رمن احندين تعفد بدن 


عيسى, عن الحسين واسحوع بيجاو ابن عرو قال حدائني عمران بن أبي 
عطاءء قال: حدٌ ثني عطاء عن ابن عبّاس. عن النبيّ يلكي قال: ما من الكلام كلمة 
أحبٌ إلى الله عرو جل من قول لا إله إلا اللّهء وما من عيدٍ يقول: لا إله إلا الله يمد بها 
صوته فيفرغ إلا تنائرت ذنوبه تحت قدميه كما يتنائر ورق الشّجر تحتها!"". 

0 حدّثنا أبو نصر محمّد بن أحمد بن تميم السرخسي الفقيه بسرخس, 
فالخ نا ابو لبيد محمّد بن إدريس الشاميء قال: حدّثنا هارون بن عبدالله 


الجمّال. عن أبي أيُوبء قال: ل ليد تنيع 
مَخْرَمَة بن بير بن عبدالله بن الأشج” "لاعن ابي عن أبي حرب بن زيد بن خالد 

الجهني. قال: اميد على أى از يذاين حالد لجمةة يقول: أرسلني رسول اله مَلادَك 

فذال ليشن النانين: ته مد قا للا الدن لاله ويدي نورك ادكه العتل: 

1 - حدّئنا محمّد بن موسى بن المتوكّل لفت قال: حدّثنا عليّ بن الحسين 
السعد ابادي, قال: : حدّثنا أحمد بن أبي عبذ الله البرقي. عن شوقن ات 
زياد, عن أبان وغيره, عن الصادقنية قال: من ختم صيامه بقول,صالح أو عما 
صالح' "' تقبّل الله منه صيامه. فقيل له: يأ ابن رسول الله ما القول الصالم؟ قال 
شهادة أ ن لا إله إلا الله, والعمل الصالح إخراج القطرة: 

١‏ -حدثنا أبو منصور أحمد بن إبرأهيم بن بكر الخؤري بنيسابور. قال: 
حدثنا ا إسحاق إيرأهيم بن محمّد بن هارون الخورى. قال: حدثنا جعفر بن 
محمّد بن زياد الفقيه الخوري, قال: حدّثنا أحمد بن غبدالله الجو يبارى» يقال له: 
الهروي والنهرواني والشيباني. عن الرضا علىٌ بن موسى. عن أبيه, عن آبائه. عن 


. في نسخة (ج): «كما يتناثر ورق الشجرة تحتها»‎ )١( 

(1) عنونه ابن حجر في التقريب وقال: مخرمة بن بكير بن عبدالله بن الاشج أبوالمسور المدني 
حدوق. 

() الترديد بحسب أفراد المكلفين إن من لم يقدر على إخراج الفطرة فليختم صيامه 
بشهادة أن لا إله إلا الله وهذا الحديث ذكره الصدوق في معاني الأخبار بالواو في هذا 
الموضع مكان أو. 


علي ع قال: قال رسول الله يفَو : ما جزاء من أنعم الله عرٌوجلّ عليه 
بالتوحيد إلا الجئّة. 
-وبهذا الاسناد قال: قال رسول اله يلكو : إِنّ لا إله إلا الله كلمة عظيمة 
كريمة على الله عرّوجل. من قالها مخلصاً استوجب الجنّة. ومن قالها كاذباً 
غصدة دالة وده ركان مضو إلى النان. 
نويهذا الأنياد قال :قال رسول 1ن ماك يرون فتال :ل ارال الله في 
ساعةٍ من ليل أ ا 50 

0" 110 الااسناد قال: قال رسول اسْعَلاني : سد ع د 
واقودة عيوء! "ار الست العرقن اله على علي الحرية ل لخاد 
السُفلى. فا فال العيد لذالة لابن اهن الفريع 3" كيده ل العمويد ويحة ل الفرت: 
فيقول الله تبارك وتعالى: اسكن يا عرشي, ل كيف امكو رانك ل سمل 
لقائلها' ؟' فيقول الله تبارك وتعالى: اشهدوا 0 سموا ني ل قد غفرت لقائلها. 


00( ) ذكر العمود في الأحاديث كثير وهذا الكلام تمثيل لوضع عمود الأمر النازل من عرش الله 
تعالى على كاهل صاحب الأمر ل الذي عبّر عنه بالحوت كما عبّر عن النبيّ لانتل بالنون. 
واطلاق العمود على الأمر القائم عليه أمر آخر من الأمور المجرّدة غير قليل في لسا 
او ها ال يستفاد 
ا ل ارات ار ا 0 
تلك الحقائق بنفائس جواهر هذا العالم إذ ليست عندنا الفاظ ومفاهيم تحكي عن تلك 
الحقائق: والأرض السابعة هي هذه الأرض التي هي قرار الإنسان وغيره ممّا يحتاج إليه 
لحياته الدنيويّة وهى سابعة الأراضى الشببع التي ست منها في السماوات على ما فصّل في 

(؟) الاهتزاز البهجة والسرورء وهذا 1 لتأثير حقيقة التوحيد في جميع الكائنات. 

(؛) هذا تمثيل لاستدعاء العرش لأن يشمل رحمة الحقّ تعالى وغفر انه الداخل فى حيطة > 


١‏ حدّثنا أبو الحسين محمّد بن علىٌ بن الشاه الفقيه بمَرُو الروذ. قال: 
عددا اروك مدن دان اللساتورى: قال وني نا أبوالفايج مدال بن 


أحمد بن عباس الطائي بالبصرة, قال: حدّثني أبي في سنة ستّين ومائتين, قال: 
حداتنئ على بن 0 الرضا ليا سنة ع لعن ومائة!'' قال: حدّثني أبي 
موسى بن جعفرء قال: حدّئني أبي جعفر بن محمّد, قال: حدّثني أبي محمّد بن على 
قال: حدّتني أبي علىٌ بن الحسين, قال: حدّثني أبي الحسين بن علىٌ. قال: حدّثني 
أبى علي بن أبي طالب نَلةٍ قال: قال رسول الّْهيَيَبكُو : يقول الله جل جلاله: 
الال لاطي راقو اداه امن 34 عدا 

لايع نا أ ومس يتين الفس ان بح موسا ب امعان الك 
النيسابوري بنيسابور, قال: حدّئني أبو علىٌ الحسن بن علىٌ الخزرجي الأنصاري 
امدق" قال انا عيد ا يلام بن وناك أو الفلت اوررق قال مدع مم عن 
ابن موسى الرضاءقيةٍ حين رحل من نيسابور وهو راكبٌ بغلةَ شَهُباء. فإذا محمّد 
ابن رافع وأحمد بن حرب ويحيى بن يحيى وإسحاق بن راهَوَيْهِ وعدّة من 
أهل العلم قد تعلّقوا بلجام بغلته في المزبعة فقالوا:/ بحق آبائك المطهّرين حدّثنا 
بحديث قد سمعته من أبيك, فأخرج رأسه من العُمارِيّة وعليه مِطْرّف ذو 


وجهين وقال: حدّثني أبي العبد الصالح موسى بن جعفر, قال: حدّثني أبي الصادق 


اه ١‏ زيطا يان مثها جميع الخلق باعتا ر ملك الحقّ عليه ونفاذ سلطانه فيه 
والأنسب في هذا الحديث هذا المعنى, والذي ذكرت في تفسير الحديث يستفاد من أحاديثنا 


ا مامد 
: ل الو حي صححناه من كتاب العيون ص ١55‏ . 
اي نسخة ب ه) «الحسن بن علي الخررجي 1 لأتضاري السعيدق». وفي العيون كما 
فى المتن . 


الربعة بتع الأؤل يحتمل أن يكون اسماً للمكان الّذي فيه اليربوع أي الفأر البرّي. وذكر 
العلامة المجلسي ف في البحار في الصفحة السادسة من الجزء السادس من الطبعة الحديثة بعد 
ذكر هذا الحديث وجوهاً لها . 


بنك قال: حدّثني أبي جعفر محمّد بن عليّ باقر علم الأنبياء. قال: 
حدثني أبي علي بن الحسين سيد العابد ين قال: عدي أبي سيّد شباب أهل الجنّة 
الحسين, قال: حدّثني أبي علي بن أبي طالب طَيةٍ قال: سمعت النبي مكو يقول: 
قال الله جل جلاله: إِنّى أنا اله لا إله إلا أنا اورم ع اا أن 
لا إله إلا لله بالإخلاص دخل في حصني ومن دخل في حصني أمن من عذابي, 

توج نا معقة بن موه نه الجر 5ن و وال وجد فا بحسي حي 
ابن جعفر الأسديء قال: حدّثنا محمّد بن الحسين الصوفي, قال: حدّثنا يوسف بن 
عقيل, عن إسحاق بن راهويه. قال: لما وافى أبوالحسن الرضاطئُةٍ بتيسابور وأراد 
أن يخرج منها إلى المأمون اجتمع إِليه أصحاب الحديث فقالواله: يا ابن رسول الله 
ترحل عدا ولا تحدّثنا!') بحديثِ فنستفيده منك؟ وكان قد قعد في العمارية, فأطلع 
رق اكمس ل كردي حمر درل الم 
سمعت أبي محمّد بن علي يقول: سمعت أبي علي بن الحسين يقول: سمعت 
الحسين بن علي بن أبي طالب يقول: سمعت أبي أميرالمؤمنين عليّ بن 08 
يقول: سمعت رسول اللهمَيبكَيةٍ يقول: سمعت جبرئيل يقول: سمعت الله جل جلاله 
يقول: لا إله إلا الله حصني فمن دخل حصني أمن من عذابي. 

قال؛ فلكا مدت الراحلة نادانا:-بسروطها وآنا مق قيروطها. 

قال مصنّف هذا الكتاب: من شروطها الاقرار للرضا عاد أنه إمام من قبل الله 
عروجِلّ على العباد, مفترض الطاعة عليهم. 

غ1 ودد ثناء ابو نشي محف روم اده ات تميم السرخسيء قال: اا 
فساو فى ادك مي العام :فا لع ونا اميه فين امرانل الوه نا كو 
عن 00 عن زيد بن وَهْبء عن أبي ذَرَّيله قال: خرجت ليلة من الليالي 

إذا رسول ا ون معه إنسان, نظينت أله يكره أن بمشي 


في نسخة اطادا 0 تحد تنا» . 


0 


معه أحدٌ, قال: فجعلت أمشي في ظلّ القمر» فالتفت فرآني, فقال: من هذا؟ قلت: 
0 فداك, قال: د فمشيت معه ساعة فقال :إن المكثرين 


يديه ووراءه 0 فيه 00 قال: فمشيت معه ساعة. فقال: 0 ا 
وأجلسني في قاع حوله حجارة, فقال لي: اجلس حتّى أرجع إليك, قال: وانطلق 
فى الحرّة حتى ا وتوارى عنى» فأطال اللبثء ثم ني سمعته يفكي وهو مقبل 
وهو يحول وان تي وان شرق قال قلعا يجام لم أصبر حتّى قلت: يا نبي الله 
جعاني الله فداك من تكلّمه في جانب الحرٌ ؟ فإنّي ما سمعت أحداً برد عليك من 
اللخرات قنها قال :لديف ل وطن لو في ها لنب ليحر وواققا ل بعر ا تفلف اله 
ا ل 5000 
وإن سرق؟ قال: نعم وإن شرب الخمرا". 

قال مصئّف هذا الكتاب: يعني بذلك أنه يوق للتوبة حتّى يدخل الجنّة. 

شد نا لسن عمسن عقي ا متيف لوا اك وان 
ليرفا وصور اعد بن الحسن بن غَرُوانَء قال: حدّثنا إبراهيم اد 
حدثنا داود بن عمروء قال: حدثنا عبدالله بن جعفر؛ عن زيد , 2007 عن عطاء 
بن يسارء عن أبي هريرة» قال 5 قال وسول اسه تركو ونا رسن مستلق على ظهره 


نده وف سح ابخارى اهم اموي 
(") النفح بالحاء المهملة: الضرب والرمي كما في النهاية الأثيريّة وفي الصحيح «فنفح فيه 
عع وجبالت فى ضرت 0 وعلى ماافي المثن «من» للتبعيض لخي 
0 0 يه كن 
أعلءا الو وح الفا عا با 0000 1 
نسخة (ط)و(ن) واج القع بارضا المعجمة . 
(5) هذا لا ل لم0 والسكيق لسن بمذكور ههنا في 


نسخة (ب) و(د). 


طن فى النعنا حو لل ر المشوم بتر ل لكان فنا لو كا لفاك اللّهِمَ اغفرلي, 
قال: فنظر الله عرّوجل إليه فغفر له. 

قال مصنّف هذا الكتاب: وقد قال الله عرّوجل: «أولم ينظروا فى ملكوت 
العننا رانك ارق ونا شق النامى ضر 182 بع لد للك وله بعك روا فين 
لكوك الفهاوا نك وال رضن وفي عجائب. ضتعهاء أَوَلم ينظروا في ذلك نظر 
مستدل مُعْتبرء فيعرفوا بما يرون ما أقامه الله عرّوجل من السماوات واللأرض مع 
عِظم أجسامها وبِقْلها على غير عَمَد وتسكينه إِيّاها بغير آلة. فيستدلوا بذلك على 
خالقها ومالكها ومقيمها أَنّه لا يشبه الأجسام ولاما يِتّخذ الكافرون إلهاً من دون 
الله عرّوجلء إذ كانت الأجسام لا تقدر على إقامة الصغير من الأجسام فى الهواء 
بغير عمد وبغير اله فيعرفوا بذلك خالق السماوات والارض وسائر الاجسام. 
ويعوكوا اند لا يشبهها ولا تشبهه في قدو اندو تكد ! براقا سلكرث النسماواك 
والأرض فهو مُلك الله لها واقتداره عليهاء وأراد بذلك, أُوَلم ينظروا ويتفكروا فى 
ايكذ واتعدو انا رش فى دي له ولد ناهين عل ينا با هد وتوا عي 
فيعلموا أن الله عرَّوجِل هو مالكها والمقتدر عليها لأنها مملوكة مخلوقة, وهي في 
قدرته وسلطانه ومُلكه, فجعل نظرهم في الها واك :وا لا رحن وفي خلق الله لها 
نظراً فى ملكوتها وفى ملك الله لها لأنّ الله عرّوجل لا يخلق إلا ما يملكه ويقدر 
عليه وعقى بقوله: «وما خلق الله من شيء» يعني: من أصناف خلقه. فيستد لون به 
على أنّ الله خالقها وأنّه أولئ بالالهيّة 0 الأجساء اوتنه المخلوفة: 

7 حدّثنا أبي يفت قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن يعقوب بن يزيد. عن 
مختلاد بن أبى اعمير: عل متحقد بن حمران: عن أبى عدا لقة قال من قال الأإله 
إلأالله مخلصاً دخل الجنّة وإخلاصه أن تَحُجِره لا إله إلا الله عمّا حدم الله عروجل. 


. 86 الأعراف:‎ )١( 
(؟) لم أعلم لهذا القيد وجهاً لأنّه تعالى لا يشبهه شيء في شيء. إلا أن يتعلّق الظرف بقوله:‎ 
. «يعر فوأ» على وجه بعيد‎ 


م كتاب التوحيد 1 


اا سسا و قال هر تنا هد يو عد اما عن ا حدة و عله بن 
عيسى؛ والحسن بن على الكوفي؛ وإبراهيم بن هاشم كلّهم؛ عن الحسين ابن سيف, 
عن سلينان بق عمرئ عن المهاجر بن العسنين (عتن زقديق أركم عن 
النبك يلاق قال: من قال: لا إله إلآ الله مخلصاً دخل الجنّة. وإخلاصه أن تحجزه 
لذ إله إلااالن عقا حدم اشاح وجل 

حدّثنا أبو علي الحسن بن علي بن محمّد بن عليّ بن عمرو العطار ببَلْحَ, 
فاللاه ها سدق وي معتوه نا ل ودود نا مشكرا وهو ها للد يدن | نفدي بق 
طهُمانء عن [أبي] حصين, عن الأسود بن هلال7", عن مُعاذ بن جَبَلء قال: كنت 
رديف النبئ مَل فقال: يا مُعاذ هل تدري ما حقّ الله عرّوجلٌ على العباد؟ 
د بقولها ثلاناً -قال: قلت: الله :ورسوله أغله: فقال:رسل الله حق الله عرُوجل 
على العباد أن لا يشركوا به شيئاً ثم قالوَبنكوٍ : حل تدري ما حقّ العباد على الله 
عرٌوجلٌ إذا فعلوا ذلك؟ قال: قلت: الله ورسوله أعلم, قال: أن لا يعذّبهم, أو قال: 
انالا كد صليم الثارء 

لحتنا آبز أعس الحسن بح عداش بن سعيد الميكري: قال حدقا 
يحتد يخ أحمة بن شنران التشيرى» قال حدتنا ابو الحريش احمد بن عمس 
الكلابي قال: حدثنا موسى بن إسماعيل بن موسى بن جعفر بن محمّد بن عليٌ بن 
الحسين بن عليّ بن أبي طالبط2ئ8 سنة خمسين ومائتين, قال: حدّثني أبي» عن 
أبيه. عن جدّه جعفر بن محمّد. عن أبيه. عن آبائه عن علىّ له في قول الله 
مدهل جراء: الأكينان إلا الاسننان) تال غدلي لذ + بحصت رول 
امْمَلبكقة يقول: إن الله عدو جل قال: ما جراء من أنعمت عليه بالتوحيد إلا الجنّة. 

ا تتعذتنا الحاكو ير الغمية ب هبد السدو ين عسي قال اتنا 


. في نسخة (د) و(ب) و(و) «المهاجر بن الحسن»‎ )١( 
الأسود بن هلال هو المحاربي أبو سلام الكوفي مخضرم ثقة جليل مات منة أربع وشمانين‎ )١( 
. كما في التقريب لابن حجر والخبر رواه مسلم عن ابي حصينء عن الاسود عن معاذ‎ 


أبو يزيد بن محبوب المُرْني, قال: حدّثنا الحسين بن عيسى التبسطامي, قال؛: 
عذافا عدا هد بن عه الراريع فا ةتنا كسد عن غالد الجدات عن اسل 
بشر العَتّْرى, عن حُمران: عن عثمان بن عفّان, قال: قال رسول اْوَلبكق : 
من مات وهو يعلم أنّ الله حقّ دخل الجنّة1". 

١‏ حداثنا حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن محمّد بن زيد بن علىٌّ بن 
الحسين بن على بن أبي طالبِطبيك قال: أخبرني على بن إيراهيم بن هاشم. قال: 
حداثني 9 لجالا النهاوندي. عن دا 0 حتاد الأنصاري. عن 
الحسين بن يحيى بن الحسين؛ عن عمرو بن طَلْحَة. عن أسباط بن نَصْر. عن 
عِكْرمَهَ, عن ابن عبّاسء قال: قال رسول الل مَلاَقٍ : واّذي بعللي بالحق بشيراً 
00 انار موخدا أبزاء إن أهل التوعيد لشتمون فيعشون, اتنافال اليل ؛ 
نه إذا كان يوم القيامة أمر الله تبارك وتعالى بقوم ساءت أعمالهم فى دار الدنيا إلى 
انار اقزر ويا رك كلك دغلا النارى وعداكا تويكدك ف دان اننا" ركست 
فرق انار انمه وقد طم مرحيدة فى وار الها ركف جكرق فلوبا وقد 
عقد تخ أن لةإله إلاأيت ا كيك صرق وجوهتا وقد تر تاها للنه فى الدزاية 
كن سنن بدا وقد قماما والدها .اذك فول السو تلزال اديه 
ساءت أعمالكم في دار الدنيا فجزاؤكم نار جهنّم, فيقولون؛ يا ربّنا عفوك أعظم أم 
خطيئتنا؟ فيقول عرٌوجل: بل عفويء فيقولون: رحمتك أوسع أ ام ذنوبنا؟ فيقول 
عرّوجِلٌ: بل رحمتي, فيقولون: إقرارنا بتوحيدك أعظم أم ذنوبنا؟ فيقول عرّوجل: 
بل إقراركم بتو حيد ى أعظم, فيقولون: يا ريّنا فليسعنا عفوك ورحمتك الي وسعتث 
1 شيء» فيقول لله جل جلاله: ملائكتي وعزرّتي وجلالي ما خلقت خلقاً أحبّ 
إليّ من المقرّين لي بتوحيدي وأن لا إله غيري وحقٌ علي أن لا أصلي بالنار أهل 
ل ل : : 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه ج ١‏ ص 4١‏ بإسناده عن خالد الحذّاء الخ». 


د كحضا أحهدبن الحسن القطانقال: حدنا الحسن بعلت السكرى: 
قال كقي كنا سعد ولع 51 الشوهرى الصتيقة ذال اداه حشر بن مده بدن 
عُمارة. عن أبيه. عن جعفر بن محمّد عن أبيه محمّد بن علىٌء عن أبيه علىّ بن 
لقعي قن به العدون ودف عن موقن بول لبك ف نه كال 
وتطول لكر نين نات لكر لبان كينا أحسة 9 الام الا 


لذن حدّثنا أبي ظليثة , قال: حدّثنا سعد بن عبدالله . قال: حداثنا أحمد بن 5 
عبدالله البرقيٌ» عن أبيه: عن محمّد بن أبي عميرء عن هشام بن سالم وأبي أيُوب, 
فالذفال أبن هيدا تكله ورين فال لة المنا لك الناينا نه بره لكان فضا النا ملك 
البوء: عملا إلا من زاد: 

لاد ان اق والديد و تددن مداه كال دس جد بي 
هلال: عن أحمد بن صالح, عن عيسى بن عبدالله من ولد عمر بن علىٌء عن آباثه, 
عن أبي سعيد الخدْري, عن النبى يلو قال: قال اع الله اراي ان 
لو أنّ السماوات وعامريهنٌ والأرضين السبع في كمّة ولا إله إلا الله في كقّة مالت 
نا 

م حدّئنا أبي تفي قال: حدّثنا سعد بن عبدالله؛ عن أحمد بن محمّد بن 
عطي عن اعد | راتحم ب ابت هرا به عع عب االدوي السادي عق سمو يزيد 
عق أب عبد اشنللكة قاليسعقه يقول :من قال فى نيزم :اسهد أن لذ اله | الله 
00 شريك له إلهأ وااحدا أحدا صهذا لم ند ع نوق لور قسن أذ 
وها لد كمية وازسيق للك اللو عم ويس عله ميدن و ارافية اليه ال 
سيّئة, ورفع له في الجنّة خمسة وأربعين ألف ألف درجة, وكان كمن قرأ القرآن 
امف عر ةرو افيد فا الح 


) لأنّ الموجودا ت قائمة بحقيقة التوحيد الذي أجرا الله تعالى عليها كما في الحديث السابع 
م 0 قام يذ 


باب التوحيد ونفى التشبيه 


- حدّتنا أبي يفي قال: حدّثنا سعد بن عبدالله, قال: حدّئنا أحمد بن أبي 


عبدالله, عن أبيه محمّد بن خالد البرقي؛ عن أحمد بن النضر؛ وغيره. عن عمرو بن 
00 أبي إسحاق السبيعي. عن الحارث الأعور قال: 
خطب أميرالمؤمنين علىّ بن أبي طالب طْلجْةٍ يوماً خطبة بعد العصر. فعجب الناس 
من حشن صفته وما ذكر من تعظيم الله جل جلاله, قال اب ع إسخاق: فقلت 
للحاوكة أواما منطنيا؟ قال كد كعيا كأماذها علينا من كتانه: 

الحمد لله الذي لا يموت, ولا تنقضي عجائبه, لأنّه كلّ يوم في شأن من 
إحداث بديع لم يكن ١!‏ الذي لم يولد فيكون فى العرّ مشاركأء ولم يلد فيكون 
موروثاً هالكاً. ولم يقع عليه الأوهام فتقدّره شبحاً مائلاً1"" ولم تدركه الأبصار 
فيكون بعد انتقالها حائلاً'' الذي ليست له في أَوَلينه نهاية, ولا في آخريّته حد 
ولأ غناية: الذي لم نسيقة ؤقت:ولم ينمه زينان رام تتعا ءا يا 
ولا نقصان. ولم يوصف بأينٍ ولا بمكان )6 الذئ, طن من احتفتات الامون: 


أن قو الى انل كر وو يو كد ددني و1 يكون.في كان ن إيجاد ذلك البديع 
ا (1) في نسخة (ج) «ممائلاً» . 
؟) أي فيكون تعالى بعد انتقال الأبصار متحوّلاً متخيراً عو لحار التي كان عليها من المقابلة 
)00 الخاصٌ والمحاذاة للأبصار. وبعض الأفاضل قرأ بضمّ الأوّل على أن يكون مصدراً 
لبعد يبعد وفسّر الحائل بالحاجز أي فيكون بعد انتقال الأبصار حاجزاً من رؤيته تعالى. 
وبعضهم قرأ خائلاً بالخاء المعجمة أي متمثّلاً فى القرّة المتخيّلة . 

(5) تعاور القوم الشيء: تعاطوه وتداولوه. والتعاور: الورود على التناوب . 

(6) في الكافي في باب جوامع التوحيد وفي البحار في الصفحة 516 من الجزء الرابع من 
الطبعة الحديثة وفي نسخة (ط) و (ن ) «ولم تواحف نابرخ ولا بماولا بمكان» أ لفت اد 
ماهية وراء حقيقة الوجود حتّى يسأل بما هو ويجاب بما هو. والمراد بها الماهية بالمعنى 
الأخصٌ المقابل للوجود. وأمّا الماهية بالمعنى الأعمّ فلا شيء بدونها كما أثبتها له الإمام > 


وظهرف :الول ما نري فل لق مق علانات القديي الذى قلت الأنماء عله 
فلم تصفه بحدٌ ولا بنقص''' بل وصفته بأفعاله, ودلت عليه بآياته'"' ولا تستطيع 
فول المشكوتن فده لا من 015 الشها واو الأوضن قط دو دا فين يزه 
بينهنَ وهو الصانع لهنٌ» فلا مُدفع لقدرته'" الّذي بانّ من الخلق فلا شيء كمثله, 
الذي خلق الخلق لعنا يدا )وقد رهم على طاعته بما جعل فيهم» وقطع عذرهم 

اح ا ا نا ين 
أن الخطل لاد فقال ري ال 


ه الصادق نيا في جواب السائل بقوله :«لا يقبت الشي إلا بإئية ومائية» في الحديث الأول من 
الباب العادس والددتين 


)١(‏ الظاهر أن المراد بالحدٌ القن شالعو لطر عبد أدل النيران في باب الحه ارقي 
ويحتمل أن يكون المراد بالحدّ التحدّد بالحدود الجسمانية وغيرها وبالنقس الأوصاف 
الموجبة للنقصء وفي نسخة (ج) «ولا ببعض» أي التركّب والتبٌض. وكل ذلك منفيّ عند 
تعالى لا يوصف به . 

(5كماقال القليل: «دري الذى يحيى .ويك :ؤقال الكليم فى وات فرعون سيك :قال: 
مؤنابرت الكالنين: زنت السماؤاظ والارض وثنااستهما إن ككم مرفين) قال الضع انان 
الله ري وربكم فاعبدوه هذا صراط مستقيم» وكما قال رسول اله مَإشْفي بلسان الوحى فى 
القرآن من آيات كثيرة في ذلك وأبلغ ما اجيب في هذا المقام ما قاله الامام الصادق نك فى 
جواب الزنديق الذي مأله عنه: «هو شيء بخلاف الأشياء أرجع بقولي شيء إلى إثبات معنى 
اانه شيء بحقيقة الشيئيّة» وياتي هذا في الحديث الأوّل من الباب السادس والثلاثين 

() المراد به الاعتقادي الذي يرجع إلى معنى الجحد والانكار. أي فلا منكر لقدرته مع ظهور 
آثارها في السماوات والأرض؛ أو و الدفع الفعلي .أي لا يمائعد وليه يدافعه أحد في قدرته لأنّ 
كل فاجو اه مفطور مخلوق لفق لول السو رقا عله وف فد رط و(ن) «فلا مدافع 
لقدرته» . 

4 سه العنادة العاية البوائقة بيعي عابة وريه والنيايتة كينا عر تن "على العيادة ونين 
الو او خراز وس هاا على جا تطوديه الكرييل كدي وال تطال 1|104 من برض ران 
وادلك حلفي عا ما شري الاردفي البسار يك الماك هرج اناده الحاي برستي 

(6)الزمر: 76 ا 


باب التوحيد ونفي التشبيه ‏ 


الخمددث اللانتى الكتر رازبلا تعنتتد: والمؤدى بالجلان يلا تمل والمستعرئ 
على العرش بلا زوالء والمتعالى عن الخلق بلا تباعد منهم, القريب منهم بلا 
لاسي شه ليك انين لحن اكير إلى كن والالايى فر ف وده ةل إن قز 
غيره. وصغر نك درن | ميف ل باه لعظمته, وانقادت لسلطانه وعرّته, 
3 عن إدراكه طروف العيون» وقصرت دون بلوغ صفته أوهام الخلائق. الأول 
قبل كل شيء, والآخر بعد كل شيءء ولا يعدله شيء. الظاهر على كل شيء بالقهر 
لقو لماحل لحكيم الأماقى بل الهال! تنهار له العم لكتسهة ولة وت ساق 
وهو الذى فى السماء اله وفى الارض اله وهو الحكيم العليم؛ اتقن ما اراد خلقه 
ولاه كليا زلا سال سن لديز لا لتر مول عليه فى على اماق ديه 
بهذا أ اراق العذاء زر انها "ارا داشاو كلى:نا أراوادكن لسري الك والانيق 
لنعرف بذلك ربوييتته, وتمكن فيهم طواعِيّته. 

سعد د و د سيم باو تعب وم را 
لاوط تفبوم يكنات اها لناء سيره ا ا مي لا اله ال 
الشرو ا لوحك اشاده ورهو لفو يني اله والاتعه وهاه ليان مدنيد 
الضلالة. واستنقذنا به من الجهالة. من يطع الله ورسوله فقد فازفوزاً عظيماً. ونال 
كان ركس بون معو الل رامس له" لو كت شور ان اميف و الع دا ال 
فانجعوا!'! بما يحقّ عليكم م: واحضم لمر مر اص النصيحة وحسن 
الدز ار وكار أ عضي ١|‏ كن اروح ا الطر ونه الا مقيي. و اجون الم و 
وتعاطوا الحقّ بينكم. وتعاونوا عليه. وخذوا على يدى الظالم السفيه. مروا 
بالمعروف. وانهو عن المنكرء واعرفوا لذوي الفضل فضلهم. عصمنا الله وإيّاكم 

يه ذا وانا برلل اشرق واشسير ال الى ولك 
ناس تل امشفوية اللسي و اعون و الى ملعك وال دك ا سس د 


)١١‏ الانجاع: الافلاح. أو هو ثلاني من النجعة معنى طلب الك لاء من مو ضعد. أي ي فاطليد ابدلك 
بامشكة الساض:الار كنا ف الكل فقس لدت 


ٍ لقنا كتاب التوحيد 0 


عمرو الكاتب؛ عن محمّد بن زياد القَأْدُمى!", عن معد بق أبن وياد الشبذى 
ماس لقا ينا قال ندب سه بنرا تحن 120 بن عليٌّ بن 
أبي طالب طق قال: سمعت أبا الحسن الرضاطْقة يتكلّم بهذا الكلام عند المأمون 
في التوحيد. قال ابن أبي زياد: ورواه لي أيضاً أحمد بن عبدالله العلوي مولى لهم 
وخالاً* لبعضهم عن القاسم بن أَيوبٍ العلوي أن المأمون لما أراد أن يستعمل 
الرضائِةٍ على هذا الأمر جمع بني هاشم سالا ار أن استعمل الرضا على 
هذا اللأمر من بعديء فحسده بنوهاشم, وقالوا: أَتُولَى رجلاً جاهلاً ليس له بصر(؟) 
بتدبير الخلافة؟! فابعث إليه رجلاً يأتنا فترئ من جهله ما يستدل به عليهء فبعث 
إليه فأتاه. فقال له بنو هاشم: يا أبا الحسن اصعد المنبر وانصب لنا عَلَّماً!" نعبد الله 
علس فشي كاه المليلهء فقعد ملتاً لا يتكلم مطرقاً : ثم اتففى النفاعة © واسوئ 
تإلسا ويه اللكو ان عليه رصان تعلى تددو اهل يزه 

3 قال: أوَل عباذة الل معرفثه, وأصل نعوافة أله توسيده» ونظام توتخيك الله 


نفي الصفات عنه!*) لشهادة العقول أن كل صفة وموصوف مخلوق١١)‏ وشهادة 


قي بنحة (بعااوا و) وحافية (ط) «مخمد ين زياد القلمزي» تدهم الميم على الزائي. ٠‏ وفي 
(د) «العلوي», وفي ١ج‏ «العامر ي» وفي عيون أخبار الرضا اكلا نل «القلوني» وفي نسخة منه 
«العرزمي» ولم أجده . (8) كذا. 

(1) وهكذا في العيون وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «ليس له بصيرة» . 

(#ابالنفون ربعيل كنس الأول بومكون لكان 

(؛) نفض الثوب: حركه ليتتفض, ونفض المكان نظر جميع ما فيه حثى يتعرّفه. ونفض الطريق 
(0) هذا الكلام كثير الدور في كلمات أُئْمّتنا سلام الله عليهم: ٠‏ والمراد به انه تعالى ليس له صفة 
مغايرة لذاته بالحقيقة بل ذاته المتعالية نفس كل صفة ذاتية كما يأتي التصريح به في بعض 
الأخبار في باب العلم وياب صفات الذات خلافاً للأشاعرة حيث قالوا: «إنّ كلّ مفهوم من 
مفاهيم الصفات الذاتية كالعلم والقدرة له حقيقة مغايرة لحقيقة الذات», وفي بعض 
كلماتهم ط لياق يمكن تفسير نفي الصفات بنفي الوصف كما نرَّه نفسه تغالى في الكتاب عن 
وصف الواصفين . (1) أي كل مركّب من الصفة والموصوف . 


8 باب التوديد ونفي التشبيه /" 4 


كل مخلوق أنّ له خالقاً ليس بصفةٍ ولا موصوفيء وشهادة كل صفةٍ وموصوفٍ 
بالاقتران: وشهادة الاقتران بالحدت. وشهادة الحدث بالامتناع من الأزل الممتنع 
ف الحدتة” فلسن: الل غرق.من عرف بالتشسة انه ولا إثاه وبقد من كني( 
ولاعفيقه أطتانة هن ملهو ولا بد سد وهو و١‏ ولأ عفد شهدة من أشار "ا 
ولا إِيّاه عنى من شبّهه, ولاله تذلّل من بعّضه. ولا إِيّاه أراد من توهّمه, كلّ معروف 
بنفسه مصنوع !2 وكلّ قائم في سواه معلولء بصنع الله يستدل عليه, وبالعقول يعتقد 
معرفته, وبالفطرة تنبت حجّته!*) خَلْقٌ الله الخلق حجابٌ بينه وبينهم"'" ومباينته 
إيَاهم مفارقته إنّيتهم. وابتداؤه إِيّاهم دليلهم على أن لا ابتداء له لعجز كل مبتدي 
عن ابتداء غيرهء وأذوه إِيَاهَمَ دليلٌ على أن لا أداة فيه لشهادة الأدوات بفاقة 
العتاد يق 1" وأسماةه بين وأقعالة تفهيم, وذاته حقيقة, وكنهه تفريقٌ بينه وبين 


الاك للب الكتن قا مدان كيد شالق الم وز شامق داسلا فعاف الى 
يمكن اكتنامها . 

(؟) التنهية جعل الشيء ذانهاية بحسب الاعتقاد أو الخارج . 

(5) أي لا قصد نحوه ولم يتوجه إليه بل توجه إلى موجود آخر لأنّه أينما تولوا فثمٌ وجه الله 
نلبد لديدهة نفافة حتى يكار الشكن جلك الجية. 

() أي كل ما عرف بذاته وتصوّر ماهيته فهو مصنوع., وهذا لا ينافي قول أميرالمؤمنين مك9 : 
«يا مَن دل على ذاته بذاته» ولا قول الصادق نِْة: «اعرفوا الله بالله» لأنّ معنى ذلك أنه ليس 

في الوجود سبب لمعرفة اله تعالى إلا الله لأ الكل ينتهي إليه. فالباء هنا للإلصاق والمصاحبة 
أي كلّ معروف بلصوق ذاته ومائيته ومصاحبتها لذات العارف بحيث أحاط به إدراكاً فهو 
مفو . وهنا لك للسببية . 

(0) أي لولا الفطرة التي فطر الناس عليها لم تنفع دلالة الأدلة وحجّية الحجج . 

)00( «خلق الله» على صيغة المصدر مبتدأ مضاف إلى فاعله والخلق مفعوله. وحجاب خبر له. 
وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «خلقة اللّه الخ». والكلام في الحجاب بينه وبين خلقه طويل 
غريض. عميق لا يسعد التعليق .وفى كتين من أخاديك هذا الكتاب مذكوزيميانات تتحدافة 
مجع [' ئ 

(/) ادوه على وزان فلس مصدر جعلى من الاداة مضاف إليه تعالى. اي جعله إِيَاهم ذوي 
أدوات وآلات في إدراكاتهم وأفعالهم. وكذا أدوته بزيادة التاء في نسخة (و) و(د) و(ب) 2 > 


او ور " تحن رن لما سواه فقد جهل الله من استوصفه. وقد تعدّاه من 


الضيله "١‏ وقذ خط اه من كشي ويزج قال كك عند نيه ودق قال ل ققد عللف 
ومن قال: : منى فقد وقتهء ومن قال: فيمَ فقد ضمّنه. ومن قال: إلى م فقد نهاه. ومن 
قال: حتّى م فقد غّاه!'' ومن غَيّاهُ فقد غاياه. ومن غاياه فقد جرّأه, ومن جرّأه فقد 
وصفه. ومن وصفه فقد ألحد فيه. لا يتغّر الله بانغيار المخلوق, كما لا يتحدّد 
بتحد يد المحدود, أحدٌّ لا بتأويل عدد. ظاهرٌ لا بتأويل المباشرة. منجلٌ لا باستهلال 
ا ناماه لوو بل ميات 7 ا 0 
موجود لا بعد عدم. فاعل لا باضطرار. مقدر بحل فكرة! 1" 
مريد لا بهمامة؛ شاءٍ لا بهمّة. مدرك لا بمجسّة! 0 سميع ل بآلة, صر لابأداة. 


فاواج). والمتادين أيضاً من هذه المادّة جمع لا سم الفاعل من باب التفعل أي من جيسن 
الأنوان قن امؤوي ر انا إدوا زه طلى يتنه لجيه و بايا لاقن قاد يفا ادا نا 
55!:ةالعادين »على شبة ]ابح الفاعل ينه بنذ كما ف سق لعا رطاخ ن) فخطاء 
من النسّاخ لعدم توافق المادة في الموضعين وعدم تناسب المعنى. وفي العيون «وإد 
تاهو د لبلوم غلى أى لا أوأاقية م 
خطيه لأميرالموسين أ لكأن فيه «وايذاؤه إياهم حاهد تعلى أن ل أداك فيده:: 


)١١‏ بالياء الموحدة مصدر بمسسى البقاء أي بقاود الملازم لعدم معحد ود بناء عاد 3 لمأ سوام وي 


نخد (ج) و (ط)و (و) بالياء المثثاة وعلى هذا فهو مصدر بمعنى المغاير ة لا حمع الغير. وفى 
نسخة (د) و (ب) «وغبوره تحديد لما سواه» بالحيم اي قدمه يوجس حدوث ما سواه. 

)١١‏ الاشتمال هو الاحاطة. أى من أحاط بشي تصوّر أوثوهم أنه الله تغالى فد تجاوز.عس 
ماري يكن نمعة لانن 31 )ن«اشيلته من نانج التفها ل 

كاين رهم اله زهالل ذوتها نالف رمال بحو تع روة انها با دقفا مندان له قا يتطليين 
البياء »رد مسن ؟ لكالا راك عقدتيع ةا ,المفا راتكه زفره شي سمل اعد البقد الرينيفا 
ومن جعلد كذلك فقد جعله ذا أجزاء. ومن توهّمه كذلك فقد وصفه بصفة المخلوق ومن 
وصفد بها فقد الحد فيد. والالحاد هو الطعن فى أمر من امور الدين بالقول المسخالف للحقٌ 
المستلزم للكفر 

(8) أي بقوّة الفكرة. وفي نسخة (د) و (ن) بالجيم . 

(0) المجسّة: آله الجسٌ . 


لةتضحية لذو قارو و لذ شو لان كو براي تمده الماك اكول بعد 
الصفات» ولا تقيده الأووات97) سبق الأوقات ا والعدم وجوده., والابتداء 


تفي النانا عر قر قاتشي د 1و تسييرة العا هجر متريفك قال 

جوهر لوا جطاة سين الأ افر نه ايخ كاد لموهها رسة روا امور عر 

أن لا قرين له. ضادٌ النور بالظلمة, والجلاية بالبهُم. والجَّسو بِالبَلّل!؟) والصَرد 

الو قر ا بين متعادياتهاء مفرّق بين متدانياتهاء دالة بتفريقها على مفرّقها. 

وكاهها عطق1 لك تراه ا 1 «ومن كل شيءٍ خلقنا زوجين لعلكم 

تذكر ون ! *) ففرّق بها بين قبل وبعد ليعلم أن ن لا قئل له ولا بعدء شاهدة بغرائزها 
أن لا غريزة لمغرّزهاء دالة بتفاوتها أن لا تفاوت لمفاوتها!١")‏ مخبرة بتوقيتها أن 

لاوقت لموقتها. حجب بعضها عن بعض ليعلم أن لا حجاب بينه وبينها غيرها!" 

لمعت" الربويقة: إذ الاامريو !5 وعتفيفة الاليستة إذ لا مالوء!"؟ وتعق العجالم 

)01 جمع السنة وهى النعاس» وفى حائية نسخة (ب) و(د) «السبات» بالباء الموحّدة عا 
وزان الغراب وهو النوم, أو أُوّله أو الراحة من الحركات فيه . 

) ؟) في نسخة (ط) «ولا تفيده الأدوات» من الإفادة . 

و لي ا ا ل 

)0( 4) الذاريات: 4 الك إِمّا 0 للمضادّة فالمعنى: ومن كل شيء خلقنا ضدّين كالامثلة 
المذكورة بخلافه تعالى فإنّه لا ضدّ له. أو استشهاد للمقارنة فالمعنى: ومن كلّ شيء خلفنا 
قرينين فإِنّ كل شيء له قرين من سنخه أو ممّا يناسبه بخلاف الحقّ تعالى. والأوّل أظهر 
بحسب الكلام هناء والثاني أولى بحسب الآآيات المذكور فيها لفظ الزوجين . 

(1) إثبات التفاوت هنا لا ينافي قوله تعالى: «ماترى في خلق الرحمن من تفاوت» لأنَّ ما هي 


ى 


(/0) في نسخة (ط) و (ن) وفي البحار: «من غيرها» . 

(8) كل كلام نظير هذا على كثرتها في أحاديث أُئمّئنا سلام الله عليهم يرجع معنا إلى أنّ كل 
صفة كمالية في الوجود ثابتة له تعالى بذاته. لا أنها حاصلة له من غيره. وهذا مفاد قاعد: «أن 
الواجب الوجود لذاته واجب لذأته من جميع الوجوه» . 

(9) الالهية إن أخذت بمعنى العبادة فالله مألوه والعبد آله متاله: وما بمعنى ملك التاثير > 
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ولا معلوم, ومعنى الخالق ولا مخلوق. 0 السمع ولا مسموع!١!‏ ليس فتك 
خلى اشح بتى: الخالوء ولا باخزاثة البزاا فاه فى !”ا ين 
ولا تغسّه مذ ولا تدنيه قد, ولا تحجبه لعل الكت فنة معنم و لااتشوللة سر 
ولا تقارنه معء إِنّما تحدّ الأدوات أنفسها. وتشير الآلة إلى نظائرها(؟) وفي الأشياء 
ترتطن فعا لها" مهيا مذ القدمة: وها قد الأز انهه :وتيا لزالة التكمل! 


5 ,اعدف طلا رابزا سااها وى شري لازي كيو ان وار الفا ماوع وان دا 
فسّر الامام بلي «الله» في الحديث الرابع من الباب الحادي والثلاثين 

نما في اسلو الكلام رفال «وتاويل انض ا 0 
إلى علمه بالمسموعات, وفي نسخة (ب) و (ج) كلمة إذ في الفقرات ت الثلاثة الأخيرة مكان 
الواو أيضاً . 

)) (") في اكثر النسخ «البرائية» وفي نسخة ( ن) والبحار «البارئية» كما في المتن . 

(؟) أي كيف لا يستحقٌ معنى الخالق والبارئ قبل الخلق والحال أنه لا تغيّبه «مذ» التي هي 
لابتدا ء الزمان عن فعله أي لا يكون ذ فعله وخلقه متوقفاً على زمان حتّى يكون غائباً عن فعله 
بسبب عدم الوصول بذلك الزمان : منتظراً لحضور ابتدائه. ولا تفرّبه «قد» التي هي لشقريب 
زمان الفعل فلا يقال: قد قرب وقت فعله لأَنّه لا يننظر وقتاً ليفعل فيه بل كل الأوقات سواء 
النسبة إليه. ولا تحجبه عن مراده «لعل» الَني هي للترجّي أي لا يترجى شيئاً لشي مراد له 
بل“«اتما اس إذا أراد نينا إن يقول له كن فيكون» ولا توقّته في مبادئ أفعاله «متى» أي لا 
يقال: متى علم. متى قدر. متى ملك لأنّ له صفات كماله ومبادئ أفعاله لذاته من ذاته أز دل 
كأزلية وجوده. ولا تشمله ولا تحدّده ذاتاً وصفة وفعلاً «حين» لأنّه فاعل الزمان, ولا تقارنه 

بشيء «امع» أي ليس معه شيء ولا في مرتبنه شيء في شيء؛ ومن كان ن كذلك فهو خالق بار 

قبل الخلق لعدم تقيّد خلقه وإيجاده بشي غيره. فصحٌ أن كال لين الخال 111ل علق 
وى تتبنة اح افونا دكا من الأفعال بصيغة التذكير . 

(؟) أي إِنّما يتقيّد في الفعل والنأثير بالأدوات أمثالها في المحدودية والجسمانية, وذ يتف أن 
يكون «تحدّ» على صيغة المجهول فلا يفسّر أنفسها بأمثالها ذو إخنازة الألة كناية عن السناست أى 
ماسب الكلة نظارعنا الها فى اناد والسسانة والمجداردية: 

(5) أي في الأشياء الممكنة توجد تأثيرات الآلات والأدوات. وأمًا الحقّ تعالى فمنرّه عن ذلك 
كله . 

30 مذ و راق نو رولوك »اقراعل للأفمال الثلانة والغمائز مفاعيل أولى لهاو القدمة» >0٠.‏ 


الترقت دراك عق انزدفها وجا يدك فأعريه عق ميايها لما مجحل انها 
للعقول!") وبها احتجب عن الرؤية» وإليها تحاكم الأوهام, وفيها الب غيره!؟ا 
ومنها أنيط الدليل!" وبها عرّفها الإقرار, وبالعقول يعتقد التصديق بالله. 
وبالإقرار يكمل الإيمان به. ولا ديانة إلا بعد المعرفة, ولا معرفة إلا بالإخلاص, 
ولا إخلاص مع التشبيه. ولا نفي مع إثبات الصفات للتشبيه!؟) فكل ما في الخلق 
لا يوجد فى خالقه. وكل ما يمكن فيه يمتنع من صانعه. لا تجري عليه الحركة 
والسكون. وكيف يجري عليه ما هو أجراه, أو يعود إليه ما هو ابتدأه( إذاً 
لتفاوتت ذاته. ولتجرّأ كُْهُهُ ولامتنع من الأزل معناه. ولما كان للبارئ معنى غير 
السووة ولر يك لوراك اذا كد له ماد لوا لقيوى له لكيام 15 زمه لضان 
5 يستحققٌ الأزل من لا يمتنع من الحدث, وكيف يُنشيٌ ُ الأشياء من لا يمتنع 
من الانشاءء إذأً لقامت فيه آية المصنوع. ولتحوّل دليلاً بعد ما كان مدلولاً عليه 
د و«الأزلية» و «التكملة» مفاعيل ثوانى. والمعنى: أنّ انّصاف الأشياء بمعاني منذ وقد ولولا 

وتقيّدها بها يمنعها عن الاتصاف بالقدم والأزلية والكمال في ذاتها فإنٌ القديم الكامل في 

ذاته لا يتقيّد بها. والأظهر أنّ الضمائر المؤئّثة من قوله: منعتها إلى قوله: عرفها الإقرار ترجع 


0 
) «لما تجلّى» متعلق عاق بدت وأعريت: و«مأ» مصدرية. ٠‏ وفي البحار وفي هامش نسخة (و) «بها 
0 للعقول» فجملة مستقلة . 


؟) غيره بفتتح الأوّل وسكون الثاني مصدر , بمعنى التغيّر أي في الأشياء أثبت التغيّر والاختلاف 
من عنده تعالى بحسب حدودها الامكانية وباعتباراها. وأما لولا اعتبار الحدود ففيضه الفائنض 
على الأشياء ورحمته الواسعة كلّ شيء وتوحيده الساري على هياكل الممكنات واحد. 
ويمكن أن يقرأ بكسر الأُوّل وفتح الثاني بست الأهدات البسره لاسرال اللشىء أ فى 
الأشياء أثبت ذلك. وفي نسخة (ج) «عرّه» بالعين والزاي المشدّدة. 

() أنيط بالنون والياء المثئّاة مجهول أناط بمعنى علق ووصل أي من الأشياء يوصل بالدليل 
عليه. وفي فخنالت )وآ ولط) بالتوة والباء التوكده أى من الأمياء انيط وأخرج الدليل 
عليه وعلى صفاته. 

(5) أي لا نفي لنشبيهه تعالى بالمخلوق مع إثبات الصفات الزائدة له. 

)6 في نسخة (ط) وفي اليحار «أو بعود فيه الخ». 


ليس في محال القول حُجّة!١)‏ ولافي المسألة عنه جواب, ولا في معناه له تعظيم, 
ولا في إبانته عن الخلق ضيم, إلا بامتناع الأزليّ أن تنتئ روما لا بداالة أن بيذ 11" 
لا اله إلا اش اليلة العطيى كدب الغاد لو اله وضلرا فبلالا عيذ وحيتروا 
حُسرانا مُبينً. وصلّى اله على محمد النبي و آله الطيّبين الطاهرين. 

“انز نذا عل تن اعد محكد بن همزا نه الدقاى تلق قال بعد نذا ميحد ين 
وا ا كت اك سام ا ا 
ا دا ل ل 0 
اتابن فى عراب فنا ويد ون البزةة النابية فلك عمد الثاني فا حفظي) تنال! 

الحمد نه الراك لاحن الطيد المنةد. الذئ لمن شى كا ة ولا م شىء 
خلونها كان قديه "ايان ريام الأماءبوتانت الأعناء ده "ذنتييت الناميدة 


)من إشافة اففة إلى الوصو ف »والتول انحا :هن :اللو لواقم 
() أي ليس في القول بأنّه الى بان عن خلته في ذاته وصنائه وأ ظلم افر إلا أن 
الفديم الأزلي يمتنع عن التركيب والاثنينية وأنّ الذي لا أَوّل لد يمتنع ن يكون مبدوءاً 

مخلوقاً. :وان فل تأي المع بابش ال كفي قول اي الي 
رق هنذا ا ا 0 اليش 
في امتناع الأزلي من الاثنينية وامتناع مالا بدء له من الابتداء ضيم. وفي نسخة (ن) و(و) 

و(ج) «ولا بامتناع الأزلي أن ينشأ» 0 ش ' 
(؟) في الكافي: «قدرة» بلا إضافة إلى ضميره أي له قدرة او هو بذاته قدرة, وقرا المولى صدرا 
الشيرازي في شرحه للكافي بالفاء الموحّدة المكسورة وجعلها اسماً لكان وجعل ما الداخلة 
عليها نافية, والفدّرة في اللغة بمعنى القطعة من الشيء. ومعنى الكلام على هذا: ما كان له 
تعالى فدرة وجزء بها امتاز عن الأشياء وامتازت الأشياء منه كما هو الشأن في الابياء 
المشتركة في تمام الحقيقة أوفي بعض الحقيقة إذ ليس له ما به اله جرات حي الخد بع عير 
لأنّه وجود بحت ونور صرف وغيره ماهيّات عرضها الوجود فليست له صفة تنال ولا حدٌّ 
يضرب له الأمثال. وهذا أقرب من جهة التفريع ومن جهة أنّ القدرة ليست لها خصوصية 
بها يحصل الامتياز والبينونة له تعالى عن غيره دون سائر الصفات, بل هو تعالى ممتاز > 


٠‏ باب التوحيد ونفى التشبيه 


كالول عد تغتر اله الأمنالق 5 دون فاضيو اللكات 0 وق تعدا اك 
وتاهت في أدنى 9 000 206 ف رك الله الع 
لا يبلغه يُعد الهمم؛ ول اله خواطن الفطن, وتعالى الله الذي ليس له وقتُ معدود, 
وذ اجا مدوم و لفك لعدرة رطان الى لسن له ول مسططزر لكا 
مي وله اقعن للق سني انهو كها وض ننس والو افون ال ولقوى فسه 
حدّ الأشياء كلّها عند خلقه إيّاها إيانة لها من شبهه وإبانة له من شبهها. فلم يَحلّل 
فيها فيقال: هو فيها كائن!' ولم يَأ عنها فيقال: هو منها بائن, ولم يخل منها فيقال 
له: أين, لكنّه سبحانه أحاط بها علمه, وأتقنها صنعه, وأحصاها حفظه. لم يَعْرُبِ 
عنه خفيّات غيوب الهوى!؟) ولا غوامض مكنون ظَلّم الدجىء ولااما في 
السماوات العلى والأرضين السفلى؛ لكل شيءٍ منها حافظ ورقيبء, وكل شيءِ 
منها بشيءٍ محيط!* والمحيط بما أحاط منها الله الواحد الأحد الصمد الذي 
م تقترء صروف الأزمان وام دكا مضخ شرو كان سافان لما فنا | ن يكون: 


د م عرو يانه ليك عن جماها عنها: 

. في نسخة (ج) و(و)«تحبير اللغات»‎ )١( 

(؟) أي تحيّرت في أدنى أداني الحجب العقول الطامحة المرتفعة في الامور اللطيفة والعلوم 
الدقيقة . 

(؟) فلم يحلل فيها بالحلول المكيف كحلول بعض الأشياء في بعضء فلا ينافي قوله صلوات 
الله عليه: «داخل في الاشياء لا بالكنيفية»؛ وفي موضع اخر: «داخل في الاشياء لا كدخول 
شيء في شيء»: وفي موضع آخر: «داخل في الأشياء لا بالممارّجة» . 

(4) أي لم يعزب عنه خفيّات الأهواء الغائبة عن الإدراك في صدور العالمين فإنّ عليم بذات 
الصدور. وفي الكافي «غيوب الهواء» بالمد وهو الجوّ المحيط والذي فيه مما يستنشقد 
0 : 

(8إشاطة الثاتن والولية لذ الشحية كمااش نتفي رحد الباق لذن إساطة النعو اتخالن 
بالمحيط بالكل ليست جسمية. وضمير منها محتمل الرجوع إلى الأشياء وإلى السماوات 
والأرضين. 


313 كتاب التوحيد 4 


كن فكان, ابتدع ما خلق بلا مثال سبق, ولا تعب ولا نصب, وكل صانع شيءٍ فمن 
شيءٍ صنع, والله لامن شيءٍ صنع ما خلق؛ وكل عالم فمن بعد جَهْل تعلّم, والله لم 
بجهل ولم يتعلّم, أحاط بالأشياء علماً قبل كونها فلم يزدد بكونها علماً. علمه بها 
قبل أن يكوّنها كعلمه بعد تكوينهاء لم يكوّنها لشدّة سلطان, ولا خوف من زوال 
ولانقضان: ولا استعانة على ضد مغاو رذ ولايد مكائر: ولاشريك مكائد!"' لكن 
خلائق مربوبون؛ وعباد داخرونء فسبحان الذي لآ بوودة كلق ها ابعد نولا تديين 
ما برأء ولا من عجز ولا من فترة بما خلق اكتفى. علم ما خلق وخلق ما علم لا 
بالتفكر؛ ولا بعلم حادث أصاب ما خلق بولااقبية كلك عليه فنما لو يحل لك 
قضاءٌ مبرم, وعلم محكمٌ, وامرٌ متقن, توحّد بالربوبيّة. وخصٌ نفسه بالوحدانيّة, 
والشخلس[ التجة والنتاء فشكد ب الفحيده وتجتد المي وغل عن اتتخاذ 
الأبناءء وتطهّر وتقدّس عن ملامسه النساء(" وعرّوجل عن مجاورة الشركاء. 
قلسن ماني شالق نول فيو ملك ذولي يو له فى ملاكة اجن" الوا ضيه 
الأعد السدد المبيد الأب برالوارك الذمذا"ا الدى لمريول ولا يزان وعدانا أرياً 
قل ذم الهو وعد سرك الأمورة الذى للا تيت ولا كنهر "١!‏ يولك ا مسارتي: 


٠ 5 0 )‏ وفي البحا ان وفي نسخة (د د) «مشارد» والمشاردة 
بمعنى المطاردة؛ وفي نسخة (ط) و( ن) «مشاور» بالشين المعجمة وهو من خطأ النساخ. وفي 
الكافى «ضد مناو» اي معاد . 

ل 1 و(ن) «شريك مكابد» بالباء الموحدة والدال؛ وفي الكافي «مكابر» بالباء 
المرجةة والرلة: ١‏ 

(؟) في نسخة (ب) و(د) «عن ملابسة النساء» وهو مأخوذ من الآية الكنائية . 

000 ب) «ولم يشرك في حكمه أحد» . 
0) أي المهلك المفني للأبد والدهر فإِنّ © الدهر والزمان ليس فى جنب 062 2 
كآن؛ وهو الوارث الاق بعد نكا الحآيات ووصول النها باك فى أسسيظة (ع) ««القراك لايس 
وفي نسخة (ط) ر ن) ليس الأبد والأمد مصدّرين بلام التقوية, وقوله: لدي إلى قوله: ب 
ودس و" 

)١ 3)‏ في الكافي «الذي لا" يبيد ولا ينفد» . 


فلا إله إلا الله من عظيم ما أعظمه, وجليل ما أجلّه. وعزيز ما أعرّهء وتعالى عمّا 
وحدّثنا بهذه الخطبة أحمد بن محمد بن الصقر الصائغ, قال: حدّثنا محمّد بن 


العبّاس بن بِسَامٍء قال: خا أ ريد سسحتي محف الصري: هالا انين 
عُخْرَة ينث أوس ! '" قالت: : حداثني جذي الحُصَّيْن بن عبدالرحمن, عن ايد 

أبى عبدالله جعفر بن محمّد. عن أبيه. عن جدّمطهة أنّ أميرالمؤمنين للا خطب 
7 الخطبة لمّا استنهض الناس في حرب معاوية في المرّة الثانية. 

د ا الح ين راطف فا لويد تنا محقة بن 
الحسن الصقّار؛ وسعد بن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عيسى؛ والهَيْتَم بن 
أبي مسروق النهدي؛ ومحمّد بن الحسين بن أبي الخطّاب كلهم عن الحسن بن 
محبوب, عن عمرو بن أبي اليقدام, عن إسحاق بن غالب, عن أبي عبدالله. عن 
أبيه ك8 قال: قال رسول اهربكي في بعض خطبه: 

الحمد له الذي كان فى أُوَلينه وَحْدانيا وفي أزلققه معطي بالأليقة: متتكرا 
نانك سرون "ا إعذا ما تنبو اسان خلى مان غير كال كان سق بده 
ممّا خلقء ريّنا القديم بلطف ربوبيّته ويعلم خبره فتق7! وبإحكام قدرته خلق 
جميع ما خلقء وبنور الاإصباح فلق فلا مبدّل لخلقه, ولا مغيّر لصنعه, ولا معقّب 
لحكمه. ولا راد لأمره. ولا مستراح عن دعوته!؟! ولا زوال لمُلكه. ولا انقطاع 
قي السيفة اط و (ن) «بنت اويس» . 

(0) أي وكان في أ زليته متعظماً بالالهية, متكبّراً كبر يائه وجبروته, ولا يبعد عطف «في أزليته» 


على «في أوّليته» وكون «متعظّماً» خبراً بعد خبر وكذا متكثراً . 

(') في نسخة (ب) و(و) «ويعلم جبره فتق» بالجيم أي بعلمه الجبروني الفعلي المتقدّم على فتق 
الامور وتقديرها. 

)ع لسار انيت أى أنيم مكان وزمان. وفي نسخة (ب) و(ج) «ولا مستزاح من دعوته» بالزاي 
المعجمة والاستراحة استفعال من الرواح بمعنى الذهاب . 


لعذ يض بوه الكتتوى ازي1 1 و النانموم 0 المحتجب بنوره دون خلقه فى الخد 
الطامح. والعزّ الشامخ والملك الباذخ, فوق كل شيءٍ علاء ومن كل 28 دناء 
تتجلى لخلقديسن غين ايكون ترى: رخو بالننظن الأعلى «فاحَت الالختصاض 
بالتوحيد إذ احتجب بنوره. وسما فى علوّه. واستتر عن خلقه, وبعث إليهم الرسل 
حرو اال زنع يدر ور ارس الل تلا عليهم» وأبتعت فيهم 


العباد عن رتهم ما 00 ه فيعرفوه بربوبيّته بعد ما 0 1 بالالهتة به بعد ما 
عضدوا(؟ 

كج 1زا امس لشو رون اسمن برو رايط ادا ل ا ا 
يحيى العطار, وأحمليين إدريسس نيعا قا لان تحد تنا محتد بن أحمك بو بحبي: 
لك الواسستا ةليسوو ال 
رسول الله صف لي ربّك حتّى كأنّي أنظر إليه. فأطرق الحسن بن على طِكه ملا 0 
ثمّ رفع رأسه. فقال #الجمد لله الذه ي لم يكن له أ ول معلوه ولواب مد 
ول كن عدرل ولا سه ماودو مدعت ١‏ أ ولة قحم مهد .وال الطبلاف 
صفة فيتناهى!*' فلا تدرك العقول وأوهامهاء ولا الفكر وخطراتها, ولا الألباب 
واذهانها سم نويف ؟1"! لذبو معان و لطاهر على حاء ول ناطق فنا 


. فى نسخة (ن) «وهو الكينون أزلةً»‎ )١( 

(6) هو غلاتى من النعد عملي النطعء مود من العضيد بشي الذهات نينا وتعالةة وف 
البحار في باب جوامع التوحيد وفي نسخة (ج) و (ن) وحائية نسخة (و) و (ب) «بعد ما 
عندوا» . ) *) هذه الصفة والثلاثة الْتَى بعدها توضيحية . 

)) أي ليس له نهاية بحتى فالتقييد توضيح. وفي نسخة (و) «فيحتى» بالفاء والفعل المجهول 
من التحتية المجعولة المأخوذة من حتّى أي ليس له نهاية فيقال له: إنّه ينتهي إلى تلك 
النهاية . ' 

(0) المراد بالاختلاف إمّا اختلاف حقائق الصفات كما يقول به الأشعريّة أو توارد العفات 
المتضادة ؛ وكل منهما مستلزم للإمكان الفيكلوم السافي» 

لكا أي تقول أنت أو فول لفقو لمع :وعشده والشقرانك التلاك ينها عطق عليه والتقددي. .> 


ولا تارك فهلا١.‏ خلق الخلق فكان بديئاً بديعاً. ابتدأ ما ابتدع, وابتدع ما ابتدا, 
وفعل ما أراد. وأراد ما استزاد, ذلكم الله ربٌ العالمين. 

5 نوس مشا يد امن الحمدين ليتع كاله قيد دا مدي 
اللفدون | لاا و عرق ها جيه سر حر نع سعد د سا كيد كد 1ن لعميرة 
الرضاطئكة عن التوحيد. فقال: هو الْذى أنتم 0 

7 - أبي عله قال: عد كايو وضدا مم رمم دم ؛ ويعقوب بن 
يزيد جميعاً. عن ابن فضّالء عن ابن بكير. عن زرارة, عن أبي عبدالل عليه . قال: 
سمعته يقول في قوله عرّوجل: #وله أضلع من في السموات والأرض نا 
ا ا عرّوجل. 

داك قال: عدننا سعد بن عيدات:قالعدتا محقد بن الحستن عق 
ع سي لاسا مرا از دل 
أبوعبدالله لَليةٍ حَُاً فأخرج منه ورقة, فإذا فيها: سبحان الواحد الذي لا إله غيره. 
القديم المبدئئ الذي لا بَدِئ له(. الدائم الذي لا نفاد له. الحيّ الذي لا يموت. 
العالق يها وى وها لا لرالى» العال كل شى م شير تفلي اللك انه الاق الا شر يلك اله 

9-حدّثنا محمّد بن القاسم المفس ري قال: حدّثنا يوسف بن محمّد بن زياد. 
وعلىيٌ بن محمّد بن سيّار. عن أبويهماء عن الحسن بن علىٌ بن محمّد بن علىٌ 
الرضاء عن أبيه. عن جدّهطها. قال: قام رجل إلى الرضاءقُةٍ فقال له: يا ابن 


هِ ولا تدرك العقول الخ صفته فتقول ممّا بدئ وعلى ما ظهر وفيما بطن. ويحتمل أن تكون 
جملات مستقلة بتقدير المبتدأ و «ما» بمعنى الشئّ لا الاستفهامية أي ولا هو بدئ من شيء 
ولا ظاهر على شيء ولا باطن في شيء . 

. أي ولا هو تارك ما ينبغي خلقه فيقال: هلا تركه‎ )١( 

(؟) لأن ولأية أهل البيت طقف من شروط التوحيد كما مر في حديث الرضاافة فتى البباب 
الأوّل فإذا انتفى الشرط انتفى المشروط . ْ ١‏ 

(؟) آل عمران: 8*8 


(؛) على وزان المصدر أو على بناء الصفة المشبهة . 


0 كتاب التوحيد 


رسول الله صف لنا ربّك فإنٌ من قبَلّنا قد اختلفوا عليناء فقال الرضاءَكة : إن من 
يصف ريه بالقيا- س لا يزال الدهر في الالتباس؛ مائلاً عن المنهاج١١"‏ ظاعناً في 
الإعوجاج. ضالاً عن السبيل, كناد غير لعف ل اع اقدزينا عات جد للسية ين غدد 
رؤية, وأصفه بما وصف به نفسه من غير صورة:, لا يدرك بالحواسسٌء ولا يقاس 
بالناس؛ معروف بغير تشبيه؛ ومُتدانٍ في بعده لا بنظير, لا يمثّل بخليقته. ولا يجور 
في قضيّته, الخلق إلى ما عَلِم منقادون, وعلى ما سطر في المكنون من كتابه 
ماضون.ء ولا يعملون خلاف ما علم منهم, ولا غيره يريدونء فهو قريب غير ملتزق 
وبعيد غير متقصٌّ, يحمّق ولا يمثّلء ويوحّد ولا يبتض, يعرف بالآيات. ويثبت 
بالعلامات, فلا إله غيره الكبيدُ المتعال. 

١م‏ قال طني : بعد كلام آخر تكلم به: حدّثني أبي؛ عن أبيه. عن جدّه. عن 
أبيمطواقهُ عن رسول انْيَببكَق أنه قال: مَا عَرَف الله من شئهه بخلقه, ولا وصفه 
الكذل من نسب الدذتوت عياده!") والعلتيت طويل: أخلانا مله توظع الحاحة: 
د 
إلى ع فول اذا 0 0 ا 
ثم خلق كلّ شيءء ثم يبقى ويفنى كل شيء, وياذا الذي ليس في السما داكي 
ولا في الأرضين بن السفل ولاقو قير ولا رينيزة وله تحديرة الدا بطو ضير" 


)١(‏ في حاشية نسخة ١‏ ناوخا 

() أتى بهذا الحديث دفعاً لما يتوهّم من معنى الجبر في كلامه لي وهذا توهّم باطل إذ فد تبيّن 
في محلّه أن كل ما بقع في الوجود يقع طبقاً لعلمه السابق ولا يلزم من ذلك الجبر في شيء . 

(*) لان ما أبعيد غيَره ليس بالل فإ المراد بالإله ههنا ليس المعبود بل الذي له الخلق والأمر 
المستحقّ بذلك للعبادة. ولهذا الدعاء تمام: «لك الحمد حمداً لا يقوى عل إحصائه إل أنت 
فصل على محمّد وآل محمّد صلاة لا يقوى على إحصائها إلا انت» والدعاء بتمامه مذكور في 
أعمال أَيّام شهر رمضان . 1 


١‏ -حدّثنا محمّد بن على ما جِيوَيْمِيهُ عن عمّه محمّد بن أبي القاسم, عن 
أحمد بن أبي عبدالله البرقيّ» عن محمّد بن عيسى اليقطينيٌ؛ عن سليمان بن راشد, 
غن أبيد عن المنصّل بن عس: قال «اسدفت أباعبداة اف يقول: الحمد لله الذي 
اه بولد فيشارك. 

١‏ -حدّثنا عليّ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق كي قال: حدّثنا محمّد 
ابن _ غبداةة اكور اها لصتا سند ين امقاعيل بويك ادن 
علىٌ بن العبّاسء قال: حدّثني إسماعيل بن مهران الكوفي. عن إسماعيل بن 
إسحاق الجُهَني, عن فرج بن قَرْوَة: عن مَسْعّدة بن صَدَقَةَ قال: سمعت أبا 
عبدالله ملي يقول: بينا أميرالمؤمنين نلا يخطب على المنبر بالكوفة إذقام إليه 
رجل فقال: يا أميرالمؤمنين صف لنا ريّك تبارك وتعالى لنزداد له حبّاً وبه معرفة, 
فغضب أميرالمؤمنين عد ونادى الصلاة جامعة!'' فاجتمع الناس حنّى غصّ 
المسجد بأهله, ثم قام متغيّر اللون فقال: 

الحمد شه الذي لا يَفِرُه المنع, ولا يُكْدِيه الإعطاء!' إذ كل معط منتقصٌ سوأه. 
الملىء بفوائد النعم وعوائد المزيد. وبجوده ضّمِنَ عيالة الخلق؛ فانهج سبيل الطلب 
لأراعين لق للبت ينا سنال أ عرد ينه اال سال وين اخمدلك امسن 
فوكتللت ننه العالء :ولق اه ل وكقنف كدبع | ضداك 
الجر ذل دلق الك ١‏ وجاك النذا و ؤهائةه المرحان عضن بيده لما أثر 
1 فحنة و انرضيدا ن العرى حيجن ون نازو بطق رن عرزن لوي كوف ا 

يشهد به اسناد الكليني لله كالحديث الثالث من باب حدوث العالم وغيره في الكافي . 

)١(‏ الصلاة منصوب بفعل مقدّر أي احضروهاء وجامعة منصوب على الحال من الصلاة. وهذه 
الكلمة كانت تستعمل لدعوة النا س إلى التجمّع و ١‏ ن لم يكن لإقامة الصلاة . وهذه الخطبة مسمّاة 
في نهج البلاغة بخطبة الاشباح مذكورة فيه مع اختلافات وزيادات . 

(؟) وفريفر كوعد يعد من الوفور بمعنى الكثرة ل واب المنع كثرة العام وفي نسخة 
(ب)و(و)و( د) و (ج) «لا يفيره المنع» والإكداء ؛ مدت الأفقار والفقليل أى لا برضي 
الاعطاء فقراً وقلّة فيها . 

() الفلذ بكسر الفاء وسكون اللام آخره الذال كبد البعير جمعه الأفلاذ. وأفلاذ الأرض ‏ >» 


دلق فن وخوده ولأ انق شيعه ماعندة ولكاق عتده من ذخات الافضال مالا هده 

مطالب السؤّال) ولا يخطر لكثرته على بال لأنّه الجواد اذى لا تنقصه 

المواهب, ولا ينحله إلحاح الملحّين''' «وإِنّما أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له كن 

فيكون»!" الذي عجزت الملائكة على قربهم من كرسي كرامته. وطول وَلَههم إليه. 

وتعظيم جلال عرّه, وقربهم من غيب ملكوته ان يعلموا من امره إلا ما اعلمهم. 

وهم من ملكوت القدس بحيث هم من معرفته على ما فطرهم عليه ان قالوا: 

(البحائك لاعل لنا الاما علشا الك انك العليم اكيب . 

فما ظنّك أَيّها السائل يمن هو هكذاء سبحانه وبحمذه: لم يُحدث فيمكن فيه 
التغيّر والانتقال؛ ولم يتصرف فى ذاته بكرور الأحوال!* ولم يختلف عليه حُقُبِ 

ه كنوزهاء أو بكسر الأول وفتح الثاني جمع الفلذة بمعنى الذهب والفضّة. وفي نسخة (د) و(ب) 
وفي البحار بالزاي المشدّدة في آخر الكلمة وهو اسم جامع لجواهر الأرض كلها. واللجين 
قضكر| بمطتئ الفعة , 

. السوّال كالتجّار جمع السائل‎ )١( 

(؟) ينحله من الانحال أو التنحيل بمعنى الاعطاء أي لا يعطيه إلحاح الملحين شيئاً يؤثّر فيد. 
بل يعطي مسألة السائلين أو يمنعها حسب المصلحة, وهذا نظير ما في آخر دعاء الجوشن 
الكبير: «يا من لا يبرمه إلحاح الملحين» وإن كان الاإلحاح في السوال لله تعالى ممدوح كما 
ورد في الحديثء وفي البحار باب جوامع التوحيد وفي نسخة (ب) و (ج) بالباء الموحدة 
والخاء المعجمة من البخل على بناء التفعيل أي لا يصيّره بخيلاً أو على بناء الافعال أي له 

)0( في حديث رواآه في آخر الباب التاسع «إِن موسى على نبيّنا وآلد وعليه السلام نال ريد 
فقال: يا ربٌ أرني خزائنك. فقال تعالى: يا موسى إِنّما خزائني إذا أردت شيثاً أن أقول له كن 
فيكون» . 

(8) قوله: «أن قالوا» بتقدير المضاف خبر لضمير الجمع بعد «حيث»., وتقدير الكلام: وهم من 
ملكوت القدس بحيث انهم من جهة معرفتهم به على مافطرهم عليه من الروحانية المحضة 
في منزلة أن قالوا -الخ؛ وهي منزلة إظهار العجز والجهل بحضرة الربوبية . 

(6) أي لم يقع التغيّر والتحوّل في ذاته تعالى بسبب تكرّر الأحوال المختلفة الحادثة في 
الأشياء. 


جاه الحوكيد وتقى التتبية 


الليالى والأيام”'' الذي ابتدع الخلق على غير مثال امتثله ولا مقدار احتذى عليه 
ووعو كان هلول سطز نه الحدات كر ادراكيا اتاءترا عدو سافنا 
وما زال ‏ ليس كمثله شيء ‏ عن صفة المخلوقين متعالياً''' وانحسرت الأبصار 
قن أن تنا له فيكوق بالعيان موصوفاً!) وبالذات التي لا يعلمها إل هو عند خلقه 
معروفا وفات لعلوّه على أعلى الأشياء مواقع رجم المتوهّمين!* وارتفع عن أن 
وى كله اعظضته قهاجد1" رويات المشكريق» لين الاسندل فيكون انا يشلق 
تقبها :ذا" وما ؤال ص آهل التعرفة يعن الكدياة والأعنداه اها دن 

العادلون بالله إذ شيّهوه بمثل أصنافهم!") وحَلُوه جِلَْيّة المخلوقين بأوهامهم, 

وجرّوه بتفدير منتج خواطرهه !"ا وقدّروه على الخلق المختلفة القوى بقرائح 

عقولهه(” الوكش كون من ددر فور فيدر فى رويّات الأوهام, وقد ضلّت 

فى إدراك كنهه هواجس الأحلام لأله أجل من أن يخده ألباب البشر بالتفكير, 

أو بحيط به الملائكة على قربهم من ملكوت عرّته بتقديرء تعالى عن أن يكون له 

)0 5 ا يتردد عليه المان الذي انال والأيّام. والحقب كالتفل بمعنى الدهر 
والزمان ويأتي بمعان 9 ٠‏ ومرٌ نظير هذا الكلام في صدر الخطبة . 

(؟) أي لم يمتثل في ضنعه على مثال ولم يخقذ على مفدار ماخوذين مستفادين من معبود كان 
قبله تعالى . 0 لين كشلم شى :معترفة بين .وال«وحسسة: 

(4) في نسخة (ط) و(ن) «وانحصرت الأبصار_الخ». ا 

(0) لا يبعد أن ن يكون «فات تصحيف فاق» وفي نسخة (ب) و(د) «مواقع وهم المنوهّمين» . 

(5) الفهاهة: الع . 

0/0 الا 8 املرو يي أن يكون الفحلوق نشبيا بالخالق . 

(8) في نسخة ( ج) «بمثل اصنامهم» . 

(9) جروه من الجر بمعنى القطع, :وضع على نباء المفعول من باب الافعال بمعنى النتيجة, وفي 
البحار وفي نسخة (و) و (ب) «وجرّوه بتقدير مننج من خواطر همهم» وفي نسخة (د) 
«وحدوه بتقدير منتج من خواطر هممهم» . 

)00 ) الخلق بكسر الأوّل وفتح الثاني جمع الخلقه. ٠ولا‏ يبعد أن يكون بفتح الأوّل وسكون الثاني 
والمختلفة فارع الضمير. والقوى بالرفع فاعله واللام في القوى بدلا عن الضمير الراجع الى 
الخلق. ٠وفي‏ النهج «على الخلقة المختلفة القوى» . 


8 6 كتاب التوحيد 
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كْوٌ فيشبّه به لأنّه اللطيف الذي إذا أرادت الأوهام أن تقع عليه في عميقات غيوب 
لكف وها ولك" الوكن انفده اسمن كط السواتق إدراك علي ناهذا" وخر ينثت 
القلوب إليه لنَحْوِي منه مكيّفاً في صفاته'"' وغمضت مداخل العقول من حيث 
لا تبلغه الصفات لتنال علم إلهيّتها"' رُدعت خاسئة وهي تجوب مهاوي شدف 
العبوف متخلضة اله سيحانف زجعت أذ عدت معت ركني ثه ل# فال تتكات 
الأعشياف كه رومالا وله تخطريال اولقن الو تاقاط بن قدو سلدل 
عرّته لبعده من أن يكون في قوى المحدودين لأنّه خلاف خلقه. فلا شِبْهَ له من 
المخلوقين(!* وإِنّما يشبه الشئ بعديله, فأمًا مالا عديل له فكيف يشبه بغير مثاله 
وهو البديء الذي لم يكن شيء قبله, والآخر الذي لسن يه امد تال 
ل ةا 
لد العرش متانة خصائص شترا: ندل" الذي سبدوت الأمور فين كنف 


)0 ) الفكر جمع الفكرة؛ وفي النهج «وحاول الفكر المبرأ» وفي نسخة (ج) «وحاولت الفكرة 
المبرأة». والخطر بالفتح فالسكون مصدر بمعنى الخطور . 

) ") مكفاً مصدر ميمي بمعنى التكييف والكيفية, مفعول لنحوي, أو على بناء المفعول صفة 
لمحذوف أي لتحوي منه تعالى شيئاً مكيّفاً في صفاته. اربجالامى الفعون فى الهم 
«وتولهت القلوب إليه لتجري في كيفية صفاته» . 

)5 أي لطفت ودقت طرق تفكير العقول بحيث يمتنع وصفه أي وصف لطف الطرق وغموظهاء 
أو الضمير المنصوب يرجع إليه تعالى فالحيثية تعليل. وفي النهج وفي نسخة (ج) «في 
حيث -الخ» وفي نسخة (ب) و (د) «لتناول علم الهيّنه» وفي النههج «لتناول علم ذاته» . 

(4) ردعت جواب إذاء ورجعت عطف بيان له او بدل» وفي النهج ونسخة (و) معطوف عليه بالفاء. 
لجرت كلم لاذه ولحي لزيا وسووك يم حر ند عل الول ملعن الراك ار اكه مقن 
الظلمة. وفي نسخة (ط) و (ج) و (ب) «محاوي سدف الغيوب» بالحاء أي مجامعها. رفي 
0” 

160 في ببح (وا راج و(ب) و(د) «في المخلوقين» . 

(1) أي لا تنفذ الأبصار في 0 الحجب, هكذا في النسخ. ومقتضى القاعدة كثافتها. وفي 
حاشية نسخة (ب) «إذ حجبها بحجاب -الخ» . 

(7) أي ولا تخرق الأبصار متوجّهة إلى الله ذي العرش ستراته المتينة الخصيصة به حتّى ترأه. 


وتصاغرت عرّة المتجبّرين دون جلال عظمته. وخضعت له الرقاب. وعنت 
الوجوه من مخافته ١7‏ وظهرت في بدائع الذي أحدثها آثار حكمته!"" وصار كل 
شىءٍ خلق حجّة له ومنتسباً إليه('' فإن كان خلقاً صامتاً فحجّته بالتدبير ناطقة فيه 
فقدّر ما خلق, فأحكم تقد يرهء ووضع 1 شىءٍ بلطف تدبيره موضعه؛ ووجّهه 
بجهة!2) فلم يبلغ منه شيء حدود منزلته!” ولم يقصر دون الانتهاء إلى مشيئته, ولم 
متعع :1 أمره التق إلى إزا ته يل معان و للشوي ني 0" ولا مكنا ندر 
لمخالبٍ له على أمره(/) 2 خلقف وأذعن لطاعته ووافى الوقت الذي أخرجه إليه 
انول عنوطن ونيا تويك المج رول اننا المدك ال الواما جعي الأضناء 


١ )‏ افو البعازوتي ندحة زد ها وان نيفة] ب) «وعنت له الوجوه من مخافته» . 

)١(‏ أي في بدائع الله الذي أحدث الأمور, والضمير المنصوب بأحدث لا يرجع إلى بدائع لذت 
الصلة لا تعمل في ما اضيف إلى الموصول لأنّ المضاف حينئذ يصير تعريفه بالموصول 
000 وفي حاشية نسخة (ب) «وظهرت في البدائع التي أحدثها آثار حكمته» فيستقيم 
الكلام ويرجع الضمير إلى البدائع, وفي التهج «وظهرت في البدائع الي أحدثها آثار صنعته 
وأعلام حكمته» . 

0 

في النهج «ووجهه لوجهته» . 

5 وفي البحار وفي نسخة (ب) و (و) 
و(ج) «فلم يبلغ منه شيء محدود منزلنه» وفي في النهج «فلم يتعدّ حدود منزلته» أي فلم يتعدٌ 
شيء حدود منزلته التي وضعها الله تعالى له, وما في النهج أنسب بالفقرات ت السابقة . 

(6) قوله: زربلا معانا 62 متعلق بقوله: : «فقدّر ما خلق -الخ» . 

(/) فى نسخة (ب) «ولا مكابدة» بالباء الموحدة والدال. وفي نسخة (ط) ولا مكابرة بالباء 
الموكدة والراف: 

) ) أي ووافى كل شيء الوقت الذي أخرج ذلك الشيء ء اليه إجابة لأمره التكويني كإجابة 
السماء والأرض في قوله تعالى: : «ثمٌ استوى إلى السماء وهي دخان فقال لها و للأرض اتئنيا 
ظوع أو كرهاً قالنا أتينا طائعين» وقوله: «لم يعترض - الخ» صفة لإجابة, . واعترض دون 
الشيء أي حال دونه والمعنى إجابة لم يعترض دونها بطوء المبطئ ولا تأنّى المتوقف 
المتعلل. ٠‏ وفي نلسخة (و) و(د) وفي حاشية نسخة (بٍ ي) «ولا أناة :المدكلة »وه بم 3 


أودها!' ونهّى معالم حدودهاء وَلَأُمَ بقدرته بين متضاد اتها("! ووصل أسباب 
قزانها !"ركنا انا مين الو اليا وةوقيا هناها مختلفات في القن واو شماه 
والهّيتاتء بدايا خلائق أحكم صنعهاء وفطرها على ما أراد إذ ابتدعها, انتظم علمه 
فو قعه الهاو ادوك سيره لدي د وا 

أيه السائل اعلم أنّ من شبّه ربّنا الجليل بتباين أعضاء خلقه وبتلاحم أحقاق 
افاي المشيعة كدو كيه الدل بعد عي طم فنك حفوت! الوك 
يكتاهه قله القن يأثم له يدل وكأئه لم تسم بعد التابعين من المتبوعين وهم 
يقولون: فإ تالله إن كنا لفي ضلال مبين إذ نسوّيكم بربٌ ب العالمين "١4‏ فمن ساوى 
ربيّنا بشىء فقد عدل به والعادل به كافر بما نزلت به محكمات اياته. ونطقت به 

شواهد حجج بيّناته. لأنّه الله الذي لم يتناه : في العقول فيكون في مهب فكرها 
مكيّفاً. وفى حواصل رويّات همم الفرين حدر أنهو" المنفق أضعاف 
الأجياد جد رو اناج إليهاء ولا قريحة غريزة أضمر عليها, ولا تجربة أفادها من 
مد حواذث الدهورا" ولا شريك أعانه على ابتداع عجائب الأمور. الذي لتنا شتهه 


ه المتأخّر. وهذا الكلام كناية عن عدم تأخْر مراده تعالى عن إرادته فإنّه إذا أراد شيا فانّما 
يقول له كن فيكون . 

0 ن) و(ب) «وأقام _الخ». 

: في النهج والبحار وفي نسخة ( : ب) و (و) «ولاءم بقدرته الخ» من باب المفاعلة . 

م 7 نسخة (و) «ووصل أسباب قرابتها» . 

اباد مان والالتيام بين الأجسام. وأحقاق جمع حقّ بالضمّ وهو رأس الوراك الذي 
فيه عظم الفخذ ورأس العضد الذي فيه الوابلة, أي أن من شبّه ربّنا الجليل بالخلق ذي 
الأعضاء المتبايئة والأحقاق المتلاحمة المحتجبة بالجلد واللحم كاثناً ذلك بتدبير حكمته 
أنه لم يعرفه بقلبد. وأنّ هذه خبر ل دأنٌ» الأولى. و «من» الموصولة بعدها اسمها . 

(6) الشعراء: م/ 

() حواصل جمع حوصلة وهي في الطيور بمنزلة المعدة. وإضافتها إلى الرويّات من قبيل 
إضافة الظرف إلى المظروف وفيها لطف . 

(7) أفادها أي اقتناها واكتسبهاء وفي نسخة (ج) و(و) و(ب) أفادها من موجودات الدهور. > 


العادلون بالخلق المبعّض المحدود فى صفاته, ذي الأقطار والنواحى المختلفة فى 
طبقاته وكان عرّوجلٌ الموجود بنفسه لا بأداته. انتفى أن يكون ققدروه حقّ 
قدوء !!!فقا ليها دعل مشاركة الأنداه وارفاعاً ع قاس المقدر ف لد 
بالحدود من كَفَرَة العباد: إوما قدروا الله حقّ قدره والأرض ريما قبضته يوم 
القئمة والسموات مطويّات بيمينه سبحانه وتعالى عمّا يشركون»!" ما دلّك 


القرآن عليه من صفته فاتبعه ليوصل بينك وبين معرفته' '' وأتمٌ به( ؟' واستضئ بنور 

فيا لعل ذالها مه وسكية ا وديم فهددها أ الشكوركن من السك ا روما ولك 

الشيطان عليه ممّا ليس في القرآن عليك فرضه ولا في سنّة الرسول وأئمّة الهُدى 

أثره فكل علمه إلى الله عرّوجل, فإنّ ذلك منتهى حقّ الله عليك. 

واعلم أنّ الراسخين فى العلم هم الّذين أغناهم الله عن الاقتحام فى الشدد 
المضروبة دون الغيوب فلزموا الإقرار بجملة ما جهلوا تفسيره من الغيب 
المحجوب فقالوا: «آمنًا به كل من عند ربّنا»!* فمدح الله عرّوجل اعترافهم بالعجز 
عن تناول ما لم يحيطوا به علما, وسمّى تركهم التعمّق في ما لم يكلفهم البحث عنه 
منهم رسوخاً. فاقتصر علئ ذلكء ولا تقدّر عظمة الله [سبحانه | على قدر عقلك 

فتكون من الهالكين. 

ه وفي حاشية نسخة (د) و (ب) «استفادها من موجودات الدهور» وفي النهج «أفادها من 
حوادث الرهور». 

)١(‏ قوله: «وكان عرٌوجِل الموجود _الخ» عطف على مدخول «لمّا» أي الموجود بذاته الواحدة 
وحدة حفيقيّة لا بأجزاء هي أداته وآلاته للإدراك والفعل كالإنسان, وفي نسخة (و) و (د) «دلا 
بآياته» التي :هي مخلوقاته فيكون. توجوداً بالغين'فإن الوجوة ينقسم إلى ما بالذات وما 
بالغير. وقوله: «انتفى» جواب «لمّا». أي امشم عن أن يكون في تقد ير مفك رو تجك ند ميحد 3 

(9) الزمر: /ا. () في نسخة (و) و(ج) «لتوسل بينك -الخ» . 

ع في نسخة (ط) و(ن) «فأتدٌ به» . 

(0) الغيب المحجوب هنا والغيب المكنون الذي ذكر في الحديث الثالث هو مقام ذات الواجب 
الّذي لا يناله أحد حتّى الراسخين في العلم. والآية في آل عمران: /. 


رنيو ول يتل و ياترسو ول الأواد يه فضل ١!‏ وافضله كرا مو اموه واقع. 
لم يلد فيورثء ولم يولد فيشارك, ولم يكن له كفواً أحد. 

7 وبهذا الإسناد. عن على بن العّاسء قال: حدذثنا يزيد بن عبدالله عن 
اع درن مواد انول رمد كن عن أبي عبدالله ليد قال: الله غاية من غيّاه؛ 


فرق 


اللّهء والله غير اسمائه وكل شيء وقع عليه اسم شيء سواه فهو مخلوق!!! 


الانزئ إلى قوله::والمرة لله العظمة لهو وقال: لاولله الأسماء الحسقى فادعوه 

ونا ”ركان طقل أدعر ا كاد سفوا ال شع أن تنا مودي فته الأسداء 

البح 0ط سام ارورم ترود وام 

. وفي نسخة (ب 0 بناء المجهول من الالهام‎ )١( 

. أي لاافصل بين إرادته ومراده. أو لا مانع لإرادته بل هي نافذة في | الأشياء كلها‎ )١( 

؟ ١‏ لغيه عجل البو غات البتلواه والسركة والعارية لابد أن تفع في الذهن ابتداء السلوك 
حتى تكون باعثة له. فمعنى الكلام أ نّ الله تعالى يصمٌ أن ن يجعله الانسان غاية لسلوكه 
الانساني ولكن المغيّى أي الذي يقع في الذهن قبل السلوك غيرٌ الله الْذي هو غاية موصول 
بها بعد السلوك لأنّ ما هو واقع في الذهن محدود والله تعالى وصف نفسه بغير محدوديّة 
فالذاكر الله الذي هو مفهوم واقع في ذ كرك وذهنك ويوجب توجّهك وسلوكك إلى الله تعالى 
غير الله الذي هو مصداق تام حقيقي لهذا المفهوم وموصل وموصول لك في سلوكك البه. 
تإذاكان هذا المنهوم غين الل كاسهاز: الى تعكى شن اعد التقاهيد غير الله بطري الى يك 
هي مضافة إليه إضافة ” ما فما ذهب إليه قوم من اتحاد الاسم والمعنى باطل . 

(5) :قد استمهل الاسم قن الاق الشرح الأقدسن في اللفظ الدال وفي مفهوم اللفظ. وبمعنى 
العلامة وفي صفة الشيء. والمناسب هنا الأوّل والثاني «فمعنى الكلام أن كل شيء وقع علبه 
لفظ الشيء أو مفهو م الشيء سوى الله تعالى فهو مخلوق وإن كان ذلك الشيء انما مدن 
أسجاتم تعالن ‏ أو هوم لطي عليب وايقذل وك للداائ بإضافة اتركه واليطبه إلى لقان 
فإنٌ الاخافة تدل على المغايرة لأنّ الشىء كاف الى قسنت ايكذ ل الأول لكين فان 
المدعوٌ غير المدعرٌ به. ' 

03٠١ الاسراء:‎ )1( 2.78٠ الأعراف:‎ )5( 

(/ااااى تو يو سال ضى أكون نتحد ب اقيم أو أن يكون هو تعالى ما يقع فيالذهن. > 


عونا عام ين اح نان اعكزان الدكاق ره قال :دعر نا بعد 


ابن أبي عبدالله الكوفي أبو الحسين!'. قال: حدّثني موسى بن عِثران. عن 

الحسين ابن يزيد. عن إبراهيم بن الحَكم بن ظَهَيْر. عن عبدالله بن جرير العبدى, 

عن جعفر بن محمّدطلِين أنه كان يقول: الحمد لله الذى لا يُحسٌ, ولا يُجِسٌ, ولا 

يمس لا يدرك بالحواسٌ الخمسء ولا يقع عليه الوهم, ولا تصفه الألسن, فكل 
شىءٍ حَسّته الحواسٌ أو جسّته الجواسٌ أو لمسته الأبدى فهو مخلوق, والله هو 
العليٌ حيث ما يبتغى يوجدء والحمد لله الذي كان قبل أن يكون كان لم يوجد 
وطن 105" بل كان اول كائن ل يكقنه دكز واج شاوه بل فقن الأسنياه 
قبل كونها!*! فكا: نت كما كونهاء علم ما كان وما هو كائن, كان إذ لم يكن شيء ولم 

بنطق فيه ناطق!١)‏ فكان إذ لا كان. 

ه هو التوحيد الخالص فإنّ كل ما صوّرتموه بأوهامكم في أدقّ المعاني فهو مخلوق لكم مردود 
إليكم فهو تعالى ذات ليست بنفس هذه الأسماء ولا هذه المفاهيم ولا بمصداقها على حدّ ما 
نتصوّره من المصاديق الممكنة, بل هو شيء لا كالأشياء. وعالم لا كالعلماء. وح له 
كالأحياء. وقادر لا كالقادرين: وهكذا . 

(1) هذه والجملة الأخيرة في الحديث والتي قبلها بمثابة واحدة. أي كان قبل أن يكون شيء: 
يقال فيه: كان كذا وكذاء وكان إذ لا شيء, يقال فيه: كان كذا وكذاء كما يقال: صرت إلى كان 
وكنت أي صرت إلى أن يقال فيك: كان فلان كذا وكذا وكنت أنا فيما كنت من قبل. وحاصل 
الكلام كله نفى أن يكون معد تعالى في أَزْليّته شيء . 

)2 أي لم يوجد لوصفه تغيّر فيقال: كان كذا ثم صار كذاء وفي نسخة (و) و(ب) و (د) زليه 
يوجد الخ». 

١‏ ؟) في البحار في الجزء الثالث من الطبعة الحديثة ص 51/8 «بل كان أزلةٌ كا ن كائناً -الخ» وفي 
نسخة (ط) «بل كان أزلاً كائناً -الخ» . 

5 2 اسن لا قبلية بالزمان فإنّ تكوين الشسىء 

أن يكون قبل كونه زماناً. 
ا 0 
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6 
0 
١-حدثنا‏ على , و احماموة بقارن نيزا الدقاو يق قال عد تنا محقد 
ل 7 عبدالله الكوفى, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكى. قال: حدّثنا 
الحسين بن الحسن بن بُرْدة!١‏ قال: حدّثني العبّاس بن عمرو القُقَيِميء عن أبي 
القاسم إبراهيم بن محمّد العلوي, عن الفتتح بن يزيد الجرجاني, قال: لقيته ليا" 
على الطريق عند منصرفي من مكة إلى خراسان وهو سائر إلى العراق فسمعته 
يقول: من اتُقى الله يُتٌقَى, ومن أطاع الله يطاع. 
فتلطّفت في الوصول إليه فوصلت فسلّمت فردّ عليٌ السلام ثمّ قال: يا فتح من 
ارصق الشالق لمر مال سعط التخلوى: وين أشفظ العالق كني أن س0لط عليه 
ل ور لايك ا اام 
اللا ا رع وت سد م 
وقرب في نأيه. فهو في بعده قريب, وفي قربه بعيد, كيف الكيف فلا يقال له: كيف 
وأيّن الأين فلا يقال له: أين, إذ هو مبدع الكيفوفيّة والأينونية!'' يا فتح كل جسم 
مغذَّى بغذاء إل الخالق الررّاق. فإنّه جسّم الأجسام. وهو ليس بجسم ولااصورة, 
0 لم تناه :ولع يتزايكة ولم يتناقضى»منة ا من اذاتنا:ما تركب فى 'ذات من 
حتيه !وهو اللطيفب الخبير السميع البصير الواحد الأحد الصمد. الوابيله ولم 
)١(‏ في نسخة (ب) لذ السيو بي زد وق العاف ا تروك العا ررك بارا عب 
الرضا نظا مع رجل من الزنادقة سنده هكذا: حدّثني محمّد بن جعفر الأسدي عن محمّد بن 
اسماعيل البرمكي الرازي؛ عن الحسين بن الحسن بن برد (بدون الناء في آخر الكلمة) 
الدينوري الخ ٠‏ وما في الكافي مذكور في الكتاب في الباب السادس والثلاثين وليس في 
سنده هذا الرجل, ولم أجداله ذكراً فيما عندى من كنب الرجال. 
)5 ) يعني أبا الحسن الرضا حْئْ بشهادة الحديث الرابع عشر . 
(؟) في نسخة (ب) «مبدئ الكيفوفية -الخ». 
(5) أي هو تعالى منرّه من ذوات الأشياء والأجزاء التي ركبها وجعلها في ذات من أوجده 
حيكما. 


بوله حولم تكن لناكيرا عفنيه الأنياء "١‏ وشيكي الاحناء: مسر لصون 
لو كان كما يقول المشبّهة لم .يعرف الخالق من المخلوقء ولا الرازق من المرزوق». 
ولا المنشئ من اليتهاً: لكثه المنشية فرق بن عن عه وصور سه وا 
إذكان لا بشبهه شىء. 

فلك كان وااحو و لادان واتقه قلس فدتضاروى اليطنافة فال أخلت 
فنك :ان" لين" التسيية فى اسان كان دي الانساء قوواعية 1 وش ولاه 


غلى العنة 47 وذلك أن الانفان وا قيل واحد فإنّه بخبر ند حثة واحدة وليسن 
باثنين» والانسان نفسه ليس بواحد, لأنّ أعضاءه مختلفة, وألوانه مختلفة غير 


واحداةة وهو اهنا سد أءالبوو ريو !"اقم كي تعمد واكم عد ننه ومضه 


غير عروقه وشعره غير بشره. وسواده غير بياضه. وكذلك سائر - جميع الخلق, 
فالإنسان واحد في الاسم لا واحد في 0 و امعد مدلذله واحد لاتواة 


. في حاشية نسخة (ب) «مشيئ الأشياء»‎ )١( 
قوله: ا ١ايين من اجشمه 0 وقوله: «بينه» معادلة‎ )'( 


«إذ لا يشبهه شيء», 2207 «شيئه» من باب الدفعيل أي جعله شيئاً اسل البسيط أ 
المركب». ٠‏ وفى الكافى باب معانى الأسماء «وانشأه» مكان «شيئه» . 

يت سين 

(4) أي إِنّْما التشبيه الذي تنفيه عن تعالى في الحقائق فأمًا في الأسماء أي الألفاظ أو المفاهيم 
(والثانى أقرب) فالتشبيه واق قع لأنّها فيه تغالى وفي غيره واحدة متشابهة ولا يضر ذلك 
بوحدة ذاته تعالى؛ ويمكن 1 يقرأ بالنصب أي إِنّما ننفي عنه التشبيه في المعاني وفي البحار 
وفي نسخة (ج) «وأمًا في الأسماء» . ا 00 

)0( أي والألفاظ دلالة على المفهوم أو والمفاهيم دلالة على المصداق والحقيقة. وشباهة الدال 
بشيء لا تستلزم شباهة المدلول للمغايرة بينهما ذاتاً. 

)0 0 ولع شراة كين ليو سد كبرد ون لكأف اومان تينظة لام أو )لست 
بسواء» قصفة لاجزاء بعد صفة . ٌ 00 


() في نسخة (ط) و (ن) فالإنسان واحد بالاسم لا واحد بالمعنى . 


موزد ول اعجلاف فد وال نا وقول و جاده ول سوقان اسان اليشلوق 
المصنوع المؤلّف فمن أجزاء مختلفة وجواهر شئَّى غير أنه بالاجتماع شيء واحد 

قلت: فقولك: اللطيف فسّره لىء فنّى أعلم أنّ لطفه خلاف لطف غيره للفصل. 
براق أخت أن تعرم لى :سالا ف رتنا عزكء اللطنف للخلى اللط ولمل» 
بالشيء اللطيف, الا ترئ إلى اثر صنعه في النبات اللطيف وغير اللطيف. وفي 
الخلق اللطيف من أجسام الحيوان من الجرجس والبَعوض وما هو أصغر منهما 
الا ركاه نسي العوو يل لكيكاد معان اضفر الذكر من الأنن :بو المولوه 
من القديمء فلمًا رأينا صِفَّر ذلك فى لطفه واهتدائه للسفاد والهَرّب من الموت 
والجمع لما يصلحه بما في لَجَج البحار'") وما في لحاء الأشجار والمَفاوز والتفار 
وإفهام بعضها عن بعض منطقها'' وما تفهم به أولادها عنهاء ونقلها الغذاء إليها. ثم 
تأليف ألوانها حُئرة مع صُفْرة وبياض مع حمرة علمنا أن خالق هذا الخلق لطيف. 
وأنَّ كل صانع شيءٍ فمن شيءٍ صنع''' والله الخالق اللطيف الجليل خلق وصنع لا 
من شىء. 

ولح عات فواك وكين الخاين العلل عالق لزه اها تارك ويعان 
بقول: #تبارك الله أحسن الخالقين 474 فقد أخبر أن في عباده خالقين!* منهم 
عيسى بن مريم, خلق من الطين كهيئة الطير بإذن الله فنفخ فيه فصار انا ا 
له والسامري خلق لهم عجلاً جسداً له خوارٌ قلت: إن عيسى خلق من الطين 
ظيرا ولبلا على وقد وا تام اخلق عجااً تدا لنقض اده مونيس كاه بويا 
لله أن يكون ذلك كذلك؟ إِنّ هذا لهو العَجَبء فقال: ويحك يا فتح إِنَّلله إراد نين 


. في البحار «سما في لجج البحار» وفي الكافي «وما في لجج البحار»‎ )١( 

. استعمل الافهام هاهنا بمعنى التفاهم إذ تعدّى بعن‎ )١( 

(؟) قوله: «وأنٌ كل صانع شيء -الخ» جملة مستأئفة. ويحتمل بعيداً عطفه على مدخول علمنا. 

(؛) المؤمنون: .١8‏ 

(0) هذا لا ينافي قوله تعالى: «اللّه خالق كل شيء» إذ هو تعالى خالق كل نيه بواسطة أم 
بالاواشطة انا سناد كلق يعطق الأنواء إلى الوسائظ اث وشرهه من كوله متسل فا [داوعالى:. 


ومشيئّتين إرادة حتم وإرا أدة عزم!'' ينهى وهو شنا ياس وهو اث بات فنا 
ا بت أنه نهى آدم وزوجته عن أن الا م لمك ومو ام الف ولق ينا 
يأكلا ولو أكلا لغلبت مشيّتهما مشيّة الله" وأمر إبراهيم بذبح ابنه إسماعيل ليزه 
وشاع 051 يذ كني ار ليها أن تيه اعليه مني إمزاعي مشكلة اله 
وك 1 

قلت "فدح عن فد الله ختك :غير أثك قلع السميم النصين سميع بالأدن 
وبصير بالعين؟ فقال: إِنّه يسمع بما يبصرء ويرى بما يسمع. بصير لا بعين مثل عين 


١ ١)‏ إن ل الى إزادة عر نتاها الماكلنزة غبالإراذة الشريعية هي أميه.وتهيه يبل تسن 
تشر يعه, والتشر يع هو تعليم الله تعالى عباده كيفيّة سلوكهم في طر يقة العبوديّةَ وهذه لا تاثير 
لها في شيء من أفعال العباد إلا أن لها شأنيّة بعنهم للأفعال والتروك. وإرادة حتم سمُّوها 
بالتكوينيّة ولها تعلق بافعالهم بمعنى أنه تعالى يريد افعالهم من طريق اختيارهم وإرادتهم, 
وبعبارة اخرى أن فعل العبد لا يقع في ملكه تعالى إلا بإرادته تعالى جميع مقدّماته التي منها 
اختيار العبد الموهوب من عندالله تعالى» فإنَ الله تعالى يريد فعل العبد هكذا وإذا لم يرده 
يبطل بعض المقدّمات فيبقى عاجزاً. فالعيد دائماً مقهور في فعله تحت إرادة الله لذن بيده 
الاختيار فقط الذي هو موهوب من الله تعالى وباقي المقدمات خارج من يده. فإن تمّت 
واختا ر العبد وقع الفعل وإِلا فلاء والمدح والذمٌ دائماً يتوجّهان إلى العبد فى فعله وتركه لأنّه 
عند نقصان المقدّمات لا يذمّ ولا يمدح لعجزه عن إتيان الفعل وتركه بل تارك قهراً وعند 
00 ا أو يذم, وا كرد قاد براحي احيولت 

) "أي نع لذي سن مك و عدر عل الح ات عل عدم الفسيء عد 
ار ال ا و مسا م ام 
الكافي باب المشيئة والارادة: «وأمر ابراهيم ان يذبح إسحاق ولم يشا آن يذبحه ولو شاء لما 
غلبت محيثة ابراهم مفيئة اه متاق أى ولو شاء لذبخه وما غليت مشيئة إبراهيم :مسينة 
اله تعالى لتوافق المشياشين: لد إن المأمور بالذبح في رواية الكافي إسحاق. وفي نسخة (و) 
و(ب) ولج)و (د )لم يذكر الاحويل فيها مكد: لواف إبراهيم بذبح ابنه يها ١‏ -الخ» لكن 
الأخبار الكثيرة صريحة فى أن المأمور بالذبح هو إسماعيل :كه . 
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المخلوقين, وسميع لا بمثل سمع السامعين. لكن لا لم يخف عليه خافية من أثر 
الذرّة السوداء على الصخرة الصمّاء في الليلة الظلماء تحت الثرى والبحار قلنا: 

بصير, لا بمثل عين المخلوقين. ولمّا لم يشتبه عليه ضروب اللغات ولم يشغله سمع 
عوجي د الع در ا لي 

قلت: جعلت فداك قد بقيت مسألة. قال: هات لله أبوك. قلت: يعلم القديم 
الشيء الذي لم يكن أن لو كان كيف كان يكون؟١‏ قال: ويحك إِنّ مسائلك لصعبة, 
أما سمعت الله يقول: فلو كان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا» 7" وقوله: وإولعلا بعضهم 
على بعض ١4‏ وقال يحكي قول أهل النار: #أخرجنا نعمل صالحاً غير الذي كنا 
نعمل74*) وقال: «ولو ردّوا لعادوا لما نهوا عنه4!* فقد علم الشيء الذي لم يكن 
أن لو كان كيف كان يكون. 

فقمت لأقتل يده ورجله, فأدنى رمي فقئلت وجهه وراسة وخرجت وبي من 
السرور والفرح ما أعجز عن وصفه لما تبيّنت من الخير والحظ. 

كال عضتفة هذا الكدان وله وذ امدرتيارك وقعالن تبن ادو وسسمن أن 
بأكلاامن الشحرة: وقداغله أتهما بأكلان منهاء لكته عرّوجل ضاء أؤءلا تحول 
يغيننا ون ل5 مدا بالعي والقدر!" كنا مهيا من الأكل منها بالنهي والزجر, 
فهذا معنى مشيّته فيهماء ولو شاء عرٌوجلٌ منعهما من الأكل بالجبر ثمّ أكلا منها 
لكانت مشيتهما قد غلبت مشئته كما قال العالم عد تعالى الله عن العجز علو كبيراً. 

8 خدثنا علت بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق# قال: حداثنا محمد 
ا غبدال الكوفي: قال# عدت محشدبق جعثر البغدادى» عن سهل بن زياد 
عن أن سين ظ ةن مكقن كلهم اتقال »لفن حامق أزساء المعركين 


. «أن» بالفتم مع ما بعده مؤوّل بالمصدر وبدل اشتمال للشيء الذي هو مفعول يعلم‎ )١( 
.5١ ةا (6) المؤضون:‎ 

(4) فاطر: 337. (6) الأنعام: 78. 

(1) هذا لازم مشيئته تعالى لفعل العبد على النحو الذي بيّنّاه . 


رقو دنه لظا رقي وما مد وضناف الوامتفن را فدات فيز المطانية 
عن الدرك لعجيب شأنك, أو الوقوع بالبلوغ إلى علوّك!'' فأنت في المكان الذي 
لا يتناهى'" ولم تقع عليك عيون بإشارة ولا عبارة!" هيهات ثمّ هيهات: يا أَوَلىٌ 
يا وحدانيئء يا فردانت!؟) شَمَحْتَ في العلوٌّ بعر الكبر. وارتفعت من وراء كل غَوْرة 
وكا تررك ابره ش 

انق تااع ان ير ا عمد بن مسفواين مواق الاكاق ذاه قا تحط ب محفاد 
بع ادعة ا عرد عن مدن امال ار بد انم نه كن 
قال: 0 الوا من سام ناور او ا لو 
الجُمْفِيء قال: جاء رجل من علماء أهل الشام إلى أبي جعفر ا2ة. فقال: جنت 
أجالك ف سم لالج اح احدا كاوها أن وند يالك تلات اماف من النان. 
كال كز سنة غدوه ا قال لقو سان ١‏ مجه اونا ذلك؟ فقال: أسألك. ما 
وَل ما خلق الله عرّوجِلَ من خلقه؟!* فإنّ بعض من سألته قال: القدرة. وقال 
بعضهم: العلم, وقال بعضهم: الروح, فقال أبو جعفر طْة : ما قالوا شيئاً أخبرك أن 
الارغلاة كزه كان ولا شى كينو ركان هر زرا ولاه بأد كان ان 01 
وذلك قوله: #سبحان 0 رب العرّة ما يضفون 4" وكآن الفا ولا ميعلر ف لها 


. أي الوقوع عليك بسبب البلوغ إلى علوّك. والوقوع بمعنى الوقوف والاطّلاع‎ )١( 

(؟) فى نسخة (د) و(و) و(ب)«فانت الذي لا يتناهى» 

60) دول عبان شان بسبدة و :3 لا مسي كولاه وم تفع خلبات يوق يعيازة ار المتزاد 
بالعيون مطلق الإدراكات . 

(8) باءات النسبة للمبالغة, وفى نسخة (ب) و (د) «يا أزليٌ» . 

(5) في نسخة (ج) فقال: «أسألك عن أوّل -الخ». 20 

(1) أي كان عزيزاً بذاته ولم يظهر عرّه على خلقه لأنّه كان قبل ظهور عرّه على خلقد إذ كان 
الاين + اع (/) الصافات: .18٠١‏ 

ااي واجانا بالف عنيات اللي وا رجاه عن ورروات و اا نا اا اه 
اننظار لشى عو ل مخلوق ؛ : ا 


فأوّل شيء خلقه من خلقه الشيء الذي جميع الأشياء منه وهو الماء''' فقال 
السائل: فالشيء خلقه مر ن شيء أو من لا شيء؟ فقال: خلق الشيء لا من شيء 
كان قبله. ولو خلق الشيء من شيء إذاً لم يكن له انقطاع أبداً. ولوتجز ا الله إذا 
ومعه شيء!"! ولكن كان الله ولاشيء معه, فخلق الشيء الذي جميع الأشياء منه., 
وو الم 

عام ل فال ميف كا تسد د عفانثفالمجة عورد اليو 


ف 


أ الفطات: عن محمّد بن إسماعيل بن بزيع؛ عن إبراهيم بن عبدالحميد. قال: 
سمعت أبا الحسن علد يقول فى سجوده: «يأ من علا فلا شىء فوقه. يا من دنا فلا 
شيء دونه؛ اغفر لي ولأصحابي». 

الاي 2 يليد قال: احم اتريي ٠عىةه‏ سنن ا تيت عن سهل بر بن 
امسن عطي ١‏ ل 1 مك ان 


يسارء عن عبدالله بن سئان؛. عن أبى عبد الله ِل فال: قال في | لربويّة ا لعظمى 


والالهيّة الكبرى: لا يكوّن الشيء لام ا ا لسار 
جره كلا إأى مشو هن آخر إلاالله. ولا ينقل الشيء من الوجؤة إلى العدم الا 
#الااى يفولا بسكو يوبن :نه الهر كل رك ؛ قال: حدّثنا علىّ بن إبراهيم 


)١(‏ إن كان المراد به الماء الجسمانى فهو أوّل تىء من الجسمانيّات. وإن استعاره لأوّل شلى 


مدر مدتعالق فون اذل الألتيا, ملفا اذى عجن مندفى اعئار بالعدل يز ا ثرو الثاني الور 
لشهادة ذيل الحديث . 

(؟) أجاب26ة عن أوّل شِقَّي الترد ديد في السؤال اريء ابكار أن يكون لله تعالى ثان في 
الأزقة ولح يعي عق الكو الداى للووزان لاقي ءال يكوق بيذ الشى فيين القي* 
الغالت وهو خلق الشىء لكمن فيء بات نكون بهو مال ولائها بيدا له اام 50 
في باب جوامع التوحيد لنظير هذا الكلام في حديث لأميرالمؤمنين لقة فلير ْ 

١‏ فى سخا ١ج)‏ «أحمد بن نشي 

اللالعيسون هد الحدبت معنى قو لهم: الا 'عؤئر في |! لوجود الا ادك مايق في الوجواد من 
نون ان كضون مث شبيء فهو مر ىورو فد فك ” لتنا ع لكل احدا” “الله فيه شىء كان 


-2 


قبله وشيء حادث أفاضه اله تعالى 


أبن ها شمء قال: 0 0 ٠عن‏ عليّ بن موسى الرضاءليَاة 


عن أبيهء عن آبائه. عن أمير المؤمنين يه . قال: قال رسول الله وَْيكَي : قال الله 
جل جلاله: ما آمن بي من فشر بريه يل وما عرفني من شبّهنى بخلقي. وما 
على ديني من استعمل القياس في ديني 

ا ا اد وسح الأضات الزاذي الفذ ل عفان 
حدثنا على بن مِهْرّوَيه القزوينى. عن داود بن سليمان الفتاء! "وهف د ين 
موسى اليضا عق ابد عن 7" عن على ليه قال قال رسول نه 1ك 
اللوكيا مم لديم زانفولوا اررق السدونةة 

ل نيا كاد رد مواد ىا الندد 1 انها انيف كا طارة ون ١‏ بيعت 
لحي لحك اانا اكاك اعدو ا ن ع ‏ الفز فى قود هين صرفل 
سمعت علىٌ بن موسى الرضاطلِ .يقول: من شبّه الله بخلقه فهو مشرك. ومن 
وله بالمكا ماقيو > افرقوسن فيك العا نوي لكين كاذعار هله ارد 
9إِنّما يفتري الكذب الّذين لا يؤمنون بآيات الله وأولئك هم الكاذيون 74" 

ا 0 ال الشابى ستفقد ون ار اه بق يان القن ناج تك فقال: 
خدّثنا آبو سَعيد الحسن بن غلك العذوى'قال: حدما الي يا الرقائي: 
قال: حدّثنا علىٌ بن موسى الرضاء عن أبيه موسى بن جعفرء عن أبيه جعفر بن 
ستزن عن لد كك بن عل عق أ بعلن زرو السيط عن أبها سين بن 
عل ب قال: خطب أميرالمؤ منين عه الناس في مسجد الكوفة. فقال: 


]كذ راع طن ابا 

1 التوعيد لووط ادق بار الاتعتناداك الحثة ناك دين ىو النستتي الذشتي سيا يتنا 
اقتضاه التوحيد, وقولد: «واستنزلوا الخ» تنبيه على أن هم الرزق لا يشغلهم عن الدين 
وتحصيل معارفه فإنه مقسوم بينكم مضمون لكم يصل إليكم من رازقكم. فإن قدر عليكم 
فى تعطق الأكان:فاامسروى واظلير | اللجعة ا لصلدة والاتفاق كنا قال سمال 6 رع قو ليد 
زوقه#ليشق يها اناه العا (©) النحل: ٠١6‏ . 


عدوف الأها 0 كيدا "١‏ ويما !كفا بدي ل 


اليه من الفناء على دوامه. لم يخل منه مكان افيد نافيا نول لمعه شدال 
فيوصف بكيفيّة! "' ولم يَغْبْ عن علمه شيء فيعلم بحيئيّة!'' مبائن لجميع ما أحدث 
في الصفات, و ممتلع عن الادراك بما ابتدع 2 الذوات!4) وخارج 
بالكبرياء والعظمة من جميع تصرّف الحالات, محرّم على بوارع ثاقبات الفطن 
تحديده!*) وعلى عوامق ناقبات الفكر تكييفه. وعلى غوائص سابحات الفطر 
سوو 111 عجوي الماك اللطياض لتر وعم المقادي: كاذه ول مقط 
المقاهين لكبريائه, ممتنع عن الأوهام أن تكتنهه, وعن الأقهام أن تستغرقه!7ا 
وه لأذهان ال ساقاة بد متكي انشياكل الا له يكل اير المدو )تين 
عن الإشارة إليه بالاكتناه بحار العلوم, ورجعت بالصغر عن السموٌ إلى وصف 


)١ )‏ في البحار «المستشهد -_الخ» . 

(1) في البحار باب جوامع التوحيد وفي نسخة (و) و(ب) و (د) «ولا له شبح مثال -الخ». 
() «فيعلم» على صيغة المعلوم والمستتر فيه يرجع إلى الله تعالى ومفعوله محذوف. أي لم 
بك عق علد نل داتبدايه يكلدلة دين صيلتة ب أعاظ كل نس واعلما اباط عاق أ 
المعتى لم ايشرج عن علمه شي على بعلم ذلك الدىءابضوارته الى حتى جيه من تان 
وفي البحار «ولم يغب عن شيء فيعلم بحيثيّة» ويحتمل أن يكون على صيغة المجهول 
كالفعلين قبلد ٠وفي‏ نسخة (ط) ولج) و(د) . اابحيثيته» بالاإضافة إلى الضمير وكذا «يكيفيتد» 
وفي انسح 1 ن) و(ب) كذلك في« بأينيّته أيضاً» . 

41 )نايدا تعلق بالإتاراك أي ممعم أن يدرك :ذاند يما تدخ سيق الدواك الممكنة الحشكر: 
التسووية: لا دان دياقة ليخد لدوات الس ء بغر ف سنا لئة: 

هدام إضافة السفة إلى الموضوف أى'اللطن الثاقية البارعة: وكذا متنا ند 

(1ا عي البحار «النظر» مكان «الفطر». وهو اتنب لآن الفوس من شؤون النطى الذى يغوص. 

ا وح اي ب مطلوبه التضوّري أو التصديقي وأمًا الفطرة فساكنة 

مطمئنّة تنظر دائماً بعينها إلى خناب:قوون اردنت هه ل وسقي عمناء فقا برو فرعنل 
ادي لشم الحيت الدى أموياقاءة الوتعد لد فى الكناية. 


(1) في نسخة (ج) وحاشية نسخة (ط) «أن تستعر فه» . 


باب التوحيد ونقفى التشبيه 


قدرته لطائف الخصوء! " واحد لا من غدد» ودائم ا ثم لا يعمذء ليس 

يجنسن فتعاذله الأجناسن» ولا يشبح قتضارعةه الأشباح. وله 00 فتقع عليه 
الصفات, قد ضلّت العقول في أمواج تيّار إدراكه. وتحيّرت الأوهام عن إحاطة 
ذكر أزلتته!" وحصزت الأفهام عق الشتعار وضك فدرتة وغدرفت الأدهان 
فى لجج أفلاك ملكوته( مقتدر بالآلاء!؟! وممتنع بالكبرياء. ومتملك عسلى 
الأمناء !16 قلا مو كاه 3و لوطت عط م ود حسم ال لاني 0 


اه 


في محل تُخُوم قرارهاء وأذعنت له رواصن الأسباب في منتهى شواهة 

أقطارها(") مستشهد بكليّة الأجناسن على ريوبئيه! 5 وبعجزها على قدرته, 
وبفطورها على قدمته؛ وبزوالها على بقائه. فلا لها محيص عن إدراكه إيّاهاء 
ولاخروج من إحاطته بها. ولا احتجاب عن إحصائه لها!ة) 0 من قدرته 


عليها. كفى بإتقان الصنع لها آية, وبمركّب الطبع عليها دلالة!*') وبحدوث الفطر 


)١ ١)‏ الباء ؛ بمعنى مع 9 30 الوا رجعت الخصوم اللطيفة الدفيقة مع الذلُ والحقارة 
عن التصعد إلى وصف قدرته. والمراد بالخصوم الأوهام وإنّما اطلق الخصم على الوهم لأْنّه 
يخاصم وينازع العقل فيما هو خارج عن إدراكه فيشبهد في الأحكام بما هو في إدراكه. 
ويحتمل أن ن يكون المراد بها الأفكا ر القوية الني تنازع جنود الجهل و تفج قلاع المجملات 3 
والمجهولات لسلطا: ن النفس وهي مع ذلك ترجع من تلك المعركة مهانة ذليلة مقهوره . 

(1) في نسخة (و) و(د) و(ب) «وتخبّطت الأوهام _الخ» . 

(؟) الفلك من كلّ شىء مستداره ومعظمه . 

(؛) أي مقتدر على الآلاء. أو متغدر على الخلق بالألاء بأن يعطيهم إيّاها ويستعيم اثاها. 

(0) فى نسخة (د) و(و) وحاشية نسخة (ب) «ومستملك بالأشياء» 

(كإنمن"الأخلاق أ له يبليه دهن: 

ا : الترادضوابت"الضعات ما فى'الارط من اصول الكانناته وبزواضن الاسانتننا 

في السماوات من علل الحادثات؛ وفي البحار وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «رواتب 
اسان 

لعااى بك مو نعتروك الأطياء وك نيه افيا العو وداقة 

الال مده أد) وحاشية نسخة اذا الخجار عن إحصائه لها» من الحجر معنى المنع 


٠(‏ أي بالطبع المركّب واقن الاستاين أواعصدو ميدي بف تركيي الطبع غلبها 


عليه قذنة! '" وباشكاء الضقية لوا عية, فلا الدخة موي ول لان عرو 
ولاشيء عنه محجوب. تغال عن ضرت الامثال والضفات المخلوقة علو كبيرا 
وأضيك أن ل" اله الا الله إيطانا بر بويت ويخلافاً على 040 
مامه 0 ال لمكن 0ه 
ااا اللا و ارد 
أمناءه الطقة المود» المستدله العموه: الناسقه القروس: الناضرالفضون: النائعة الطار 


ات ل الا 


وشمخت حتّى أكر مه الله عرّوجل بالروح الاأهين ولصو 
المبين والكتاب المستبين» ووتر لا كرا فوشت دحي لكان خسو رصي نه 
الأنالدي وده الاصماء الاي اسرد دوه يتنه تقد رينم ادن 
وحكمه الحقّ صدع بما أمره ريّه. وبل ما حمّلد, 3 حتّى أفصح بالتوحيد دعوته 
وأطوز فى الشدق 31 50 1ن لا اه وده لكشرية له حكن سلهيك اله الو هذاه 
0000 وأظهر الله بالتوحيد حجّته. وأعلى بالإسلام 
الله عرو جل لنبيّه ما عنده من الروح والدرجة والوسيلة, صلَى الله عليه عدد ما 
على عاد ندا ند عرسا ولد الطاهرية: 

حدثنا محمّد بن محمّد بن عصام الكلينى يه قال: حدثنا محمّد بن 
يعقوب الكليني, قال: 505 قال: حدثنا محمّد بن علىّ 


)0 أي كفى بحدوث اللإيجاد على الأجناس 1 حدوث التفطر والانعدام عليها دلالة على 


درحنته, واختار, 


ل 


قدمته . 

١؟)‏ المقرٌ بصيغة المفعول من باب الإفعال. والمتناسخ بمعنى المنتقل . 

() يعني ابراهيم فق وفي الحديث «اما من نبي بعده إلا م, من صلبه» كما قال تعالى: م وجعانا في 
ذريته النبوّة والكتاب». 

1 ضهن لمر ونلا زيم لجسو الباء اانا قاد سما :عقيل أو الى لا 
فللسببيّة. والضمائر المؤئئة كلّها راجعة إلى الشجرة . 


ابن عاتكة؛ عن الحسين بن النضر الفهري. عن عمرو الأوزاعي؛ عن عمرو بن 
شمرء عن جابر بن يزيد الجُعْفيء عن ابي جعفر محمّد بن على الباقر. عن أبيه. عن 
جدّه طبه قال: قال أميرالمؤمنين لي فى خطبة خطبها بعد موت النبى وبي 
بسبعة أيّام, وذلك حين فرغ من جمع القرآن فقال: 

الحمد لله الذى أعجز الأوهام أن تنال إل و0705 سكن العقول عن أن 
اكهنة ”انه تلن انتدافها تمق النييه والشتك ل ميا هو الذى لد كنا ركفن الهم 
ولم يتبعّض بتجزئة العدد فى كماله. فارق الأشياء لا على اختلاف الأماكن. 
وتشكن بجنها لا على التدارعة :نو غلعها لأبأدا حلا ركرة العلى لا بها" موليسن 
ببنه وبين معلومه علم غير إن قيل كان فعلى تأويل أزليّة الوجود. وإن قيل: لم 
يزل فعلى تأويل نفى العدم!' فسبحانه وتعالى عن قول من عبد سواه واتّخذ إلهأ 
فيو | كثيرا: 

تحط جا لكيه لذاى او نظا عاتم و أوعب كول على تيعو اميد ان لذاله 
لظا وعد كاش بك فر ا فيد ار عفدا عيده ريلف ها نان تمان لتر لم؛ 
وتضاعفان العمل. خف ميزان ترفعان منه, وك ميزان توضعان فيهء وبهما الفوز 
بالجنّة والنجاة من النارء والجواز على الصراط. وبالشهادتين يدخلون الجنة, 
فدات لواو عمف يا كنوى لد الضباةه تعلق متكي لذ اريت يكن 
بساركمعلن الع راذا تهنا الدرى ار املو علي وسلمو لهت 

انها الناس لها لذ هرق علق سن الاستلق ولا قرم عر م التقرى نواه مفقل 
احرز من الورع. ولا شفيع أنجح من التوبة, ولا كنز أنفع من العلم, ولا عنّ أرفع 
(90) أى "ل بنرك نتف ا أنه تعالى و انا ذاته فلا. وفي البحار باب جوامع التوحيد عن 

تحف العقول: «أعدم الأوهام أن تنال إلى وجوده» أي إلى ذاته . 
(؟) هذه الجملة صفة لأداة والضمير المجرور بالباء برجع إليهاء أي علم الأشياء لاباداة ا 

كرون علم التعلوق الها 
)١‏ أي ليس كونه وبقاؤه مقرونين بالزمان على ما يفهم من كلمة كان ولم يزل . 


من الحلم؛ ولا حسب أبلغ من الأدب, ولا نسب أوضع من الغضبء ولا جمال 
اذو الكل ووو لذ مويه لوح قم لكد مي ارا ع لكل" حفط تخرن ١‏ سمي ل 
لباس أجمل من العافية. ولا غائب أقرب من الموت. 

يها الناس إن من مشى على وجه الأرض فإِنّه يصير إلى بطنها. والليل 
والنهار مسرعان فى هدم الأعمار:ولكل ذى رمق قوت, ولكل حبّة اكل. وأنتم 
لوك الدوكرو ا مو دوف الأناه لهل عن الاتسةادءنان: مجر مين اللتورنت 


غنت بماله ولا فقير لاقلاله . 
ْ أيها الناس من خاف ربّه كف ظلمه. ومن لم برع فى كلامه أظهر شخْره ومن 
موت اخر ال افو ب و5 التو ما قرو لمحو مو طق الاو 
كروك نو كم وواكه تنو كن مكو يي السلاصير اذ ويك نظا دونه لزاع 
من التعب, والبؤس من اللعيم. وما شر بشرٌ بعده الح وما خير بخير بعده النار. 
وكل نعيم دون الجنّة محقور. وكل بلاء دون النار عافية. 
حدّئنا تميم بن عبدالله بن نميم الفرشيتفكه؛ قال: حدّثني أبي. عن 
حَمْدانَ بن سليمان النيسابوري. عن علىٌ بن محمّد بن الجَهُم. قال: حضرت 
مجلس المأمون وعنده على بن موسى الرضاء8. فقال له المأمون: يا ابن رسول 
اله اللمن مق رقو لك ا الأنبياء معصومون. قال: بلى؛ قال: فسأله عن آباثِ من 
القرآنء فكان فيما سأله أن قال له: فأخبرني عن قول الله عرّوجل فى إيراهيم 
«فلمًا جنٌ عليه الليل رأى كوكباً قال هذا ربّي» فقال الرضاطظة : إن إبراهيم نلا 
وقع إلى ثلاثة أصناف: صنف يعبد الزهرة, 50 يعبد القمر.وصلف يعيد 
الشمس. وذلك حين خرج من السرب الذي اخفي فيه. فلمًا جنّ عليه الليل ورأى 
الدهرة لهذ [ رك على الؤانكا واوا لافهقيا فلك أن :كرك ان وله ايك 
تفليو لاا لاد لمم عقاك النعوت لدي عفاي القده هلف راف القمر 
بازغاً قال: هذا ربّي على الإنكار والاستخبار, فلمًا أفل قال: «لئن لم بهدني ربّي 
لأكرنة من القوه الها نيو تلع اشيم روزا ى:القدن ركه قال بعد روث مهد 


لانن النضرة واتقر هل الأتكان و التضهار لا عن الجفيان والافزا فنا 
أفلت قال للأصناف الثلاثة من عَبَدة الزهرة والقمر والشمس: «يا قوم إِنّى بريء 
ممّا تشركون إنى وجهت وجهى الذي فطر السموات والأرض حنيفاً وما أنا من 
المشركيق)نوإتما أراد إبراهيم مااقال أن تين لهد يطلاق هيم دويفيت عنده أن 
العتادة للافسة لما كان سيق الهو العم و الشصسى حر ا لما قفي العيادة لكالنها 
وكالق الذعاوات والأرفن ووكاق ما الحتخ يم على كوم مقا اليم ال عر وجل 
وأا كتا :قال اشع رحا : ويلك حكننا ايتاها اراهيي على قوية» "انفال 
المأمون: لله درّك يا ابن رسول الله. والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة؛ وقد 
أخرجته بتمامه في كتاب عيون أخبار الرضاءكة . 

اعد نا عقوي الس بم الك زليه يفال زعاكنا ميت 
يحيى العطّار, عن الحسين بن الحسن بن أبان» عن محمد بن اراق عن إبراهيم 
ابن الحكم بن ظّميْر عن عبدالله بن جرير العبدي. عن أبي عبدالله نيه أنّه كان 
يقول: الحمد لله الذي لا بُحسٌ, ولا يجسٌء ولا يمسٌء ولا يدرك بالحواسٌ 
الخمسء ولا يقع عليه الوهم؛ ولا تصفه الألسن, وكلّ شيء حسشته الحواسٌ أو 
لمشته الأبدى فهو مخلوق: الحمذ لله الذى كان إذ لم يكن شىء غسيزه: وكيون 
الأمياء فكانت كما كونها .وعلم ماكان وماهر كائق: 1ش 

حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني ظِتة . قال: حدّثنا علي بن 
الزاشيد تن هاشم عن ابد عن" القالس .ين بحرو عل عله العمل بن راسد عن 
يعقفوب بن جعفرء كال فسعت :ادا إبراهيم موسى بن جعفر طَلِيَاكا وهو م راهباً 
من النصارىء فقال له في بعض ما ناظره: إن الله تبارك وتعالى أجل وأعظم من أن 
يحد بيد أوروجل أو :خركة أو:سكون؛ أو يوصف بطول أو قِصّرء أو تبلغه الأوهام, 
أو تحيط به 18 العقول(؟) دل مواعظه ووعده ووعيده., 3 بلا شَقة ولا لسان, 
)١(‏ الأنعام: ؟8. والآيات قبل هذه الاية . 
(؟) في البحار وفي نسخة (ب) و (د) و(ج) و (و) «أو تحيط بصفته العقول» . 


ولكن كما شاء اقول لفاكين فكان خُبْرأً كما أراد في الوح ١!‏ 
5١‏ حداتنا أحمد بن هارون الفامي يْظثة . قال: حدّثنا محمّد بن عبدالله بن 


مدو سام الجر ٠‏ عن أبيهء عن أحمد بن محمّد بن عبسى, عن أبيه, عن 
محمد بن أبي عمير: 55 ن غير واحد. عن أبي عبداش نيه قال: من شه الله بخلقه 
فهو مشركء ومن أنكر قدرته فهو كافر. 

اا يديا ال وعد ال اسار هيو دوين النطا و فيه اس 
حذائياً علو بين ميحد بن فكتة عن الفضل بن شاذان؛ عن محمّد بن أبي عمير. قال: 
دخلت عدف موسى بن جعفر لياه فقلت له: يا ابن نشوا الله لمت 
اللوضيد قنان يا أي أحمم سحاو فى التوعيداما ذكزرة انه معان 6 كرويفى كتايه 
فتهلك واعلم أن الله تعالى واحد, أحد, صمد, لم يلد فيورث؛ ولم بولد فيشارك, 
ولم بتنّخذ صاحبة ولا ولداً ولا شريكاًء وإِنّهِ الح الذي لا يموت. والقادر الذي 
لا يعجّز, والقاهر اذى لا يغلبء والحليم الذق لا يمتجل: .والدا: ال شبية 
والناقى الذى ليت والتابت الذى لا بزل والغتن الذى + 000 1 
لبك والقالم الذى "جيل والعدل الدى لأ يكور والحراه الدى لتيل انه 
كلق وه ات و "نم حلي لا رعايو ار عط يد اانا وو بيعو يه معان 
ولا تدركه الابصار وهو يدرك الابصار وهو اللطيف الخبير. وليس كمثله شى 
وهو السميع اللضيو وما مكوو هو توي اتلد ] لا هر راسي ولعي الهو 
سادسهم ولا أدتى من ذلك .ولا أكثر إلا هو.معهم أيتما كانوا» وهو الأول الذى 
لامىء قله .وا لخن الذى الأاشى د رعدهوزهو القدايم امو و ل 
كان قات البار ف د فنا 


30 قولف بحرا سرض لكا المويية رتكوة ناموط المج رهن حفن القاعان كان د 
فاعل «شاء». وفي نسخة (و) و (د) و(ب) بالجيم والباء الموحّدة. أي شاء من دون خيرة 
للمخلوق قيمأ كان بمشيلته ٠‏ وفي البحار باب نفي الجسم والصورة وف لسبخدة (ج) بالخاء 
المعحمة والياء المتناة من تحت. وقوله: « كما أراد -الخ» اي ما حدث في الوجود بقوله كن 


كان كما اراد وآثبت في لوح التقدير أو لوح من الألواح السابقة عليه إلى أن ينتهي إلى علمه . 


اص قار ويس مسقو ير انط ار قله امسا ةر البمور ا 
ان ميضمة العا اباد رون لشي وا عراضم وز دور ا ل 
علي بن سلمة الليفى. قال: حدّثنا إسماعيل بن يحيى بن عبدالله. عن عبدالله بن 
0 0 الشيباني سعيد بن سنان, عسن الضحّاك. 

غن النزال بن صزةة١ ١‏ قالجاء يهودى إلى عا بق أبن طنالب عه فقال: 
0 فقال له على ك3: دإلدا سالضق كان لصرء 
لم يكن فكان وريّنا تبارك وتعالى هو كائن بلا كينونق' "ا كائن, كان بلاكيف يكون, 
كال لوكلا ترات له ابول تساك كلف كوف قاو الم كول لم له فير هو فت لقي 
بلا قبل وبلا غاية ولا منتهى. غاية ولا غاية إليها''. غاية انقطعت الغايات عنه. 
فهو غاية كل غاية. 

4 أخبرنى أبو العبّاس الفضل بن الفضل بن العبّاس الكِنْدي فيما أجازه لى 
لوقذاو هه ارم وسو رفلالها :له عال:حيت ها جلف إن نيلي السطار 
البغدادي لفظاً من كتابه سنة خمس وثلاتمائة, قال: حدّثنا عبدالله بن محمد البَلّوى 
قال: حدّثني عُمارة بن زيد. قال: حدّثني عبدالله بن العلاء! ؟) قال: حدّثني صالح 


ابن سُبَيْع. عن عمرو بن محمّد بن صَعْصّعة بن صَّوْحان!*' قال: حدّثني أبي عن 

)السام هن خبط اماه رتجال هذا الحديث وألقابهم وكناهم مختلفة كثيراً. تركنا ذكر 
الاختلاف لقلّة الجدوى فانّهم أو أكثرهم من العامّة. والحديث مذكور بسند آخر فى الباب 
الثامن والععوين فى مو هين 

(؟) أي رين تبازك د وتعالى كائن بحقيقة الكينونة بلا أن يكون له كينونة زائدة على ذاته . 

() أي هو غاية كل شيء ولاغاية له ينتهي إليهاء وحاصل كلامه نلك أنه نعالى ١‏ لا بتتصف بمنى 
ولا بلؤاامة من كونه 5ااسبدا ومدتيئ لآنّ ذلك ينافى الربوبية الكبرى بل الأخياء كايا جو 
الزمان تبتدئ منه وتنتهى اليد. هو الأوّل والآخر . 

(5) في البحار باب جوامع التوحيد وفي نسخة (ب) و (و) و (ج) «عبيدالله بن العلاء» . 

(0) في نسخة (د ) و(ب)«عن عمر بن محمّد الخ». ٠وفي‏ نسخة أو) وحاشية نسخة (ط) 
«حد ثنى صالح بن سبيع بن عمرو بن محمّد الخ» ورجال هذا السند كلهم مجاهيل 
الا البلوى وهو رجل ضعيف مطعون عليه. لكن ل ضير يرفيه لأنّ الاعتبار ذ في أمقال هذه 03 


أبي المعتمر مسلم بن أوس. قال: حضرت مجلس عات ني في جامع الكوفة فقام 
الله رع هد اللو دك مهن متهوادة اليَمَن فقال: تاناهر اموس صنب نذا 


خالقك وانعته لنا كأنًا نراه وننظر إليه. فسبح عل طلا ونه طبه مويه وقال: 
اعد ند الذاض هو أول ارلا ب 12" و قباط ماكولة عران يي 


ولا ممازج مع ماء ولا خيالٍ وهماً''" ليس بشَبّح فيّرى, ولا بجسم فيتجرًاً؛ 

ولابذى غاية فيتناهى. ولا بمحدث فيبصر. ولا بمستتر فيكشف, ولابذى حجب 

مي ارول حاكن التحدلة؟! كنافيا رون نيا ”1 قد يول كاي 2 

لمييكن: بل تخارث الأوهاء أن كتف النكتت الأعياء ومن لم يرل بلا مكا وول 

ولو الختلاق الأزها و وواللا نفلك سانا ريد كان ال اعد هن بين اللو نذا 

المتعالى عن الأشباء والشروت: الؤثر علاء النيوي: :عاتن الخلق عته ستفة: 

وسرائرهم عليه غير خفيّة. المعروف بغير كيفيّة. لا يدرك بالحواسٌء ولا يقاس 

بالناس, ولا تدركه الأبصار, ولا تحيط به الأفكار. ولا تقدّره العقول, ولا تقع عليه 

ف اللعاديك بالسن ‏ ول قا جنوه عير ,لم نكن ونيا مو اققة لماننوا در مو مدهي أخا: 
ليت كه أو'ستضموتها مخالق لماادل غليه العقل لم تكن جه إل عند الحهرئة من أغل 
الحديث. 

)0 كٍ بلا بديء من شيء: وهو فعيل بمعنى المفعول أو الفاعل. وعلى الأوّل فهو مضمون 

فى خطلبد الااخرى : «لا من شيء كان» وعلى الثاني فهو مضمون قوله: «لا من شيء كوّن 

افك والأوّل أظهر بل الظاهر.. 

فو "الخال ب الأول ما سل 0 ي ولا 0 
ويتمثّل في قوّة الوهم . 7 

. )لي لا يسترة حجنا فيكون محويا في مكان :وراع الحجب‎ ١ 

)0 ه) لا ينافي هذا ما في الآية الشر يفة من أنه كل يوم هو في شأن لأن هنا بمعنى الحال في نفسه 
وهناك بمعنى الأمر في خلقه. كما قال.ة في صدر الحديث الأوّل: «انّه كل يوم في شأن من 


إحداث بديع لم يكن» . 
(1) في نسخة (ب) و(ج) «البعيد من حدث القلوب» . 


باب التوحيد ونفي التشبيه 


الأوهام, فكلّ ما قدّره عقل أو عرف له مثل فهو محدود. وكيف يوصف بالأشباح. 
وينعت بالألسن الفصاح؟ من لم يحلل في الأشياء فيقال هو فيها كائن, ولم ينا 
عنها فيقال هو عنها بائن. ولم يخل منها فيقال أَيْنَء ولم يقرب منها بالالتزاق» ولم 
يبعد عنها بالافتراق» بل هو فى الأشياء بلا كيفيّة. وهو أقرب إلينا من حبل الوريد. 
وأبغد من القنبة مق كل ينيدا '" لم يشلى الأساء من اضول اذلئة: ولا من أوائل 
كا كني 1 كلو ما كاف اس كلو وضو ويا ميون د امسق 
صورته, فسبحان من توحّد فى علوّه. فليس لشىء منه امتناع, ولا له بطاعة أحد 
من خلقه انتفاع, إجابته للداعين سريعة, والملائكة له في النشعيا و ايت وار 
وتعالى عن الصفات. فمن زعم أنّ إله الخلق محدود فقد جهل الخالق المعبود. 
والخطبة طويلة أخذنا منها موضع الحاجة. 

سكديا | ل المتاين مسعلوين ابر العم رن اسان 0000 قال: 
دارا اين د امي" اليجنا 
قال: - ا أميكر الول عن 0 قال تيتها 7 عاس 5-5 النااس إذ 
إليه 00 0 000 عبان ادي ي في النملة والقعلة هق لتنا إلهك 
0 اع ل 0 


. في البحار وفي نسخة (ج) و (و) و(ب) «وابعد من الشبهة _الخ»‎ )١( 

(9)بدثة اي مسدنة والمسى لم تضلق الأشياء علق كال أخياء معدئة قبل خلق هذه الأخياء: 
بل فعله إبداع وا ختراع. والجملتان ن نظير قول الرضاءفًةٍ في الحديث الخامس من الياب 
السادس: الحمد لَه فاطر الأشياء الخ, وفي نسخة (ط) و(ن) «ابدية» مكان بدية . 

(؟) جمع لهاة وهي اللحمة الصغيرة ؛ المشرفة على الحلق في أقصى الفم تسمّى باللسان الصغير 
عندها مخرج الكاف والقاف . 


نحو الحسينء فقال له الحسين: يا نافع إِنْ من وضع دينه على القياس لم يزل الدهر 
فى الارتماس: مائلاً عن المنهاج, ظاعناً فى الاعوجاج ضالاً عن السبيل قائلاً 


غير الجميل؛ يا'ابن الأرزق أضف إلهى بما وصف به نفسه وأعرّفه بما عرف به 
نفسه., لا يدرك بالحواسٌ ولا يقاس بالناسء فهو قريب غير ملتصقء وبعيد غير 
متقصٌ, يوحّد. ولا يبّض. معروف بالآيات. موصوف بالعلامات, لا إله إلا هو 
الكبير المتعال. 

عي اننا السيف يم سادوق القاى قن طالايه 5 محف افيد يك 
08 000 
البرقي؛ عن محمّد بن أبي عمير, عن المفضّل بن عمر, عن أبي عبدالله ليه قال: من 
شبّه الله بخلقه فهو مشرك. إِنْ الله تبارك وتعالى لا يشبه شيئا ولا يشبهه شىء وكل 
ما وقع في الوهم فهو بخلافه!"". 

فال متف هدا الكناناة «الدلئل عل أن ساسح انه له يقب ها مخ تخلقه 
ذ: خية اين" العواك 2:1 ذا حي الع دافن : علد نافع تذل و كنوه سد 
وس را على سورك ماش :ل نو كاك اللي كا اجمةنيا نهاك د 
على عدوقامن تيك دلت علي حدوث من هي له!'! إذ المتماثلان في العقول 
تفعنبان عنكدا وانفد ادن كيف انز ب و قامالدليل 08 أ الله 
عرّوجِلَ قديم, ومحال أن يكون قديماً من جهة وحادثاً من اخرى. ومن الدليل 
علق أن لباوك وسعالن دايا أ ل كارن مها ونا لوحتب ايكون لد مسد ره 
الفعل لا يكون إلا بفاعل؛ ولكان القول فى محدثه كالقول فيه. وفى هذا وجود 
عامو ف و ايض /االى لماوع عا ل مالكلاه سن ماق ناي 


لوقه اب و كال 

(كاى وكام سيتفيا من أنوالة لكان الدجية مسقيكر زدلت برق لحر دان عدر كنا 
دللذاعاى دوك من فى ال 

(؟ااي من جهة من الجهاث . 


وإذا كان ذلك كذلك فالّذي يوجب قدم ذلك الصانع ويدلَ عليه يوجب قدم صانعنا 
دل عليه!". 

07 حدّثنا على بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاق: ل وعلىيٌ بن عبدالله 
لواف قال متا مسد ين شاوون سور :اعد ها ابو كام كمد امرك 
موسى الروياني؛ عن عبدالعظيم بن عبدالله الحسني, قال: دخلت على سيّدي علىٌ 
ابن تحقد بن,عليّ بن مو بن جار بن محقد بن علي .بن ' شين إن عدي بن 
أبي طالب طبه فلمًا بَصْر بي قال لي: مرعهيا بلقي آنا القاسلم م قال: 
فقلت له: بآ ان وهل الله إى اريك أن عرض عل كس نان كان طعا انيت 
عليه حتّى ألقى الله عرّوجل؛ فقال: هات يا أبا القاسم. فقلت: إِنّي أقول: إِنّ الله 
تبارك وتعالى واحد., ليس كمثله شيءء خارج عن الحدّين حد الإبطال وحد 
التشبيه؛ وإِنّه ليس بجسم ولا صورة ولا عرض ولا جوهرء بل هو مجسّم 
الأجسام, ومصور ور الصور, 00 الأعراض 2 0 كل شي ع2 ومالكه 
القيامة وأقول: إن الاماء والخليفة ووليٌ الأمر مو عه ام اليم علد بن 0 
طالب ثم الحسن, ثم الحسين» تمّ علىٌ بن الحسبن, ثمّ محمّد بن علىٌ» ثمّ جعفر بن 
محمّد ثمّ موسى بن جعفرء ثمّ علىٌ بن موسى, ثم محمّد بن علىّء ثم أنت يا مولاي, 
فقال طْليةِ : ومن بعدي الحسن ابني. فكيف للناس بالخَلّف من بعده, قال: فقلت: 
وكيف ذاك يا مولاي؟ قال: لأنّه لا بُرى شخصه ولا يحل ذ ذكره باسمه حتّى يخرج 
يواد الأركئ سيط ومذلا كنااجكك حورا وظلماً فال ققلك الووك انول 
إن ولتهم ولي الله وعدوهم عدو الله. وطاعتهم طاعة الله. ومعصيتهم معصية الله. 
وأقول: إن المعراج حقّ, والمساءلة في القبر حق. وإِنّ الجنّة حقٌ وإِنّ النار حق, 
والغتراطشيةة ر السان شنا دو السلهة امم له ريع فيا اله وش 


)١(‏ أي يوجب أن يكون صانعنا القديم الذي كلامنا فيه ذلك الصانع القديم الذي اضطرٌ العقل 
إلى إثباته . 


فى القوووو أقول اذ الفراتكك الراسية تعد لولأا السكلاة والركأة و الوم 
يأأأبا القاتب هذا اوالة وين الله ادي رانضاء لمان كانبك عليه نعلت الله بالقول 


الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة. 


[ باب معنى الواحد والتوحيد والمُوحّد ) 


عسي ده عن أبي : لابح ب ل 

ا مكار لا 
ا مك لي 
قال: سألت أب 0 0 ا 0 


)١(‏ هذا الحديث رواه الكليني . في باب معاني الأسماء من الكافي. ورواه المجلسي أ في 
البحار فى يأب التوحيد وده نفى الشريك عن المحاسن والجساع وفيه بلفظ «الأحد» كي 
عن أبي ١‏ هاشم الجعفري. والسوال لصن عن العنهوم لأ © السائل عارف به ولا عن الحقيقة 
الشرعيّة إذ ليس له حقيقة شرعيّة وراء ما عند العرف. بل عن معنى الواحد في حقّ اله تعالى 
أنه بأيّ معنى يطلق عليه تعالى؛ فأجاب ني أنه يطلق عليه بالمعنى الّذي اجتمع الناس كلهم 
بلسان فطرتهم عليه, وذلك المعنى أنه تعالى لا شبيه له ولا شريك له في الالوهيّة وصنع 
الأقنياء كنا أغار النددنالةتسفهاد رقولة تتالى نزولتن تقلتيم -الأ بت كمافى الخين لانن 
0 ب ا اماي 
ا ل أو أيوهاعم نفسه فعل ذلك عند نقله 
للرواة المتعددين؛ فلذلكترى لفظ الحديث فيها مختلفاً . 


بالتوخيد, كنا قال اش عكوجل: #وولئن تتلنهم من ختلق السموات والأرض 
نا 

"- حدّتنا محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني يلي قال: حدّثنا محمّد بن 
سعيد بق بيحين التورى؛ قال: عيلاتنا إإزاهيم ابن الهيدم التلدئةة قال #عدتنا أبئ: 
عن المعافي بن عمران» عن إسرائيل؛ عن المقدام بن شرَيْح بن هانئ؛ عن أبيه, 
قال إن أعراكا قاءريوم لجل إلى أميزلمؤ ماين الثة رافقال: با امب الموطين 
تق 5 اللاو احة؟ قال فجي الناتن هده فالوانيا اعرابي اما سوق مايه 
أمرالتع ني فى عن لقنن قال أمر عرس ا دعر نان لد ريده 
الأعرابي هو الذي جذومن القرم هال نيا أعرابي ا واكواك 
على أربعة أقسام: فوجهان منها لا يجوزان ن على الله 00 ووجهان يتبتان فيه 
ذأمنا اللذان لا حزان عليه فقول القائل :واعند قفد يدبا الاعداد: فهذا مالا 
يجوز لأ نالا ثالى لنالا يدنكل فى يأث الأعداد, أما ترئ أله كفز من :قال تالت 
ثلثة. وقول القائل: هو واحد من الناس, يريد به النوع من الجنسء فهذا مالا يجوز 
علية لآله تسييه: وَل ركنا عن ذلك وتعالى!"..وأما الوجينان اللذان يثبتان فنه 
فقول القائا ذهو و الحد لبي دقن" لاسا شبد كر فد تنموكو ل المكانا. نه 
عرٌوجل أحدي المعنى, يعني به أنه لا ينقسم في وجود ولاعقل ولاوهه”؟ 
ربّنا عرُّوجل. 


ل 3 اتنا ١‏ ه», والزمر: 8 والزخرف: 5. 

م اللغة يأتي بمعنى التشابه والتماثئل, وقولهة: «يريد به النوع من الجنس» أى 
يريد القائل بالواحد هكذا الوحدة النوعيّة الّني تنتزع من الأفراد المتجانسة المتمائلة كأفراد 
الانسان مثلدً والفرق بين القسمين اللذين لا يجوزان عليه تعالى أن الأوّل يثبت له وقوعاً أو 
إمكاناً فرداً آخر مثله في الالوهية أو صفة غيرها وإن لم يكن مجانساً له في حقيقته والثاني 
نبك لد فروا انحر ين سه فالسسقق أزلا الرسلة الندوية واتا التوممة., 

ااام لاقي العارم كانساء الاسان إلى بده وروع وله عى عدن كاقهام التامية إلن 
أجزائها الحدّية, ولا في وهم كانقسام قطعة خشب إلى النصفين في التصوّر . 
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إنّ قول القائل: واحداً واثنين وثلاثة إلى آخره إِنّما وضع فى أصل اللغة للإبانهة عن 
ةناها ا ه17 ادس نيك ته وقد اراد لمكي سوق ذا ايه 
الإنسان بمعرفة الحساب ويدور عليه عقد الأصابع عند ضبط الآحاد والعشرات 


والمثات والألوق: وكذلك متى أراد مريد أن يخبر غيزة عن كمي شى وابعينه ستتاه 
بده لاحم تكاقرى لنظ الرزاسد يذاوعلتة علتديدل يدهن كنظ لذ على نا عدا 
ذلك من ا 1 ومن اخيلة يقول القائل: درهم واعونوا ينا بعنى به نه درهم 
يخبر عن وزنه قال: درهم واعدهيالوؤزن: وإذا آراه أن يشر عن هاده وصريهفال: 
درهم واحد بالعدد ودرهم واحد بالضرب. وعلى هذا الأصل يقول القائل: هو 
رجل واحد. وقد يكون الرجل واحداً بمعزى أنه إنسان وليس بانسانين. ورجل 
وليس برجلين؛ وشخص وليس بشخصين: ويكون واحدأ فى الفضل واحداً فى 
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العغلمن واعدا فى السخاء واحدا فى التساعة. فإذا اراد القائل "أن يخبر عر كمشنه 
قال: هو رجل واحد. فدلّ ذلك من قوله على أنه رجل وليس هو برجلين. وإذا 
أراد أن يخبر عن فضله قال: هذا واحد عصره. فدلّ ذلك على أنّهِ لا ثانى له فى 
الفضل, وإذا أراد أن يدل على علمه قال: إِنّه واحد في علمه, فلو دل قوله: واحد 
مدةوه على النضل والعله كنا دل نشةده على الكمتة لكان كل من اطلق. غلنه 
لقو اخ اد فاضلاً لا ثاني له في فضله وعالماً لقان لفق عليه وتجدز اذا 
لاثانى له فى جوده؛ فلمًا لم يكن كذلك صم أنه بمجّده لا يدل إلا على كمَيّة 
الشىء دون فبرهو لا لوتيكة انا افيف الدهن كول القاتل واد عصره ودهره 
سوس لكان انهه نا للم و التمطاعة ممت لالد كاه يهل كين “خدلكف الرقافة 
ووقت لك اسه على غاية التضل وغا به العلم والميذاعت علكا اعني عه إل 


تنؤائعة)» إذا قيل على الشيء دل بمجرّده على كمّيّته في اسمه الأخصٌء ويدل بما 


حرو مص فغبر المتول سه لاخر كر وعلمه وجوده. 


وتبئن ان أن الدرهم الواحد قد يكون درهماً أواحداً بالوزنء وارساً واوا بالعدد. 
بعري راكذا بالضرب؛ وقد يكون بالوزن درهمين وبالضرب ووهم تنقيا 
وق يك درواي كب واف ونا فلوس 3 لحار وار + كنثيراً, 
وكذلافي كور الصشعيد ا واقتاتر 0 كون عدن جرحف ويكرن قفد واد 
ولا يكون شخصين بوجدء ويكون أجزاء كثيرة وأبعاضاً كثيرة: وكل عض من 
أبعاضه يكون جواهر كثيرة متّحدة اتّحد بعضها ببعض, وتركّب بعضها مع بعض, 
ولالتكون الفية وا عدا وج كاوق كر واتقن جتائض اتقمنه المايعو ميت واس وا ذا لم 
بكو عرز تهذا و انق عر ا ولارمة بسن الوسود رفن نووت ترام 
أن يكون للعبد مثل لأنّه لم يتوحّد بأوصافه التي من أجلها صار عبداً مملوكاً, 
ووجب لذلك أن يكون الله عرّوجل متوحّداً بأوصافه العلى و احص 
ليكوم ليا وانغيد انول بكو لدعلل و ونكق ورا خيد ا الامؤينك درول لمشيو تاه 
تبارك وتعالى وانخد لا اله إلا هوه وقديم واحد لااقديم الهو وموجوة:واحيد 
لسن تال أو لسك وله هو 015ل لاهو وسو حر العة لاوا سد قر ول 
يشاكله شىء. ولا يشبهه شىء. ولا شىء كذ لك إل هوء فهو كذلك ره غير 
منقسم في الوجود ولا فى الوهم. وشيء لا يشبهه شيء بوجهء وإله لا إله غيره 
وتستووصار قوانا يا واعد ا اعداقى الشر يع اشنا ضاضا لد دون غير له لي 
بإ حوعز ول أكذا أن قز كلاسن لا مكتكن دعيو 

وفصل آخر في ذلك وهو أنّ الشىء قد يعد مع ما جانّسَه وشاكله ومائله. 
يقال: هذا رجلء وهذان رجلان,ء وثلاثة رجال. وهذا عبد. وهذا سواد. وهذان 
عبدان. وهذان سوادان؛ ولا يجوز على هذا الأصل أن يقال: هذان إلهان إذ لا إله 
الهو شويع ذه لبي عدن بذ ليقف ليده فق المدوامى سملا الرسييه 
0000 ا يجانسه ولا 20007 ا اك 


ولا بمخلوقين. بل أحدهما قديم والآخر محدت :وأحدهما رت والآهر مريوث: 
فعلى هذا الوجه يصمح دخوله فى العدد. وعلى هذا النحو قال الله تبارك وتعالى: 
تاكن مه تعر تلاز اانه لكيام و لا حوس[ هرادا سه ول ادق ند 
ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أينما كانوا _الآآية4١١'‏ وكما أنّ قولنا: إِنُما هو رجل 
واحد لا يدل على فضله بمجرّده فكذلك قولنا: فلان ثانى فلان, لا يدل بمجرّده 
لعل كو شوو نما :13 عل قشل حدقا 1 ال كله فى النفيل أوافن الماك 
وز الكله. ْ ' 

فالات كين اماجالق و كررتفيو لتسييه بطفات الح وو انمياته السيض كا 
كلك ليا امنا لانشر يك لمانا لاا شييه و توكو هوف انه على خا نهو عليه 
عوج يق أ واسنادة العلن كو اميد نه الحساق بعلن تين ااه توسيعر فهرو كاز 
وإخلاصء وإذاكان ذلك كذلك فمن لم يعرف الله عرّوجِلٌ متوحّداً بأوصافه العلى, 
وأسمائه الحسنى ولم يقر بتوحيده بأوصافه العلى فهو غير موحّدء وربما قال 
جاهل من الناس: إِنّ من وحّد الله وأقرٌ أنه واحد فهو موحّد وإن لم بصفه بصفاته 
الف تو نينا امدق وك لنت ء كير موحد قن اص اللقة خطال افر للك 
ل زعم ريه إله واحد 2 وأحد, اح جه وو حو بف 
التي توحد بها فهو عند جميع الأقةوسائر آهل الملل تتوى غير مود ومشراك 
مشبّه غير مسلمء؛ وإن ان ربّه إله واحد وشيء واحد وموجود واحد. وإذا كان 
كذلك وجب أن يكون الله تبارك وتعالى متوحّداً بصافته الّني تفرّد بالالهتة من 
أجلها وتوحّد بالوحدائيّة لتوحّده بها ليستحيل أن يكون إله آخر. ويكون الله 
وإاحدا والاله واتحدا لأشريك لدرؤلا خبيه لله إن لم يتوتخد بها كان لدشير بك 
واشييد كنا أن العبد لقالم يتوخد باوضافه التن من أجلها كان عدا كان لشيه: 
وله يكن اليد نوانجدا وإ كان كز واتعد هنا تعدا واعدد ادو إزاافان كل لك كمد 
عرفه متوحّداً بصفاته وأقرّ بما عرفه واعتقد ذلك كان موحّداً وبتوحيد ريّه عارفاً. 


.7 المجادلة:‎ )١( 


والأوضاف الى وقد ماهر وجل يها وتوكد رريوضة للزاووييا خل الأوضاك 
الع وطن كر واعدمنها ادا كين النوطو فهو لواضدا لها ان 
50000 وتلك الأوصاف هي كوصفنا له بأنّه موجود واحد لا يصمّ 
اي حالاً في شيع ولا يجوز أن يحلة شيء» ولا يجوز عليه العدم والفناء 
والزوال. مستحقّ للوصف بذلك بِأنّهِ أو الأوّلين وآخر الآخرين, قادر يفعل ما 
يشاء ولا يجوز عليه ضعف ولا عجز, مستحقّ للوصف بذلك بأنّه أقدر القادرين 


وأقهر القاهرين, عالم لا يخفى عليه شيء, ولا يعزب عنه شيء, ولا يجوز عليه 
لل ل 0 
لا يجوز عليه موت ولا نوم, ولا ترجع إليه منفعة ولا تناله مضرّة. مستحقّ للوصف 
بذلك بأنّه أبقى الباقين وأكمل الكاملين, فاعل لا يشغله شيء عن شيء ولا بعجزه 
شيء ولا يفوته شيء. مستحقّ للوصف بذلك بِأنّهِ إله الأوّلين والآخرين وأحسن 
الخالقين وأسرع الحاسبين. غنيّ لا يكون له قل مستغن لا يكون له حاجة. عدل 
لا يلحقه مذمّة ولا يرجع إليه منقصة. حكيم لا تقع منه سفاهة, رحيم لا يكون له 
رقة فيكون في رحمته سعة, حليم لا يلحقه مَؤْجدة. ولا يقع منه عَجَلَةَ مستحقٌّ 
للوصف بذلك بأنّه أعدل العادلين وأحكم الحاكمين وأسرع الحاسبين؛ وذلك لان 
أوّل الأوّلين لا يكون إلا واحدأً وكذلك أقدر القادرين وأعلم العالمين وأحكم 
الحاكمين وأحسن الخالقين, وكلّما جاء على هذا الوزن. فصمٌ بذلك ما قلناه. 
وبالله التوفيق ومنه العصمة والتسديد. 


باب تفسير قل هو الله أحد الى آخرها 


١-حدّثنا‏ أبو محمّد جعفر بن علي بن أحمد الفقيه الققي. ثمّ الإيلاقي يفت . 
قال سدس ويه عتدان بن افش قال جد تسن ادا لسر ممق بر عدن 


ابو معتدين | يو سكف بن عقر بن إبراهيم بن محمد ل عبد الله بن جع 


ابن ال طالب بمدينة تجا نال وى وك معن سمو يذه شجاح 
الفوؤّغاني. قال : حدّثني أبو الحسن محمّد , و جداء اك ري معاد سد فى 
إسماعيل بن عبدالجليل البرقي, عن أبي البَخْتَي وهب بن وهب القرشي. عن أبي 


عبدالل الصادق جعفر بن محمّد. عن ن أبيه محمّد بن علي الباقرئليّة في قول الل 
تأزلة وسالن وفل هوالت احم فال#وقل»أى اطهرما ارعيا اليك وتاناك»ه 
بتأليف الحروف الني قرأناها لك ليهتدي بها من ألقى السمع وهو شهيد. وهو | 
و ني و اللي تا نسي فا لا يها على سك تان كو الوا إطاوة لن التاتيعى 
الحوات, كما أن قؤلك «هذا» إشارة إلى التناهد عند الحؤات: ١١‏ ذلك أن الكقار 
نتهواعك: اليتهم حرف اشنارة الشاهد الوك ! ١!‏ فقالؤادهنةه اليننا المحدوسة 
المدركة بالأبصار. فأصر أنت يا محمد إلى إلهك الذئ ع ع اك كه 
واوا ل لفقي فاو لماز اوها حو اند مانا ليا تيف اللسايك 
والولق إقناوة ال الغا نت عن وولة لضان لين الحو انوا نه هنا لين عن ذلك, 
بل هو مدرك الأبصار ومبدع الحواسٌ 

لويد قو او ىفن اند عو أمورا مسقي 11 قال رابك ال انه 
قو السام ل دو نلق تلك علقي عو اضوع قال الا عدا عانقا ا 
ناهويا من "لاهو إلا هو فلنا أصبحت قصضنها على رسول الله مَبانطية فقال 
باك علفك الم لام نكا على جاتن زوم يدونهز ان أسرالنوشي ان 


0 


)1 في تسكن (ج) «المشاهد» بصيغة المفعول من باب الهف علة. وهو الأ صح. وكذا فيما يانى 
عا لى الاتضمال الأول 

١؟)‏ يحتمل أن يكون «ا ا مفتافاً إلى العامة المدرك وركون مشدول نشيو بحدوفا 
ويحتسل أن يقرأ دلقتو ير ويكون «الشاهد السدرك» مفعول ننّهوا فالمدرك على الالاحتسال 


لحم 1 6 م 3 001 
الال بصيغة المفعول وعلى الثاني بصيغة الفاعل ١‏ 
٠.‏ - . 
الوق نظير هدا يوجد فى احاد يتهم نل م ر الحر وف السقطعة فى اوائل السور وهنا ملهم ّ 


أنّْد وضع لغوي (4) من تتمّة كلام الباقر بات 


رن جاسم ا ل ا ا على 
القوم الكافرين. وكان على طليةٍ يقول ذلك يوم صفّين وهو يطارد, فقال له 

انوا أمورالمؤمقى ناهد الكناناتقال» امن "اله الأعظم وفماه لتوحيد 
00 هوا" ثم قرأ شَهِدَ الله أنه لا إله إلا هو'"' وآخر الحشر هن 
أربع ركعات قبل الزوال. 0 

قال :و قال أمر السو مني فا : الله معناه المعبود الذى يَاله فيه الخلق وبُوله 
إليه. والله هو المستور عن درك الأبصار, المحجوب عن الأوهام والخطرات 

قال الباقر مقا : الله معناه المعبود الذي أله الخلق عن درك ماهيته والاحاطة 
كوف" وير و افيه نار اسراف الع وف ديه عد بور 
إذا فزع إلى كت مها رد وتزيكاف ا والافهى الس ره خراق الو 1 

فال" الناف كت الا" اذوه النعدوة والأسدوالراحه خسن بواحيت وهس 
المنتوة الى لا طن الموو وسيم الأقر اردرا لو كله وهو الاق رادو الو اسيك الشيات 
الذى لا تبعت من شي ولا يتّحد بشىءء ومن ثم قالوا: إن بناء العدد من الواحد, 
وليس الواحد من العدد. لأنّ العدد لا بقع على الواحد. بل بقع على الاثنين؛ فمعنى 
قوله: الله أحد: المعبود الذي يَألّهِ الخلق عن إدراكه والاحاطة بكيفئته فرد بالهكته. 
متعال عن صفات خلقه 

*-قال الباقر نايا : حدّثني أبي رَيْن العابدين. عن أبيه الحسين بن علي لاه 


0 )أعجاد كه ميان دعبال عل تاهو الدى شن ]ماه الى التابك الت جره الل في تن 
أحد أن يتكز» ول أن يعنت لد ثانياً. ار 
(؟) آل عمران:م 
أء ق تحير الخلق بتصمين معنى عجر والا فهو للعدى ب (١‏ ف 2 لا ب «دعن الل 
لاون صل الحسى 501 ردقن لاوم املد 2 تعالى في االبتطار بان الترهيف وان 
الشريك في ذيل هذا الخبر اشتقاق لفظ الجلالة أ وعدم ومن أ قيء ان واخستلاف 
لأقوال فيه وأنّه عربيَ آم لا. وللصدوق له تعالى كلام في اشتقاقه ذيل الحديث التاسع من 
اباب التاسع والعشرين. وفي هذا الباب في الحديث الثالث عشر حرم الإمام لك باشتقاقه. 


أنه قال: الصمد اذى لا جوف له" والصمد الذى قد انتهى سُؤُدَدُه. والصمد الذي 
لا يأكل ولا بشرب, والصمد الذي لا ينام, والصمد الدائم الذي لم يزل 5 

قال الباقرءاة : كان محمّد بن الحنفية ذبية ذَكة يقول: الصمد القائم بنفسه, الغنيٌ 
عن غيره؛ وقال غيره: الصمد المتعالي عن الكّوْن والفساد. والصمد الذي 
لا يوصف بالتغا ير. 

قال الباقر عاكلا : الصمد السيّد المطاع الذي ليس فوقه ا 

قال: وسئل على بن الحسين زَيْن العابد ين طلِه: عن الصمدء فقال: الصمد 
الذي لاالشويك له ولا رووةة تحفظ ع واولا يداب عله هر 

قال :وهقت بن :هبن الفزهئ : قال زيد بن عليّ زين العابدين عيذ : الصمد 
هو الذي إذااراداييا فال اناك كوت والصمد الذي أبدع الأفيا سانيا 
ايد ات امك لد وأوواها ٠‏ واتفرّد بالوحدة بلا ضد ولا شَكُلٍ ولا مل ولايد 

درواي وميا الترسي: وحدثني الصادق 0 فخ ع3 عر 2 

الباقر عن أبيه طلهئ8 أن أهل البصرة ؛ كتبوا إلئ الحسين بن على ماه دبا لوه عه 
الصمد فكتب إلبهم: بسم الله الرحمن الرحيم: تيع قاو لوط : في القرآن. وله 
تجادلوا فيه. ولا تتكلّموا فيه بغير علم, د ميق عدي وغول اد لبي يقول: 
0000008ا0ا1200 
فقال؟ براه اعد الله الصمد» ثمّ فسّره فقال: «لم يلد ولم ,يولد ولم يكن له كفواً 
0 بلد» لم بخرج منه شيء كثيف كالولد وسائر الأشياء الكثيفة الني تخرج 

ن المخلوقينء ولا شيء لطيف كالنفسء ولا يتشكّب منه البَدَوات كالسنة والنوم 
-_ والهم والحرّن والبَهجَة والضحك والبكاء والخوف والرجاء والرغبة 
والسامة والجوع والشبعء عن أن يخرج ما منه شيء؛ وَأ يول منه شىء كسثيف 
أ و لطيف. «ولم يولد» لم تو لف انين لقع ولم يخرج من شيء كما يخرج الأشياء 
الكثيفة من عناصرها كالشيء من الشيء والدابّة من الدابّة والنبات من الأرض 


الل اذا مني باحسنإ لد كاد لس بكم ااا 


والماء من الينابيع والثمار من الأشجارء ولاكما يخرج الأشياء اللطيفة من 
مراكزها كالبصر من العَيْن والسمع في الأذق و لقي اقيق اعدو الوق دن الوا 
والكلام من اللسان والمعرفة والتميز من القلب''! وكالنار من الحجرء لا بل هو الله 
الصمد الذي لاف شو ولاق قىء والااعلى هئ تع الأسياء وخالتها 
ومنشئ الاشياء بقدرته. يتلاشى ما خلق للفناء بمشيّته. ويبقى ما خلق للبقاء 
قليه!! فلكم الل العيمد الى له يلداولق زولد تحال اليث والشهاذة الكبير 
الففا لم نوم يتك كيرا اخده 
1-قال وهب بن وهب القرشى: سمعت الصادق عليه يقول: قَدِم وَفْد من أهل 
فلَسْطين على الباقر 3 فسألوه عن مسائل فأجابهم, ثم سألوه عن الصمد. فقال؛ 
اشر حا مي سي حرق واد لالس ودر ولا ا 
اأقنهنا الله اندي لد تووم وذ فيه وإغنارة إلى العانب عن درك العواق: 
ولاق اليل على الوعدي تر هيو ال والألت :و اللاء سد عماة لا تظهر ان على 
اللسان!*! ولا يقعان في السمع ويظهران في الكتابة دليلان على أنّ إلهيّنه باطفه 
خافية لا تدرك بالحواسٌ ولا تقع فى لسان واصفبيء ولا اذن سامع, 0 
الإله هو الّذي أله الخلق عن درك ماهيّته وكيفيّته بحس أُوبِوَهُم. لا بل هو مبدع 
الأرساميويكا لق الحراش دو الما بطين للك عد الكتا اويل على أن اللتسييكا 
أظهر ربوبيّنه فى إبداع الخلق وتركيب أرواحهم اللطيفة في أجسادهم الكتيفة, 
قاذ عطقي ل تق لم برجووطة كما ان لحر الشمة لا سك ولا تنس فل ققاقة 
)١(‏ هذه الثلاثة من قبيل خروج القوّة وظهورها في محلها لا خررعها إلى خارج المحل 
كخروج قوّة البصر إلى خارج العين على القول بالشعاع, ويمكن أن تكون كذلك ولما يدركها 
الإنسان . (؟) كخروج النور من النيّر . 
(؟) علق اث تلاشي الفاني بالمشيئة وبقاء الباقي بالعلم لمناسبة المشيئة المحدثة لما يفنى 
والعلم القديم لما يبقى لأنّها في مذهب أهل البيت تيك محدثة. والا فلا شيء خارج عن 
تعلق العلم والمشيئة . (:) ال عمران: .١8‏ 
(0) في حال الوصلء وهذا معنى الادغام اللغوي . 


من الخواك الخدسى اناكو إلى الك ا لظي لديا مس و انث واف بن افير 
ف عاهطة داري" وكبنتة ال فيه واتيو ول رحطا كر بديشتى ع لصو اله أنه 
5 خالق الصورء فإذا نظر إلى خلقه ثبت له أنه مرك خجالئية ورك 
ازوائحك فى احدانهي وانا الصا د كلل عن المعرزري عنادى وقؤله صضين 
وكلائه ضدق بذعا عاد إلى الباع الصدئ بالسدق وؤعد بالصدق دار الصدق: 
وأما الميم فدليل على ملكه وأنه المَلك الحقّ لم يزل ولا يزال ولا يزول ملكه. 
وأمّا الدال فدليل على دوام ملكه وأنّه عرّوجِل دائم تعالى عن الكون والزوال بل 
فوع وخل يكون لكاتتانت لدي كان كوكم كر كانم كاله او وحدت 
لعلمي الذي آتاني الله عرُوجلّ حَمَلّة لنشرت التوحيد والاسلام والإإيمان الي 
والر الهم ل ٠‏ وكيف لي بذلك ولم يجد جدّم ي أميرالمؤمنين ا ولاه 
حتى كان سن الصّعداء ويقول على المثثر: : «سلوني قبل ان نفقد وني انا ن بين 
الجوائح منّى علماً ا هاه 2 1ل لا ادي يحمله., اح سكم ميان 
العتقه الالح قاذ كو لواوها عضن لاسي دكي الم الهو قينا تفي 
الكناوية أضيفات امبو 

نم قال الباقرطائة : الحمد لله اذى من علينا ووققنا لعبادته. اللأحد الصمدا !ا 
الاق لم يلد ولم يؤلددولم يكن 87 وس ع اوفالا وناو يد نهدا 
وشكرا راضيا. وقوله عرّوجل: «لم يلد ولم يولد» بقول: لم يلد عر وجل فيكون له 
ولذيزيه 1" ولم يؤل ذكرن لهو الد. مشر كه فى تيو بتفه تووطلكه اروالم يكن له كوا 
0 الباواة لي سلطانه'"). ٠‏ 

١‏ دهدها ابي قال : حد ثنى سعد بن عبداتش؛ قال : حدّثنا محمّد بن عبسى 
ابن عيدعن:يوتن بن عبدالرحمن» عن الرزبيع بن مسيلم: قال: سب آبا 
الحسن يليه وسئل عن الصمد فقال: الصمد الذى لا جوف له. 

١‏ في تسخه لب ]و (ج) و (ط)و(, 555007 لأحد الصمد _الخ». 
أ؟اشى سحه اب]واح)و(د)و[و)«ير ند في ملكد» . 


0 فى نسحة أج)#«فعارضاه 5 ستطلانه» وفى اليحار “اشعازه في سلطلانه» . 


عبداله ني قال: إن اليهود سألوا رسول ال ملفكِ تقالو الي لنا ربك قليت 
ثلاث لا يجيهم' لاسا ا لى اوها . فقلت له: ما الصمد؟ ؟ فقاأ :3 الذي 


يونين بن ن عدار جين عن لمن سن ابي 000 عن 0 سن 8 قال / 


بشع بها ولعان ل عار كني ل 0 0 
على خلقه!؟ا فهو وأحدء صمد؛ قوس ا ل شيء ويصمُّد إليه كل | تشبى ع 


ووسع كل شيء علمأ 
“ردنا علوي عدا ى مهدا عق أو الد داق بدا كا ل حد زا محمد 
ابن يعقوب. عن على بن محمّد؛. عن سهل بن زياد. عو" ن محمد بن الوليد ولقبه 
شباب الصيرغي؛ عن داود بن الما سم الجعفرىء قال : قلت 5 جعشر ءا 1 : 
قناقن السود :دنا نففة لسعو ةيذافن لين وا كتين 
امنود ا نكر حداف 3 العيقي المزو الى قال عد تنا كو الخيية 
ا (و) و(د) و(ب) «الحسين بن أبى 0 وكلاهما تصحيف والصحيم الحسن 
بن السرى كما ف في الكافي باب تأو ويل ا وفى البحار فى الحديث السادس عشر من 
الباب السادسٍ ى في الجزء الثالث من الو ال ند وفى جامع الرواة . 
(؟)أجر اء التوحيد علىالخلق هو فطرهم بنطر #التوحيد كما كر و الكات وري فيا نان 
وال كسك هو بالط ور إن فسني فق الم كدورابك املق الناة ا تقار | ا 


(") فى نسخة (ب) و (د) «محمد بن عبد الله الرقاشى» . 


الرشك ١١‏ عن مَطْرّف بن عبدالله. عن عمران بن حُصَيْن أن الدب ميق بعك 
در ل راشي كديا عزنا ادة فلا روعرا مالي فانرا كر غير عثر السقر بها 
ل ا 06 زعام 
أحد. فقال النبي يلق ما أحببتها حتّى أحتك الله عرو جل. 1ش 


1 ا ا قال: حدثنا محمد بن يحيى 
الفطار قالع هد داسك بن أحند بن نح ين حتزان الاتمرف عبن جمد 
ابن هلال؛ عن عيسى بن عبدالله. عن أبيه. عن جدّه. قال: قال رسول الله هَلننلٍ 
من قرأ قل هو الله أحد مائة مرّة حين يأخذ مَضْجَعه غفر الله له عرّوجلّ ذنوب 

حدثنا أبى يلل قال: حدّئنا سعد بن عبدالله عن إبراهيم بن ها 0 
الحسين بن يزيد النوفلي. عن ا بي زياد السكوني. عن جعفر بن 
محمّد, عن أبيه مجاه 0 نّ النبي ور صلى على سعد بن مُعاذ. فقال: لقد وافى 
من الملائكة للصلاة عليه سبعون ألف مَلَك وفيهم جَبْرَئيل يصلّون عليه. فقلت: 
يا جبرئيل بم استحقٌّ صلاتكم عليه؟ قال: بقراءة قل هو الله أحد قائماً وقاعداً 
وراك وماتتياً وذاهيا ومانياً. 

ادن ملعنو بن اسايق الرلنه لق اله عا فين 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن محمّد بن عيسى, عن على بن سيف بن عَمِيرَة. عن 
محمّد بن عُبَئْد قال: دخلت على الرضاءئة فقال لي: قل للعبّاسي: يكف عن 
الكلام في التوحيد وغيره؛ ويكلّم الناس بما يعرفون؛ ويكفّ عمّا ينكرون, وإذا 
سألوك عن التوحيد فقل كما قال الله عرّوجِلٌ: «قل هو الله أحد الله الصمد لم يلد 
ولم يولد ولم يكن له كفواً أحد» وإذا سألوك عن الكيفيّة فقل كما قال الله عرّوجلٌ 


)١(‏ هو يزيد بن أبي يزيد الشبعي أ العو يعرف بالر شك - يكسر الراء د 
وسكون الشين المعحمة قال أبن حجر: ثقة عابد.وقال الذهبي.وئفه أبو حاتم وأو وعد 


روى عن مطرف بن عندالله بن الشخير. ٠وروى‏ عنه جعفر بن سليمان الضبعي الارماه 1 


«ليس كمثله شىء» وإذا سألوك عن السمع فقل كما قال الله عرّوجِلٌ: «هو السميع 
العريمة كز التانتق .نما رفون 

ادنعاتا الحفين بن ابراعم بن أعنيد بن ععاء النكتك نه قال هديا 
محمّد بن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا موسى بن عِمْران النخعي. عن عمّه 
الحسين بن يزيد النوفلي, عن علي بن سالم. عن أبي بصيرء عن أبي عبداش للق . 
كال عقر قل هركاف اجدهةة راعوة فك اق ملف اندرا ذل ركلف الطوية 


وثلث الإنجيل وثلث الزبور. 


0 باب معنى التوحيد والعدل‎ ١, 

حدٌّثنا أبو الحسن محمّد بن سعيد بن عزيز السمرقندي ‏ الفقيه بأرض 
بلخ ١!‏ قال: حدّثنا أبو أحمد محمٌّد بن محمّد الزاهد السمرقندي بإسناده رفعه إلى 
الصادق ل أنه سأله رجل فقال له: إنّ أساس الدين التوحيد والعدل؛ وعلمه كثيرء 
ولابدّ لعاقل منه. فاذكر ما يسهل الوقوف عليه ويتهيّاً حفظه. فقالظةٍ : أما 
التوحيد فأن لا تجوّز على ربّك ما جاز عليك. وأمَا العدل فأن لا تنسب إلى 
خالقك ما لامك عليه. 

- حدّثنا محمّد بن أحمد الشيباني المكتّب ذا شه , قال: حدّثنا محمّد بن أبي 
عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا سهل بن زياد الآدمي؛ عن عبدالعظيم بن عبدالله 
السق عن الاواء عله برخ محدل كن ا متحس ين غلك فق أنه الركنا عل 
بن موسى لإ قال؛ 58 أبو حنيفة ذات يوم من عند الصادق 36 فاستقبله 
موسى بن جعفرطلِيك فقال له: يا غلام ممّن المعصية؟ قال: لا تخلو من ثتلاث: 
ما أن تكون من الله عرّوجل» وليست منه فلا ينبغي للكريم أن يعذّب عبده بما 


)١(‏ في : نسخة (ب) وحائشية : نسخة (د) »م محمد بن سعيد بن عزير» بالراء المع ملة في آخره. 


تكسن اذا كي جيرة الديهر وتكل وق العيدة ولبسر ن كذلك فلا ينبغي 


للشريك الفويّ أن يظلم الشريك الضعيفء وإِما أن تكون من العبد وهي منه. فإن 
عاقبه الله فبذنبه وا ن عفا عنه فبيكرمه وجوده. 

0 حدّئنا أبو الحسين على بن أحمد بن حرابخت الجير فتي لنشابة!" قال: 
فده الحم ون نما قن الست قال جد فا عمد د 1 قال: 
حدّثنا خالد العُرَنيء قال عدنا حني فا معد نا أ ساق مولى اله للد عقن 
لقي يا اركي امرعر ان اما ياك نوسي 
الصلاة بالليل, فقال: لا تعص الله بالنهار. وجاء رجل إلى أميرالمؤمنين مَليّة فقال: 
اموا لم ون الى فى شرفس الفدلكة ا اليل فال له امبر اوضق كل : أنت 
رجل قد قيّدَنْك ذنوبك. 


ل 
عن محمّد بن عيسىء عن يونس بن عبدالرحمن؛ عن محمّد بن حُكَيْم. قال: 
وصفت لأبي الحسن علد قول هشام الجواليقي وما يقول في الشابٌ الموفق!" 
ووصفت له قول هشام بن الحكم, فقال: ! والمترريدا لايسياتي» 

؟ حدثنا على , بك العدك بن مده ب عمران الدقاق ب قال: حدتنا محمّد 
اهم تاراح نان ب مسقو رسيي يق الزرج لاحو كان 


)١ ١‏ في نسخة ( د) «خدابخت» وأظنٌ أنه الصحيح. والكلمة عجمية مركبة من خدا بمعنى مالك 
وبخت بمعنى الحظّ ٠‏ وحرا بخت بمعنى خوشبخت» وجيرفت قرية قرب كرمان. ٠‏ وقفى بع 
الأسماء المذكورة في السند اختلاف في النسخ لم نذكره لقلّة الجدوى . 

(5)العوفق على بتاء'الفاغل موبات الأقمال: الذي نين بعلقه وعيلف ووه نراقي 
اعضائه وتناسب هندسة اشكاله . 


باب انه عرُوجِلَ ليس بجسم ولا صورة 


كن اع الحسن ك3 : أسأله عبّنا قال هشام بن الحكم في الجسمء وهشام ب 
الم الصورو نحي فكتب اثلا 9 ا "١‏ 
ليس اقول ماقان اليشافا0ثأ 

ام ع زا لريعاو و االسية ورك اموي الو لعي لك وا وس ينا سه 
السبى ]لقنا رومن جه دوع ف الهم سمه ون يوك لان كمي ل حر 
الحبيح اكاة : أ أله عق الحصي بو عورف فكنن 11 اماق من الى كلديو 
عد لصون 

026 | مفلدود: تمنو ونا مما ان مد وى دكي الم 
عن صفوان بن يحيى, عن علي بن أبي حمزة, قال : قلت لأبي عبدالله عْلية : سمعت 
هشام بن الحكم يروى عنكم: ُ اله جل وعرٌ جسم. صمدي. نورىء معر فته 
قرونة نمثابها على مق يشناء .من خلقه! "! فال 2ك سيحاؤ .من لا يعلم اند 
كيف هو إلا هو ليس كمثله شىء؛ وهو السميع البصير لا يحدّ, ولا يح ولا 
يجسٌ ولا يمسٌّء. ولا ندركه الحواسٌء, ولا يحيط به شىء, لا جسم, ولا صورة, 
ولاعتط زلا عدار ' 

ةا مسن رن الكميي ين عدوي الرزلية ممق لسعم انيعي 
ابن الحسن الصفار. عن سهل بن زياد عن محمّد بن إسماعيل بن بزيع» عن محمّد 
ابن زيد: قال: جئت إلى الرضاءكةٍ أساله ع: ن التوحيد, فاملى علىٌ: الحمدنه فاطر 
الأشياء إنشاءً» ومبتدعها ابتدأءً بقدرته وحكمته. لا من شىء فيبطل 00 
لله اا ادا و ذلك الذطظوار دكي 


0 ريب في جلالة قد, عي عد اجات وفي كتب الرجال والأخبار الواحييا لك لبا 
يزريهما. راجع هامش شرح اصول الكافي للسولى صالح المازندراني ج “ص 588 
() أء ليست معرفته من منع العباد بل ضرورية بالفطرة كما يأتي الأخبار بذلك في الباب 
اقلت وكليف ا 
0 ليست الفاعلية لأنتد تعالى فاعل الأشياء. ولا السادّة اذ نفاها قبل هذا. > 


ومكقفة وروقاف ل تفيظة الممزلى ولأ شيلفه وهام و لا حدر كه :ال صا 
ولا يحيط به مقدار. عجزت دونه العبارة, رك دونه الأبصار, وضل فيه تصاريف 


الصفات؛ احتجب بغير حجاب محجوب. واستتر بغير سثر مستور. عرف بغير 
ونجة وؤاطات رقو كور ومع يقير سس “اله لان الكين السال: 

3 -حدثنا على , بن أحمد بن عبدالله بن أحمد بن أبي عبدالله البرقي يي . عن 
أبيه. عن جدّه أحمد بن أبي عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصرء عن محمّد بن 
حكيم. قال: وصفت لأبي إبراهيم نلك قول هشناء #الخرالدتي. وحكيت له قول 
غساء ب الشكية ارعس أكفال انه ال شيدق عا تكن ا واحداء اعفلم 
ود لك ينك كالم افيس عور اريكية ريسيد رجفا 
قالى الدع :ذلك علو كيرا 

ااشنيةة فرعن إن ا حماد بن سمحقدا رن شغران الدنا ذل كله رقا لوج لقا مد 
انق أبن عبد ان الكو ف فال وص اعون دياعي اللزمكىء غره التسس د 
العدية والسيق بن كلم عن تاه بن أن كاد عن بكر بن نا لج عدن 
الحسين بن سعيد. عن غه كين القغير عو محكة وخ زناه قال #سعسعية وطن 
ب ظَبْيان يقول: دخلت على أبي عبدالله 3 فقلت له إن مارت لحترا 
علا ار أختض للفامنة لخدف يزعي أن اله عمي لأة الأشاء ينان 
ل فلا يجوز اي ان 58 

بمعنى الفاعل؛ فقال أبو عبدالله كه : ويله. أما علم أنّ الجسم محدود متنان 
ا محدودة متناهية, فإذا 0 اعد عسل الزيادة والحقضا ت:.بواذا 


جزل سور إاضن فى السقية سي ال لشيء المعلول. ولا الغاية إذ لا يناسب التفريع. بل المراد 
بها مثال سابق خلق الأثياء ء على ذلك المثال كما وقع كثيراً في كلامه وكلام آبانه لزيا في 
هذا الكتاب وغيره. ويستفاد ذلك من التفريع أن الابتداع هو إنشاء الشيء من دون أن 
يكون له مثال سبقه . 

)١(‏ هذا الحديث بعين السند والمتن مذكور في الكافي باب النهي عن الجسم والصورة وليس 
عناك فى البتودو و لين بن على عن الم ين أب تحاف . 


احتمل الزيادة والنقصان كان مخلوقاً. قال: قلت: فما أقول؟ قال: لا جسم ولا 
000000 وَعضوز الصو لم بتجرء الم تناه ولم ينذا بعد 
وردنا نهم ركان كها قل تكن بو القالوور المفلوة فوو وكيه افيه 
والمقيا داكن هو السكرى قرو م من سقف وصدوه و الفاه اذ كاك ل" ويه 
بوت ا 


/ ا ا 2 
مضا باضه ا 
بصيرء قادر. متكلمء ناطق؛ والكلام والقدرة والعلم تجري مَجْرىّ واحدأا ليس 
تنى متها اتخلؤفاء ال فالةاله أباعلم أن المسع سعد رف لكي قير 
المح "اموا امار لق امون ذا الوا ايو مور لين 
وكل شيء سواه مخلوق وإِنّما تكون الأشياء بإرادته ومشيّته من غير كلام ولا 
تردّدٍ في نَفُسء ولا نطقي بلسان. 

٠‏ حدثنا علىّ ب و اعشدبن عند ين عران انناف نعي معد بن 
يعقوب الكليني, عن علىٌ بن محمّد, عن سهل بن زياد. , عن أبرأهيم بن محمّد 


١‏ فرق على صيقة المصدر. وعادل كلمة بين محذوف أي وبين وم عاو كد في الحديت 
إلى المعادل بعيد المناسبة لسا 7 وقوله: 0 كان 0 بيان وتعميم للفرق 0 مله 
الجهات . 

(؟) المظئون أن الحسن بن الحسين بن عبدالله مكان هذا الرجل كما فى نسخة (ط)و 
اشتياه من النشاخ لشهادة سائر النسخ والحدب' بيث السساء بع باب النهي عن الجسم ال 
الكافي ولخد وام م ب افيس والصورة من النحاز 

(؟) تعرض ايه لابطال شيئين في كلام هشام ليس بالحق: كونه عه وكلامه تعالى 
العام والفيوة كن ضنانث الداة وسكت عن الباقي لكونه حقّا . 


قدا تقال كنيف ل اربوا اف اونا لاشجويكه بذ ل قينا موجنو النلن. يه 
اختلفوا في التوحيد. فمنهم من يقول جسم, ومنهم من يقول صورة, فكنب عليّة 


بخطه؟ سيخان دن لا برع ولا روصت لذن كندله ىه ودر الفتسيم الختليم 


كان اضر ْ 

+ تركو ما وتعوين الب نو الك تون لو تددو قال و ا 
يقاب النطا روف اننا وتعديى ا مز كال اامعس ره سس ل ا 
الجن ار اله كا لقال لكا قله انعضي ابا الحين اانا عدت فذاك اموق 
د لج امنا لق عن ملسا للق لدو وا نه المضرم ود بي لا اك 
فى أى شىء العبالة؟ "قال قله فن اوسيل قال حواى شو من التويهيد؟ فال: 
باللمعى ال خسف أذ لفعمي :مان هن الوذ الحا اف ١‏ لسو او 
ا 5 
الأفابه نسي ل حول وندمت انض الا سوق والطرين عن الكدهن القالت 
ضيه ش ش 

ان وا لمكي رحا واس وياتن دالتهد نا معدو سن اسار 
قال عذتنا محلو ين جمد رمن عمران بن موسى. عن الحسن بن العبّاس بن 
حُرَيْش الرازي: عن بعض أصحابنا. عن الطيّب يعني على بن محمّد؛ وعن أبى 
عض الكو ادرية: اليذا بالااام كال و الجمع تلاسطوو رن الركتا بولا مار 
وزع 

حلاثنا محمّد بن موسى بن المتوكل كه قال: حدّثنا محمّد بن يحيى 
العطان عن سهل بن زباد: عن محقد بق غلك القاساققال» كنت المداقة :أن 
3 كنا مسرت اللوس قال دعس ناا ومسبطا نم بع رن 


ومبو اتن قله لم سروم التسيد الست 


)1) في نبيخة (نن) و د «الحسين سس سهل» 


"لاع فا الجنيي بن لاود ون ادر ا عد البفوعق أ شهية الادمى: 
عق اشريق رشان المهابورئ قال: كت إل ابى اللحدى اكه يأن قرخ فيلا فند 


اختلفوا في التوحيد, منهم من يقول هو جسم. ومنهم من يقول صورة, فكتب جل : 
سبحان من لا يحذء ولا يوصف, ولا يشبهه شىء, وليس كمثله شيء وهو السميع 
الضين 

ولعدلاقها احودوه م هن السطارنه وه لمعن م 1 ا 
وال كي الى ال فر كد ننه حم و الس ووا تاو » ملعتت را لكل 
أصحابنا في التوحيد منهم من يقول هو جسم. ومنهم من يقول هو صورة؛ فإن 
رمك ا سدق أن املح من للها أفك جعلية ول حورو تملك سيطولا عنانى 
عبدك, فوقع ليلا بخطه: يأل عن التوحيد, وهذا عنكم معزول'',. الله تعالى 
والدر اعد اعدف ل الك ول تولةه ولع يكن له كنوا احم يقا لق ولنن تعلو 
يخلق تبارك وتعالى ما يشاء من الأجسام وغير ذلك. ويصوّر ما يشاءء وليس 
مض و بعل كاوام تدك اماه رسال عن أورنكوو لاتشيو تعر لوا" 
ليس كمثله شيء»؛ وهو السميع البصير. 

16 ب اتنا محقد عاعش درن سف ذو ؟ قط نا برها ل مود اام رد 
النيق الضفاو قال دكا العثامن انه معر وفنا "قال اعدننا ارق ابى. تخز انحن 
حمّاد بن عثمانء, عن عبدالرحيم القصير. قال: كتبت على يدي عبدالمَلِك نن أعين 
إلى فى عيذاة انا مبيبا نز فيان لسرن طن انه وجا هل يومنت بالضورة 
وبالخطيط اقان راهنلل اللانداف أ نكي إنع بالملس الصسح من 
التوحيد فكتب طة بيدي عبدالملك بن أعيّن: سألت رحمك الله عن التوحيد 


١‏ أي البحث عن ذاته تعالى وأنّها ما هي لأنّه خارج عن طوق المخلوق فيقع في الباطل كما 
وقع كثير؛ بل صفوه بصفاته ودلوا عليه بآياته . 

(1) ما غطف“ على ««هو» أئ.هو ليس كمثله قىء لا غيره لأن غيره من المتشلوق له الأمغال. 
روي لكايهو الا وكون شيو تماق لالد 1ك لفاك 


وهااذهت التداقن فيلك :تتمالق الله الذئ لبين كله شى ».وهو السميم الصير 
تعالى الله عمّا يصفه الواصفون المشبّهون الله تبارك وتعالى بخلقه المفترون على 
الله واعلم رحمك الله أنّ المذهب الصحيح في التوحيد ما نزل به القرآن من 
صدات انه ع ركل: فائف عن الله البطلان والتشبيه. فلا نفي ولا تشبيه. هو الله 
الثابت الموجود, تعالى الله عمّا يصفه الواصفون, ولا تَعْدُ القرً نتف عه الما 
1 سعدها جوكق تعقوايع نكي العا رن دقن اناهن جف بد اف 
عن عل أضحاعاء قال: كنيث إلى أبن الحسين ناكلا اسألة عن الحسم :والصوزة: 
فكي : سبحان من ليس كمثله شي ء ولا جسم ولا صورة. 
الخو 2 | هي ب عير وبصي المطا و عن أبيه. عن سهل بن 
زياد الآدمي. عن حمزة بن محمّد. قال: كتبت إلى أبي الحسن ئلا أسأله عن 
الجسم والصر او تمق روتج هن لذن كله موي 
د ل ل 
أبُوب ا قال: سألت أبا جعفر 3 عمّا يَرْوُون 0 لله 
عدوه]ا لق أده عل جور يها ''فقال: هى صورة محدثة مخلوقة, اصطفاها الله 
واختارها عل ماي اموي التشعلية فأضافها الى :تكبا ضاف“ الكمية إلى 
رانف يدا كا لوجره مسايمات. : فإنٌ الضمير إِمّا يرجع إلى الله تعالى فالمعنى ماذكر 
الامام لجا هنا على أن ن يكون الإضافة تشريفيّة كما في نظائرها أو اس ان ا رد 
آدم على صفته في مر ثبة الامكان وجعله قابلاٌ للتخلق بأخلاقد ومكرماً بالخلافة الاليئة. 
وإمًا يرجع إلى آدم اقة فالمعنى أنه نعالى خلق جوهر ذات ادم على صورته من دون دخل 
الملك المصوّر للاجنّة فى الأرحام كما لا دخل لغير الي ارا اك اللي 
نه تعالى خلق آدم على صوواتة هذهمن ابتداء أمره ولم يكن لجوهر جسمه انتقال من 
صورة إلى صورء كالضورة المنّويّة إلى العلقة إلى غير هما أو المعتى أنّه تعالى نخلق آدم على 
ضووته التي قبطن عليها ولم يتغيّر وجهه وجسمه من بدئه إلى آخر عمره. وإمًا يرجع إلى 
رجل يستبْه رجل آخر كما فسّر به في الحديث العاشر والحادي عشر من الباب الثاني عشر 
تواجع 


نفسه والروح إلى نفسه. فقال: 9 بيتي ١١4‏ وقال: # ونفخت فيه من روحى 74". 
الحميّري, عن احمد بن محمّد بن عيسىء. عن الحسن بن محبوبء, عن يعقوب 
صورة الإنسان, وقال آخر: إِنْه في صورة أمرد جَعْدٍ قطط. فحَبّ أبو عبدالله ساجداء 
رقم زليه فقا لمان الل الذىئلينن جام مس ميرو لا توركل اسان 
ولا يحيط به علم: لم يلد لأنُ الولد يشبه أباه. ولم يولد فيشبه من كان قبله؛ ولم 
كن الددمن نخلفه كيو ١‏ السوودع لسن صلة من هون جلو كير 
هاشم عن أيبه, عن الصَثر بن [أبى ] ذلف: قال:سألت أبا الحسن غلت:بن محكذ بن 
عليٌ بن موسى الرضاطبهاة عن التوحيد. وقلت له إِنْي أقول بقول هشام بن 
الحكم. فغضبطليةٌ ثم قال: ما لكم ولقول هشام. إِنّه ليس منّا من زعم أن الله 
عرّوجِلَ جسه(" ونحن منه بُرَآء في الدنيا والآخرة, يا ابن [أبي] ذُلف إن الجسم 
محدث: والله محد ته ومحسمة. 

وأنا أذكر الدليل على حدوث الأجسام فى باب الدليل على حدوث العالم من 
هذا الكتاب إن شاء الله. 


[ باب أنّه تارك وتعالى شيء ' 
لاي ا ل 00 
أو كالدهي متك بن ميس فقن قر قال دسل اوعس قد او 


(١)البقرة:‏ 6؟١١.‏ (؟)الحجر: 59؟. 
2 قوله: «من زعم -الخ» اسم لشن و«مثا» خيره قدم على اسحهه: 


-ابى عل قال : حداثنا على بن إبراهيم. عن ابيه, عن العبّاس بن عمرو على 


مد 


عشام بن ا )0 بي عبدالله اليا 3 آنه قال للزنديق حين با لي هذا رفوي 


الى بخلااف الأشياء ا رجع بقو لى : : شي ء» إلى اياك ع واه شىء يبحقيقة 


اولوقي لوالا سن ولخو ا 


لابين ها دوين لمر ود حي و 


ا" عي“ دابن مشكان, ع عن د ذنامة قا قال : سمعتك أ 5 206 أن الله 
قولد عا 0 

اف الحم هن التامومن : الزند يق معردب زتديخ أي دين الشراة اقول ويكوى تحص من 
كان على دين المرأة كما يقال ون فت أ امن كان على صفة المراة بالويد اداج كو 
الماش هناء ويحتمل أن + يكو مر لجرو اد ديو روواد جناي للميقومن تعفوا"! ند الذي عا 
ند اوفشك الدض اذهو انه نبي وعلى كداب8ا لانديق غو ادن يكون على دين المجوس. 
وقال 0 ف مضع لحريو أرقي الحذوت: لاز قاتهم الداهر وه لذ بن وتران ارت وده 
ولا نار وما يُهلكنا الا الدهر انتهى ٠‏ واتى به هنا معرّفا لسبق ذكر دفي الحديك لبا :د تر 
العهد وى 2 بتمامه في الباب السادس والثلاانين نء وقوله: ««و أنه شيء ‏ الخ» إمّا بكسر الهمزد 
مستانفاً أو عطفاً على أَرّل الكلام. وإثا يفتحيا عطناً على معدن أئ إثبات معلى وإثنات اند 
خيس ٠‏ وفي البحار باب النهي عن التفكر في ذات الله عن الاحتجاج: «أرجع بتولى 
شيء إلى أله شيء الخ» وفي البحار أيضاً باب إثبات الصانع لوجع الور عي ء إلى اثباته 
م ن) «ارجع بقولي شيء إلى إثبات معنى أنّد شيء _الخ» 

فى الكاة فى باب حدوث العالم وباب إطلاق القول باند شيء : «ارجع بقولي إلى إثيات معنى 

| 

ار قاو ناالن المعاشة ا افعو راط مسريو ااانه وا الى فم العاوان: 


- حدّثنا حمزة بن محّد العلوي يق قال: أخبرنا علىٌ بن إبراهيم: عن أبيه. 
عن ابن أبي عمير؛ عن عليٌ بن عطيّة. عن خَئْئَمة, عن أبي جعفر ل قال: إِنَّ الله 

فاراكجو فاق كلوانق لاهو خلئه حاو ولد وكن ما وهم عليه ات اهن سابغلا 
الله عرّوجل فهو مخلوق والله تعالى خالق كل شي ع. 

ممعذتنا عد بن غلك نا عبار دة قال: حاعل ين إبراهيم بن 
هاشم عن محمّد بن عيسىء عن يونس بن عبدالرحمن, عن أبي المَغرا! '). رفعه 
عن أبي جعفر طيةُ قال: قال: إن الله تبارك وتعالى خلو من خلقه. وخلقه خلو منه 


وكل ما وقع عليه اسم شيء فهو مخلوق ما خلا الله عرّوجل. 

5 جز نذا مسقو نين الحستن وى اين الو رةه وال هد ا يحشد يه 
الحسن الصقّار. عن محمّد بن عيسى بن عُبَيْد عن عبدالرحمن بن أبي تجْران قال: 
سألت أبا جعفر الثاني ني عن التوحيد, فقلت: أتوهّم شيئاً!') فقال: نعم غير 
معقول ولا محدود ذ فما وقع وهمك عليه من شيء فهو خلافه؛ لا يتسبهه شيء. 
ولا تدركه الأوهام. > كيف تدركه الأوهام وهو خلاف ما يعقل وخلاف ما يتصوّر 


)١(‏ أبئ المغرا بالغين المعجمة والراء المهملة مقصوراً وقد يمدّ. وهو حميد بن المثنى العجلي 
الكوفي. نقة . 
)١‏ الهمزة للاستفهام والفعل مجهول من باب التفمّل يرجع ضميره إلى الله و «شيئاً» منصوب 
على التميز أو الكلام إخبار والفعل بصيغة المتكلم و «شيئاً» مفعوله . 

(') كلمة «انٌ» من الحروف السئّة و«ما» موصولة مبتدأ صلته «يتوهّم» على بناء المجهول 
وخبره «اشيء» ان الذي يتوهم شيء غير محدود وغير معقول. وأما > تون (اشيء" نانب 
الفاعل ليتوهّم و «إنّما» للحصر فمحتمل على إشكال وان كان كتبه في النسخ متصلاً. ولف 
المراد في هذا الباب أن ذاته تعالى حقيقة محض الحقيقة والوجود فلا. يكون هالكاً منفيّاً و2 
ل ولا شبيهاً به ولاجسماً ولاصورة ولا حا اقربر لجاز جود وو سير 
ولا مدركاً بالحواسٌ والأوهام والعقول ٠بل‏ الذي يقع في أوهامنا وأذهاتنا منه تعالى هو عنوان 
الشيء والموجود بما هو هو من دون تقيّد بهذه الخصوصيّات وغيرها التي تخرج الشيء عن 
الصرافة, وهكذا جميع صفاته الذاتيّة: ثمَّإِنَا لولم نتصوّره أيضاً بعنوان الشيء والموجود > 


مدقا علا ين أعنة رو تعن شموان الذناق اناق عرتيا عند 
ابن أبي عبدالله الكوفي, عن محمّد بن إسماعيل البرمكي, عن الحسين بن الحسن 
عن بكر بن صالح, عن الحسين بن سعيد, قال: سئل أبو جعفر الثاني مله يجوز أن 
يقال لله: إِنّه شىء؟ فقال: نعم, يخرجه من الحدّين حد التعطيل وحدٌ التشبيه. 
بار ع انا لسعو معن لا تدوز قا لاع لاقي م 1 لد 


قال ساق نات أعنها دانع حقو إن حصي بدن لي الا دن 
أبوالحسن لَه : ما تفول إذااقيل لك: أخبرئي عن الله عرو جل شىء هوآم لا؟ قال 
فقلت له: قد أثبت الله عرّوجل نفسه شسيئاً حيث يقول: قل أيّ شىء أكبر شهادة 
قل الله شهيد بيني وبينكم4١'‏ فأقول: إِنّ شيء لا كالأشياء. إذ في نفي الشيئيّة عنه 
الطالفويقية :قال لؤحة فك و اصنت تةاقال !الى الرما لف الناين تفع التواحيد 
ثلاثة مذاهب: لوو وتقيية وإثبات بغير نسي اللي النفي له و ومذهب 
التشبيه لا يجوز لان الله تبارك وتعالى لا يشبهه شيء؛ والسبيل في الطريقة الثالثة 
إثبات بلا تشبيه. 


0 ) 


١‏ حدّثنا محمّد بن موسى بن المتوكّلءة قال: حدّثنا على بن إبراهيم 
ابن هاشم: عن أببه: عن النوفلي؛ عن السكوتي: عن أبى عبدالل: عن آبائه الك 
قال: مر النبيَ يت على رجل وهو رافع ببصره إلى السماء بدعوء فقال له 
رسول الله وَيبكَية : عُضٌ بصرك فنك لن تراه. وقال: وم النبي مضو على رجل 


2 د والعام والقادر وغيرها جردا + عن ن الخصوصيات | ا مح د 0 تصور ذاته 
الأوّل من الباب السادس 00 
)١(‏ الانعام: 5 


باب ما جاء فى الرؤية 


رافع يديه إلى السماء وهو يدعو فقال رسول الله ولب : اقصر من يديك فَإنّك 
لن تغاله30, 

- حدانا عليّ بن أحمد بن محمّد بن عمران «الدقاق يك كال تح نذا شد 
دافا اكاب عن عليّ بن أبي القاسم احن يطرياين إلساواقال. حيت 
1 لى أبي محمّد عاد أسأله كيف يعبد العبد ريه وهو لا يرا ؟! فوقع الآ يا أبا يوسف 
حل ستدى نولك والمنعم على وعلى آباتى أن ترق قال وسالئه هل رآء 
رسول اش ملق رئه؟ فوقّم لال إن الله تبارك وتعالى أرى رسوله بقلبه من نور 
عظمته ما احبٌ. 

اوكا الس امد يي لارام ال عدي الول فس لم 
ا ل 1 ركه 
عبد الله مجه لي فيما يروون من الرؤية؛ فقال: الشمس جزء من سبعين 00 
الكرسي والكرسي جزء من سبعين جزءاً من نور العرش: والعرش جسزء بن 
سبعين جزءاً من نور الحجاب, والحجاب جزء من سبعين جزءاً من نور الستر, 
مع ا ل ا 

؛ -ابى عله قال: انا بحت بن يحي العطان؛ طن السو سر نظي 
عيسى. لحان أي صر عن أبي الحسن الرضالط قال: قال رسول 


000 


0 -أبي إل ري 00 
عن عبدالله بن سنان, عن أبيه. قال: حضرت أبا جعفر طق فدخل عليه رجل من 
الخوارج فقال له: يا أبا جعفر أيّ شيء تعبد؟ قال: الله قال: رأيته؟ قال: لم تره 
0 دعل علم ألما يتوقعان رؤيته هال احناك فور طاو ارخ التو رالجدير ركفا 

الوجه إلى السماء مما أمر به كما ذكر في الحدي يك الأول من الباس السادين: والقلا يق 
(؟) في نسخة (د) و (ج) وحاشية نسخة (ب) «ليس دونها حجاب» . 


العيون بمشاهدة العيان» ولكن رأته القلوب بحقائق الإيمان لا يعرف بالقياس. 
ولا يدرك بالحواسٌ. ولا يشبه بالناس. موصوف بالآيات. معروف بالعلامات, 
لا يجورافن شكنه ذلك ال ل الدالا كو 

قال: فخرج الرجل وهو يقول: الله أعلم حيث يجعل رسالته. 


- أب 0 ناه يد ع 0 اعفن تعد ب ان 
نصرء عن أبي الحسن التسؤصلي, عن أبي عبداله ني قال: جاء حبر إلى 
0 ن علج فقال: با] ميرالمؤمنين را بت ربك حين عبدته؟ فقال: ويلك 
ما كنت أعبد ربأ لم أره. قال: وكيف رأيته؟ قال: ويلك لا تدركه العيون في 
مشاهدة الأبصار ولكن رأته القلوب بحقائق الإيمان. 
١‏ ادا الستوبي ا حدين دري 3 الهم اممرفه اعوين ايان 
كبن إلى "أبن لحب الناله وك أسالدهق اله توي فنة نالو كن 1 
0 يكن بين الرائي والمرئيٌ هواء ينقُذه البصر. فإذا اتقطع الهواء 
وعدم الضياء بين الرائي والمرئيّ لم المي 0 الاشنباه! ١‏ لذن 
الرائي منتى ساوى المرئئٌ في السبب الموجب بينهما في الرؤية وجب الاشتباه 
وكان في لله ايف 5ن الأتاف لاذه العالها بالسكنانة 1 
الحع ةق عاو رن ١‏ لكدقد ون نقد رن شيز ل الجن لو ةق ركمو انيعي 


)١ 1‏ «عدم» فعل ماض عللبى بنا ا ٠وفي‏ إليحا ر صعن الرائي والمر نى». وه في بسخة (ج| 
و(د) و(و) «فاذا انقطع الهر ا ء عن الرائي والمر نىّ الخ» 5 
فق حاصل كلامه:#ة قباس استثناني لإثبات امتناع رؤيته تعالى وهو أنه تعالى لو كان مرئيّأ 
لكان بيند وبين الراني هواء وضياء لا “هما من شرانط الرؤية فلا نصح بدونهما تسانئر 
ا والتالو ال مه 
ا مه د 
لان السين الايد من اتضاله بالمسبّب إذ يمتنع وجود المسبّب بدونه . 


اين يعقوب, قال: ع كنا اموه درس فو م محمّد بن عيسى» عن 
علىٌ بن سيف. عن محمّد بن عبيدة. قال: كتبت إلى أبي الحسن الرضاطكُةٍ أسأله 
عن الرؤية وما ترويه العامّة والخاصّة, وسألته : يشرح كك ذلك؛ فكتب ل بخطه 
افق الجميع لا تمائع بينهم أنّ المعرفة من جهة الرؤية ضرورة؛ فإذا جاز أن يُرى 
لله عزُوجلْ بالعين وقعت المعرفة ضرورة, ثمّ لم تخل تلك المعرفة من أن تكون 
إيماناً أو ليست بإيمان, فإن كانت تلك المعرفة من جهة الرؤية إيماناً فالمعرفة التي 


في دار الدنيا من جهة الاكتساب ليست بإيمان لأنّها ضدّه فلا يكون في الدنيا أحد 

مؤمنا لأنهم لم يروا الله عرّ ذكره؛ وإن لم تكن تلك المعرفة التي من جهة الرؤية 

إيماناً لم تخل هذه المعرفة التي هي من جهة الاكتساب أن تزول أولا تزول في 

المعاد. فهذا دليل على أن الله عر ذكره لا يُرى بالعين إذ العين تودّي إلى ما 
١(|,٠‏ 

ونا | 
نعل ين أحمة رن معتد انق هقراة الدنا :قال بهد ندا مجه 

9 قلامه ايلا ره على الدين يدّعون جوان زوين تدالى "فى الأخرة قط ل طلقا فنا" 
القائلين على فرقتين فيرد قول المجوّزين مطلقا بطريق أولى. وتوضيحه أن الرؤية نستلزم 
المعرفة ضر ورة وقطعاً. والمعرفة الّني حصلت من جهة الرؤية هي العلم بكونه تعالى في جهة 
ماس راس د مره لكر لاعن م 
مالا ل مثله. والملازمة ظاهرة وما بيات بطلان الال 
فا المعرفة هكذا إمّا إيمان أو ليست بإيمان: فا وكانك إماناً فالنعرقه الى سصلت من جه 
الاكتساب بالبرهان في الدنيا ليست بإيمان ن للها العلم بكونه تعالى على نقائض هذه 
الأوصاف فلزم أ ن لا يكون أحد في الدنيا ممّن قبل الأنبياء ليا “أشاهد مزماء لأنّ معرفة 
الناس إنّما هى بالا ك: ب لا بالرؤية. وهذا لا ينكره عاقل. وإن لم تكن تلاك المغر فة: الى 
من جهة الرؤية في الآخرة إيماناً فإمًا أن نزول في الآخرة المعرفة الاكتسابية بالبرهان التي 
هي نقيضها فلزم عدم الإيمان بالله تعالى في الآخرة أصلاً. وهذا أمر باطل مسنكر بالعقل 
والنقلء وإِمّا أن لا تزول فلزم اجتماع النقيضين أن الاساق واللذزيدان لأن الممووهن: د 
المعرفة من - جهة الرؤية لا إيمان والمعرفة الا كتسابيّة إيمان . 


ابن يعقوب الكلينيٌ. عن أحمد بن إدريس؛ »عن محمد بن ) عبد الجبار عن صفوآن 
ن بحيى» قال: نالف ابو المعسد يت ١‏ ادضلة عل أن الحسن الرضاءائة 


أب 
كنيد ققد قن الشك د الو فدكل وكائه قينا لد عي العاذل والعزاء والأحكاء 
حتّى بلغ سؤاله التوحيد, فقال أبو قُرّة؛ إِنا روينا أن الله عرٌوجِلَ قشم الرؤية 
والكلام بين اثنين» فقسّم لموسى عق الكلام ولمحمد ملي الرؤية. فقال أبو 
الحسن علي فمن المبلّغ عن الله عرّوجِلٌ إلى التقلين الجن والإنس «لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الأبصار ١١»‏ #ولا يحيطون به علماً»”"ا #وليس كمثله 
و" لدو يحي ا اسن كان وار قاف وك تعس ا ال الى 
م فيخبرهم أنه جاء من عندالله وأنّه يدعوهم بق امش ما ويل 
«لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار»«ولا يحيطون به علماً» «وليس كمئله 
شيء» ثم يقول: آنا رايقة بعيني») وأحطت به علذا وهو على صورة البشر. أما 
تستحيون ؟ ما فدونت الإنادقة أن ترمية بهذا أن ,بكو بأنتي عن الله بشيءء ثم ياتي 


بخلافه من وجه آخر!! 0 


قال أبو كرّة: فنّه يقول: #ولقد رآه نَزْلة أخرى 0١4‏ فقال أبو الحسن عليه : إن 
بنة دء ا لأ نما يدل على ا ران ]حك قال تزه كدت النقاديها راى» ستول دما 
كذب فؤاد محمد يلبق ما رأت عيناه. ثم أخبر بما رأى فقال: لقد رأى من آيات 
ربّه الكبرىء فآ يات الله عروجل غيرالله. وقد قال: «ولا يحيطون به علماً» فاذا رأته 
الأرعنان فق ا جا طاة 0 قدت لتقف فقا ام ونه تكد بعالو اناك 


١٠١ العام نو 0 (كاطه:‎ )١( 

.١١ الشورى:‎ )*( 

(4) قوله: «ما قدرت الزنادقة ‏ الخ» استفهام تقرير, أي ألم تقدر الزنادقة أن ترميه بهذا القبيح, 
وقوله: «أن يكون ياتي -الخ» عطف بيان لهذا . 

١١ النجم:‎ )0( 

(1) أي فقد أحاطت به الأبصار علماً فإنَّ التميز قد يأتي معرفة, والنسخ متّفقة في هذه العبارة 
حتى الكافى واليحار. 


باب ما جاء في الرؤية 


فقال أبو الحسن اهاٍ: إذا كانت الروايات مخالفة للقرآن كذّبت بها('! وما أجمع 
التسلموة ل ور "!ولا تدركه الأبصار, 0 
عبسى» عن كل ا 0 أبي عبداش نا وه 
عرّوجل: رزلا تفرك اتاد وهو يدرك الأهانا قال: إحاطة الوهم, ألاترى ل 
قوله: لإقد جاءكم بصائر من ربّكم 74 ليس يعني بصر العيون «فمن أبصر 
فلنفسه» ليس يعني من البصر بعينه «ومن عمي فعليها» لم يعن عَمَى العيون. إِنّما 
عنى إحاطة الوهم كما يقال: فلان بصير بالشعرء وفلان بصير بالفقه. وفلان بصير 
بالدراهم وفلان بصير بالتياب, الله أعظم من أن يرى بالعين!). 

ا ل ا 0 
الشين الرضاكة كال وسالئه عق اله وجل هن توصف؟ تقال أما كرا 
الأران؟! ونس ويل قال انا هرا فر لهسر ويح دزالا تدركه الا كبار..رهى ييورك 
الأبصار» قلت: بلئ, قال: فتعرفون الأبصار؟ قلت: بلى؛ قال: وما هي؟ قلت: 
أبصار العيون فقال: إن نّ أوهام القلوي أكين من ابشنار الدون !0 فير له ركه 
الأوهام هو يدرك ال وهام. 


)١‏ أي كذيت بها بالمعنى الذي تز عمونه. ؛ ولا فأحاديث الروية واللقاء والنظر كالايات كثيرة 
متواتزة كنا أهار: إلى كترتها المصئّف في هذا الياب. فتؤول إلى المعنى الصحيح اللائق 
بجناب قدسه تعالى . 

) ؟) هكذا في النسخ والظاهر أنه اشتباه من النشاخ. ٠‏ والصواب «لا يحاط بعلم». ٠‏ وفي اليحار 
باب نفي الرؤية: «أنّه لا يحيط به علم» كما مرّ في ص 4 ٠‏ وفي الكافي باب إبطال الرؤية 
«ولا يحاط به علماً» . 

() الانعام: ٠١4‏ والاية بعد آية «لا تدركه الأبصار» . 

(4) أي الله أعظم من أن يرى بالعين بالبديهة فلا حاجة إلى نفي إدراك العيون عنه. بل المنفيٌ 
إدراك الاوهام التي 0 0 

)0 0) في نسخة (ب) و (و) د) «أكبر من أبصار العيون» . 


ا000 عمّن ذ> كره؛ عن محدّذ بن عبسى؛ عن 0 القاسم ع 
أبي هاشم الجعفري, قال: قلت لأبي جعفر ابن الرضائلتاه «لا تدركه الأبصار 
هروك لالارعنا لافقا لاي ا بالعالقع.: اماه قزرت | دقعو ابتار لوو ا 
قد تدرك بوهمك السِنّد والهنّد والبلدان الّنى لم تدخلها ولا تدركها ببصركء فأوهام 
القلوب لا تذركه فكيف ابصار العيون. 

#أتعع فلت ون سناو تقر كن عورا مد الالو ل كال 1ك فا 
ين ان ا لكوتي ع: وو اي العا د 
لسن عو ك2 لخر اع ا لس د سعيدا '! عن إبراهيم بن محمد الخرّاز, 
ومحقد بن لسن الك ان عل او اللسمين الراضا اناا فحنا اويأ 3 
محت د أواكة رأى ربّه في هيئة الشات الموفق في سن أبناء ثلاثين سنة ع 
في خُضْرَة 16" وقلت: إن هشام بن سالم وصاحب الطاق والميثمي يقولون: أنه 
أحرفة ل السك الات هته عدي جد قا يود نك عاضر فو لدو 
وخدرلة صن امل ذلك شرك سبحانك لو عرفوك لوصفوك بما وصفت به 
نفك سبخائك كيف 'طاوعتهم أنشهم أن تتتهوك يغيرك: إلهى 'لة أصنك إلا ما 
وات نوات و للا احتيك كله انك اهز لكر سرد كاة سداتن لج السرم 
الظا يدوه جود لتق ١‏ لعاء فقا زعم بوتخته رين شر تقو قمر انار قن ال 


)١(‏ الحسن والحسين ابنا سعيد بن حمّاد الأهوازي كانا من أصحاب الرضا والجوادنك:. 
مر لقان هد الأضحات دوكر ا ماانذكر ادها كان الأخراقي أتناء ال ساد فت ول انيه 
لما قال الشيخ لي في الثير بعك لجسن معدل قاد بن ديد بن مهران الأهوازي من 
موالي عليّ بن الحسين فقا أخو الحسين بن سعيد ثقة. روى جميع ما صنّفه أخوه عن جميع 
شيوخدء وزاد عليه بروايته عن رُرْعَدَ عن سماعة فانّه يختص بد الحسن. والحسين انما 
بزونه عن أعيد فى زرف الباق هما اران فيد ويبددكر كنب أشي إذا د كرتا 
والطريق الى روايتهما وأحد _اتنقى . 

(؟) قد مر تفسير الموفق فى الحديث الأوّل من الباب السادس . 


نحن ال طحق لبط الأرييط ١7‏ الذى لا يور كنا الدالى ولأسديتةا الكالن با سيد 
إن رسول الله وَل حين نظر إلى عظمة ربّه كان في هيئة الشابٌ الموفق وسنّ 
أبناء ثلاثين سنة يا محّد عظم ربّي وجل أن سا ا 
قلت: جعلت فداك من كانت رجلاه في خُضْرَة؟ قال: ذاك محمد يلكي ىا 
او موري اصح للم 
ور اسه شن :1 احص روك الع ما الحم ونه ان نا نص ووسه ار 
ذلك نا عقن دا سيد ها الكدا تيدر اليينة فحت الفا تلو دف 

11ج نذا متحكذ بى تحقة ب عساء الكلس لقال عدم معدن 
يعقوب الكليني. عن علىٌ بن محمّد. عن سهل بن زياد وغيره. عن محمّد بن 
سليمان عن علىٌ بن إبراهيم يم الجعفري, عن عبدالله بن سنان, عن أبي عبدالله اليل 
قال: قال: إِنّ الله عظيم. رفيع, لا يقدر العباد على صفته ولا يبلغون كنه عظمته, 
لاتدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف الخبير. ولا يوصف يكيف 
ولاأين ولاحنة !"فكت أصقه ركنت وهو الذئ كتلن الك حتى ضار كفا 
١‏ في أكثر النسخ النمط الوسطى بمعنى الطريقة صمي تأزيئه باعتبار هاء ويأتي بمعان أخر . 


انور تخلي الشيء وظهوره فكل موجود إذا تجلى لموجود كان عدا كني حون الشوجود 
المتجلّي وعا رفاً به بقدر نورانيّة نفسه وذاك مستبيئاً له. وكلّماكا ن النورانية شد كا ن التجلي 
أكثر, فالعر فان أتمٌ ؛ فالنبيّ بلي تجلّى له كل شيء بكماله لاله أشد نوراً من كل شيء الله 
تعالى قائه تمان :تجلى له مل قباره الا علي فدرم الله لا يعتاهى فقال لل رنها عوفتاك موه 
مكرك إوفال: كانتي ناد عليك أنت كما أثنيت على نفسك» ووصف النور بهذه الألوان 
إشارة إلى مراة تب أنوار الأشياء التي كلّها من نور الله تعالى. والتوز النام فق التمام هو ثور اله 
وأضعف الأنوآر نور عالمنا الجسماني الذي يكاد أن يكؤن ظلمة: والمتتم الناظر في مواطع 
ذكر التويتق الكناي والسئة ظهن له أحكاعة رفن القاقى ناف النهى عن الضلة بان توراه 
نكا خط ري الكمن وامئة لبقن اوقد شير دالت دوقن دي انر كن بف اباي الشميمة 
من هذا الكنات#«(فمن ذلك الور توراً أخضن اخضوت مله الخضرة الغ». 

(؟) المراد به الزمان على ما قيل: إِنّه يأتى له قليلاً. أو المراد به اختلاف الجهات والحيثيات فى 
ذأت القن العريم ال 5 ا 


تر سس يع م مهدر 
حيك الحبث حتى صار حجنا فوفك الحيت نا حيف لنامن الحيف فاه جارد 
وتعالى داخل في كل مكانء وخارج من كل شيء, لا تدركه الأبصارء وهو يدرك 
ع وه :وكوا اللطنفب اكير 
كا بى طله قال: : حدثنا سعد بن عبدالله, عن إبراهيم بن هاشم. .عن يه 
الاح ب مح ا ا ار الما 
اكور اقفن نهر قال قلت لأبي عبدالشه جه : جعلت فداك القَمْيَة التي كانت 
تصيب رسول اله 556 إذاانزل عليه الوحي؟ فقال: اك إذا لم يكن بينه وبين لله 
أحدء ذاك إذا تجلى الله له قال: ثمّ قال: تلك النبوّة يا زرارة» واقبل بتخشّع 0 


1 0 د ل د «حنا لا بن 


5 


عام مومسم 


ار 0 قال ادها مدي 


ْ ري ا ا 
قال: سألت أبا الحسن 20 2ه اهل رأ رسول اللدم فك تدع وعدا ؟افمفال: 
له را كا سيت الله عر وجل القو لزنا كي الخو امي رات 0 
اي 
ايمل أ. 0 ف يكون أتبلء : ماض م بساور مير 2 إلى 0 3 
واباازاق الى له لسار 00 ا 
لزرارة أي واقبل ما قلت لك بقلبك بتخشّع وخضوع إلَاأنّه لايناسب نسخة «يتخشع», ٠‏ وفي 
سخة (جا) وحاشية لسخة (و) «وقال يتخشع» أي وقال زرارة: يتخشّع الإمام 2 
التكلم بهذا الكلام . (؟) كلام المؤلف نه . 


عن سليمان بن داود المنقري. عن حَفْص بن غياث أو غيره. قال: سألت أبا 
ع الك عن قزق اش غز وهل لالقدراى من اياك رد كرئ 14 والكران 
جرنيل: على ساقة الدة شل الأطر على لتقل لهدكماتة جناب قد ملا ناسين 
اناك ان ارس 

4عة كا علد ين احم بن محقد بن غكران الدناق ينه فال وعذتنا سيد 


ابن هارون الصوفي. قال: حدّثنا عبيدالله بن موسى الروياني قال: حدّثنا 
ل م 0 بن الحسن بن عليٌ بن أبسي 
طالب كاه عن إبراهيم بن أبي محمود. قال: قال علي بن موسى الرضاطيئ8 في 
قول الله عرّوجل: وجوه يومئذ ناضرة إلى ربّها ناظرة "١4‏ يعني مشرقة تنتظر 
ثواب ربها. 

عن ناه سن انموي محقدكي عم اك الدانا ماين ال تمد تنا عد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا موسى بن عمران النخعي. عن الحسين بن 
يزيد النوفلي, عن عليٌ بن أبي حَعْرَّة عن أبي بصير, عن أبي عبدالله قةٍ قال: 
قلت له: أخبرني عن الله عرّوجِلَ هل يراه المؤمنون يوم القيامة؟ قال: نعم. وقد 
أنه فيو افق :قلات كوي ؟ فان بين ذال ليع ودرا نمف زاك فالوا بن 4 
سكت :ساعة: ند قال: وإنّ المؤمئين ليروته ف الدنيا قبل يوم القيامة: السث تراه 
فوشك هذا؟ قال ا بويضي ‏ طلت لد سنالك داك :فاخن نع بهذا عنك و فال لذ 
فإ كا إذ ا تعد تدم قا نكزه تشكر جاه ملعتن نا أتقولة انه قدو أن لاف امشصنية 
كقَر( وليست الرؤية بالقلب كالرؤية بالعين, تعالى الله عمًّا يصفه المتشيّهون 
والملحدون. 

”> عنقا سه ب ا جعفر الهُئدانية. قال: حدّثنا علىٌ بن 
م ٠‏ عن أبيه م بن 00 عن 0 بن صالح الهرويء قال: قلت 


5 :ا (؟)القيامة: 37؟. 
ل 


علد ين عويش الرساة : يا ابن رسول الله ما تقول في الحديث الذي يرويه 


أعز الحديف! را الموس زو دعقن ادلم فى الجنه فقال اه يا اننا 
الفنلك ١:‏ اش شار ةوسا فقن اكد محفد ا : مك على جميع خلقه من الجن 
والملائكة, وجعل طاعته طاعته ومتابعته متابعته وزيارته فى الدنيا والاخر 
زيارته فقال عرّوجل: «من بح الرسود فقد أطاع دل 0# الستاين 
يبايعونك إنَما عا بعوخ الله بدالله فوق أيديهم» وقال النبى مرو : «من زارني في 
حياتي أ و برعل مواد فقد زار الله» درجة : البى ملاشمق في الجنّة أرفع الدرجات 
فمن زاره إلى درجته فى الجنّة من منزله فقد زار الله تبارك وتعالى. 

قال: فقلت له: با 1 وشول الد فنا تي لخن الف ووو أذ تراك الال 
الله النظن إلى توه الله؟ قفا نلك« ياءآبا الصلك مق وصف الله بوبجه كالرجوه فقد 
كفر ولكن وجه الله أنبياؤه ورسله وحججه صلوات الله عليهم. هم الذين بهم 
يتوجّه إلى الله وإلى دينه ومعرفته, وقال الله عرّوجل: « كل من عليها فان ويبقى 
وجه ربّك» ١١‏ وقال عرّوجل: #كلّ شىءٍ هالك إلا وَجْهَهُ4! ' فالنظر إلى أنبياء 
الله ورسله وحججه طق فى درجاتهم ثواب عظيم للمؤمنين يوم القيامة. وقد قال 
النبى ماكز : «دمن أبغض أمل بيتى وعترتي لم يرلي ولم أره يوم القيامة» 
وذ التق ووز شكيس لذ راق بج امار مس رن ادا اتلك إن ان سار 
وتعالى لا يوصف بمكان. ولا تذركه الأيصار ولا راق 

فقال: قلت له: يا ابن رسول الله فأخبرني عن الججنّة والنار أهما اليو 
مخلوقتان؟ فقال: نعم وان رسول الله يبكَيَهِ قد دخل الجنّة ورأى النار لمّا عرج به 
إلى السماء» قال»فقلت له: إن قوماً يقؤلون: إلها اليوم ‏ مقدزتان اغين شتخلوفنين: 
مم كارع سيو كر ككاي للد كارتا كله عدن 

اشير وكديناء ولا من ولايننا على شيء. ويخلد ف في نار جهنم قال الله 


عرّوجل: «هذه جهنّم النى يكذَّب بها المجرمون يطوفون بينها وبين حميم أن4١١)‏ 
وقال النبئ يدبي : لا عرج بي إلى السماء أخذ بيدي جبرئيل فأدخاني الجنّة 
فناولني من رطبها فأكلته فتحوّل ذلك نطفة في صلبي, فلمًا أهبطت إلى الأرض 
واقعث كد يذه وخذلة ذا طبه رول فاطيه حؤراء نحت ز روكلا سف إن 
زائحة" اللعئة حسمت رائخة ابرعن افاطمة نيل 

ب مسقو مر كن النتر كيز الو هله بن التسين 
نقد | رانف يق اعد بن امع عبد الله ارق مقن أب تقد زرحم الدد عن أحمد 
ابن النضرء عن محمّد بن مَوانء عن محمّد بن السائب. عن أبي الضطاحع دن 
عبدالله بن عبّاس فى قوله عرّوجل: «فلمًا أفاقّ قال سبِحانَكَ تبت إليك وأنًا أوّل 
المؤمنين 74 قال: يقول: سبحانك تبت إليك من أن أسألك الرؤية وأنا أُوّل 
المؤمنين بأنّك لاترى. 

قال محمّد بن علىّ بن الحسين مصنّف هذا الكتاب يفت : إنّ موسى نلئْلةِ علم 
أن الله عرّوجلٌ لا يجوز عليه الرؤية, وإِنّما سأل الله عرٌّوجل أن يريه ينظر إليه عن 
قومه حين ألخّوا عليه فى ذلك, فسأل موسى ربّه ذلك من غير أن يستأذنه. فقال: 
رب أرني أنظر إليك. قال: لن تراني ولكن انظر إلى الجبل فإن استقرٌ مكانه في 
حال تزازله فسوف ترائي, ومعناه أَنّك لا تراني أبداً لأنّ الجبل لا يكون ساكتأ 
متحرّكاً في حال أبداً. وهذا مثل قوله عرّوجل: ولا يدخلون الجنّه حتّى يلج 
الجملٌ فى سمٌ الخياط 74 ومعناه أَنّهِم لا يدخلون الجنّة أبدأ كما لا يلج الجمل 
في سم الخياط أبداء فلمًا تجلى ربّه للجبل أي ظهر للجبل بآية من آياته وتلك 
الآية نور من الأنوار التي خلقها ألقى منها على ذلك الجبل جعله دكّاً وخرٌ موسى 
صَعِقَاً من هَوْل تزلزل ذلك الجبل على عظمه وكبره7!) فلمًا أفاق قال: سبحانك إِنْي 


.١817 الرحمن: 44. (؟) الاعراف:‎ )١( 

.4١ الأعراف:‎ )©( 

١؛)‏ في نسخة (و) واج) «تدكدكه وتدكدك ذلك الجبل» مكان «تزلزله وتزلزل ذلك الجبل» 
في الموضعين . 


نبت إليك أي رجعت إلى معرفتي بك عادلاً عمّا حملني عليه قومي من سؤالك 
الوقئةء#ولم تكن تعة» النوبة من أن لأ الأنيناء .لا يذ تبوئ انا ضعرا ولا كيزا 
ولوديكي ا اذاه امن الو الي عم ع اتلك كان ادا علد ويا عدا 
نفشه من أراد أن يشأله: على أله قدروئ فوح أله قد استادن :فى ذلك فاذق له 
لبعلم قومه بذلك أن الرؤية لا تجوز على الله عرّوجِل وقوله: وأنا أوّل المؤمنين 
يقول: وأنا أَوّل المؤمنين من القوم الذين كانوا معه وسألوه أن يسأل ريّه أن يريه 
ينظر إليه بأنّك لاترى. 

والأخبار التى رويت فى هذا المعنى وأخرجها مشايخنا رضى الله عنهم فى 
مصئفاتهم عندي 000 اننا تركت إيرادها في هذا الام خضي أن تراهنا 
جاهل بمعانيها فيكدّب بها فيكفر بالله عروجل وهو لا يعلم. 

والالخبار: الي ذكرها لحان تدبا عسي لو اده والتي أوردها 
محمّد بن أحمد بن يحيى في جامعه في جا مح الا مي 
بالحق أو جاهل ب والناظها الفاظ التواى: :ولك خوامتها مق ينف اليه 
والتعطيل وفتت التوسعيه وعد آيرننا الأنقه ضلراك اه عليهم ان كن النامن 
إلا على قدر عقولهم. 

ومعنى الرؤية الواردة في الأخبار العلم: وذلك أنّ الدنيا دار شكوك وارتياب 
وخطرات. فإذا كان يوم القيامة كشف للعباد من امامو امور فى ثوابه وعقابه 
نيوو بةالشكو فوسل صتيتة قدرة اسع وجل وتصديق ذلك في كتاب الله 
عرُوجِلَ #لقد كنت في غفلة من هذا فكشفئا عنك غطا »ك فبصرّك اليوم 
حديد74 فمعنى ما روي في الحديث أنه عرّوجل وكناى لع عله نا 
كقوله عرّوجل: : «ألم تر إلى ربّك كيف مد الظل ١»‏ وقوله: :«ألمتر إلى الذي ع 
براهيم فى ه74 وقوله: ين إلى الذينَ خْرّجُوا من ديارهم سم لفن 


ل 57 4 
(5) البقرة: 50/4 . 


حَدَرَ المَوْتِ4١١‏ وقوله: #ألم تر كيف فعل ربّك بأصحاب الفيل ١4‏ وأشباه ذلك 
من وؤية القلب, وليسست نمق :رؤية العيق؛ وأا قول الله عروجل: «فلينا تجلى ريه 
للجبل» فمعناه لما ظهر عرّوجلٌ للجبل بآية من آيات الآخرة التي يكون بها 
الختال شراباً والنئ:تتتفديها الخبال نشفاً توكدك الحيل قضار نابا اث لم بطق 
حمل تلك الآيةء وقد قيل إن بدا له من ثور العرش. 

مم - حداثنا أبي يد يه قال: حدّثنا سعد بن عبدالله عن القاسم بن محمّد 
الإصفهاني. عن سليمان بن داود المنْقّري. عن حفص بن غياث النخعي القاضي, 
قال: سألت أبا عبداشطهة عن قول الله عرّوجل: «فلمًا تجلّى ربّه للجبل جعله 
دكأ» قال: ساخ الجبل في البحر فهو يهوي حتّى الساعة(". 

1" وتصديق ما ذكرته ما حدّثنا به تميم بن عبدالله بن : تميم القر شي تنه , 
قال: حدثني أبي, عن حَمْدان بن سليمان النيسابوريء. عن علىٌ بن محمّد بن 
الْجَهُم قال: حضرت مجلس المأمون وعنده الرضا علىٌ بن موسى لين فقال له 
المأمون: يا ابن رسول الله أليس من قولك إِنّ الأنبياء 000 قال: بلى. فسأله 
عن آيات من القرآن, فكان فيما سأله أن قال له: فما معنى قول الله عرّوجل: 
واعابه وموس الفيقاها وكلمه رقة :فا ل تربك رئاطل لدلته الى تسترا ني بد 
3ه كين يسور أن كو كلم الهسو و عبرا اكه لاروطلم أن اله سعالن 
ذكره لا يجوز عليه الرؤية حتّى يسأله هذا السؤال؟ فقال الرضاءَة : إن كليم الله 
007 علم أن الله. تعالى عن أن رق ا لسارت لكت لقا كلمه انه 
عزو جل وقرّيه نجي رجع إلى قومه فأخبرهم إوانةمتوجل كلمن وقق يناعا 


ال لوقا (؟) الفيل: .١‏ 

() لا بعد في ذلك فإنّ الأرض كروية يهوى فيها دوراً . ولو كان هويه بالاستقامة لكان في غاية 
البطوء, ولا ظاهر من العبارة أنّهِ يهوي في البحر خاصّة دون ن أعماق الأرض بعد الوصول إلى 
قعر البحر. وحكمة الهوي خافية عليناء وحفص بن غياث عامّي المذهب. كان قاضياً من قبل 
هارون. وهذا الحديث معترض بين ما ذكره وبين تصديق ما ذكره. 


0 


قانفة راسي معن الباق لاز ملهو عيذ الأ ف اعفار سيم انعد نه 1 
القعار لعي تعن رعلا ميقا ربّه. فخرج بهم إلى طور سَيْناء. فأقامهم في سَفْح 
الجبل. وصعد موسى علي إلى الطور وسال الله تبارك وتعالى ان يكلمه ويسمعهم 
كلامه. فكلّمه انه تعالى ذكره وسمعوا كلامه من فوق وأسفل ويمين وشمال ووراء 
وأمام, لأنّ الله عرّوجل أحدته في الشجرة: ثمّ جعله منبعثاً منها حنّى سمعوه من 
جميع الوجوه. فقالوا: لن نؤمن لك بأنّ هذا الذي سمعناه كلام الله حتّى نرى الل 
جهرة, فلما قالوًا هذا القول النظيم واسشكيروا وعتوا عت الله عروحل عليه 
صاعقة فأخذتهم بظلمهم فماتواء فقال موسى: يا ربٌ ما أقول لبنى إسرائيل إذا 
وجعك البهم وقالوا: إنّك ذهبت بهم فقتلتهى لأك لم تكن صادقا فيما اديت من 
مناجاة الله إيّاك: كاخياهم الله وبعتهم معد فقالوا: لك لوسالك الله ان يريك أن 
نل النه اها لذ و كن اشر 1 كل هو ضر قه سو فر ققد قال و 0 
راد و ا ”م 
" سألوك * اوضر 0 فعتد ذلك قال نوس 1ه ابرروبة أرق 00 اليك 
قال لن تراني ولكن انظر إلى الجبل فإن استقرٌ مكانه (وهو يهوي) فسوف تراني 
فلقنا تعد ارت المي نلا دن" ١‏ انها دده دكا شه عربي ونا فقا اناف كان 
ميقا لله تق بان اشر انه رشيف ا مد اهن عون حوس 1 و شا ول 
الموشي سي الك اتوي شال الماموو سد نيا انا الحبي ور اديه 
طويل أخذنا منه موضع الحاجة. وقد أخرجته بتمامه في لكان فيو كيار 
الرضاءلة . 

ولق اوودت الأخنان الى ووع تن عن الر قينة اطتال اكاب كوا 
وشرحها وإتبات صحّتهاء ومن وققه الله تعالى ذكره للرشاد امن بجميع ما يرد 


عن الأتعة وان بالاسائيد الفححة توسك وسور الأمن قينا امه علي اليه أذ 
كان قولهم قول الله وأمرهم أمره. وهم أقرب الخلق إلى الله عرّوجل وأعلمهم به 


صلوات الله عليهم أجمعين 


00 الع 6 

١-حدّثنا‏ محمّد بن موسى بن المتوكّل بايث يه . قال: عدا عر بن إراهيم بن 
هاشتيا عن محمد بن أبي إسحاق الاق دار حدّثني عدّة من أصحابنا أن 
عبدالله الديصاني أ تى هشام بن الحكم فقال له: ألك ربٌّ؟ فقال: بلى. قال: قادر؟ 
قال: نعم قادرء قاهرء قال: يقدر أن يدخل الدنيا كلها فى البيضة لا يكبّر البيضة وله 
ضكر الدنيا؟ فقال مساء: التطره: فال له: :قدا أنظ ريك حول #3 لخر بخنم فرك 
هشام إلى أبى عبداش طليُةٍ فاستأذن عليه فأذن له فقال: يا ابن رسول الله أتانى 
عدا الديصاني ل 20 ررم 
عبداله ليّة : عمّا ذا سألك؟ فقال: قال لي كيت وكيت, قال ابن عدا ييا 
هشاء م كم حواشّك؟ قال؛ : خمسء فقال: أيّها أصغر؟ فقال: الناظر. فقال: وكم قدر 
الناظر؟ قال: مثل العدسة أو أقلّ منهاء فقال: ياهشام فانظر أمنامك وقتوقك 
وأخبرني بما ترىء فقال» ارق "نصفاة وآر ضأ ودورا وقصور كايا تسحالا 
00 فقال له أبوعبداللّه ليه : إن الذي قد ران يذغل الْذى تراة العديبية او اقل 
منها قادر أن يدخل الدنيا كلها البيضة لا يصعّر الدنيا ولا يكبر البَيِضّة!١)‏ فانكبٌ 
هشام عليه وقبّل يديه ورأسه ورجليه؛ وقال: حسبي ياابن رسول الله فانصرف 


)١(‏ على نحو ما أدخل في حدفة العين. ولم يرجع السائل بالاعتراض وقنع بالجواب وقنع 
هشام أيضاً لأنّه يدل على ما أنكره السائل من قدرة الله. ونظير ذلك الجواب الذي في 
الحديث الخامس والعاشر, والجواب الحكمي هو مافي الحديث التاسع من أن ذلك محال لا 
يتعلّق به القدرة بول" يلزم من ذلك قصور فيها بل هو قاصر غير قابل لها كسائر الممتنعات. 


الس لوقه الها شماه :"قال هسام ال مك ماما ول كك 
بقافنا كبر اكنال اهما إن كنت جنت متقاضيا قهاك الجواب, فخرج عنه 


الديصاني؛ فاكين منناناً ذخل على أبن غيدات نكا قعلى العواب فضي 
عبدالله الديصاني حتى أتى باب أبي عبد الله لجلا امي ةن عليه اه له. فلمًا قعد 
قال له: يا جعفر بن محمّد دلّني على معبوديء فقال له أبو عبداله اقلا اك 
فخرج عنه ولم يخبره باسمه, فقال له أصحابه: كيف لم تخبره باسمك؟! قال: لو 
كنت قلت له: «عبدالله» كان يقول: من هذا الذي أنت له عبد؟ فقالوا له: عد إليه فقل 
له يدلّك على معبودك ولا يسألك عن اسمك. فرجع إليه فقال له: يا جعفر دلني 
على معبودم ولا بال عن اسم , فقال له أبو عبد اله ليذ : اجلس, وإذا غلام له 
قدرات دوه ا و قار أبو عدا ماكلا 2: ناولني يا غلام البيضة فناوله 
اها فقال أبوعبدالله طليلا :يا دنُصاني هذا حِصْن مكنون'" له جلد غليظ وتحت 
الجلد الغليظ جلد رقيقء وتحت الجلد الرقيق ذهبة مايعة وفضّة ذائية. فلا الذهية 
المايعة تختلط بالفضّة الذائبة ولا الفضّة الذائية تختلط بالذهبة المايعة. هى على 
حالها لم يخرج منها مصلح فيخبر عن إصلاحها ولا دخل فيها مفسد فيخبر عن 
فبداوها: له يدوي للد كر مولي أ الاق شداى هن سكل الواى الطوناوويش ترق 
لجا دير 16 قال فاطق :مانا #احةةقا نشوك اول لدنا لذ اله ومو لد بر راك ل 
وأذتتحندا عل ورت لراك اناه موححة من :الله على خلقه وآنا نائب مما 
كنت فيه. 


)١(‏ في البحار باب القدرة والإرادة وفي نسخة (د) و (و) وحاشية نسخة (ب) «وغدا عليه 
لد بدا نر وعلى ما قال بعض الأساتيد ديصان اسم رجل صاحب مذ لهب قريب من مذهب 
مانى وكانا يقولان بأصلين النور والظلمة. وبينهما فرق في بعض الفروع . 

(؟) في تسبخةالآب) :هذا حص مكنؤن والأحص بالناء المهسلة النضدومة والطناة المعدةة 
بمعنى اللؤلؤة. وهو انسب بالاستعارات المدكورة . 

(؟) حاصل الكلام أنّه لا يكون تحت تدبير أحدٍ منّا ولا لنا علم بحاله وماله ويمتنع أن لا يكون 
له مدئر حكيم عالم ببدئه وخاتمه فله مدير غيرنا وهو الله تعالى . 


" - حدذّثنا محمّد بن الحسن احمة ب الوليدة © قال: حدثنا محمّد بن 


العبيرن العنانفالسر تنا العهد د سود و شال ناعنك ساف له 
أبوالحسن الرضاءكة بقبر من قبور أهل بيته فوضع يده عليه. ثمّ قال: إلهى بدت 
قدرتك ولم تبد هيئة فجهاوك' '' وقدّروك والتقدير على غير ما به وصفوك!") وني 
بريء يا إلهي من الّذين بالتشبيه طلبوك. ليس كمثلك شيء. إلهي ولن يدركوك. 
وظاهر ما بهم من نعمتك دليلهم عليك لو عرفوك, وفي خلقك يا إلهي مندوحة أن 
كازاركة "٠ب‏ عد مهاده تمن نه له بعرفر اك رخاوا سيط الفا 
فبذلك وصفوك, تعاليت ربّي عمنا به المشتهون نعتوك. 

. حدّثنا أبي ء قال: حدثنا سعد بن عبداش, قال: حدثنا محمّد بن الحسين 
ل أبي الخطاب. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, قال: جاء قوم من وراء النهر 
ا الحسن لي فقالوا له: نالك نس لعن كاذك ها : فان أجبننا فيها 
عليها أ لق كلد .فقال: سلواء فقالوا «أخيزنا عن الله امن كان :وكيك كانبوعلي ان 
شيء كان ن اعتماده؟ فقال: ( ن الله عرّوجل كيف الكيف فهو بلا كيف. و 0 
ل عالم. 


)١(‏ «هيئة» متسؤن عل لولاا 3" 0 ون الى القدرة. ٠‏ وفي البحار عن 
الأمالي باب نفي الجسم والصورة وفي نسخة ( ن) «ولم تبدهيئته» مضافاً إلى ضمير يرجع 
إلى القدرة ولا با س بعدم تطابق الضمير والمرجع, والهيئة بمعنى الكيفية ٠‏ ومعنى الكلام إلهي 
لدامواه ادح اين يض ويحتمل أن ن يكون لم اتبد مخاطباً والهيئة حينئذ 

0 ا ال و ابعةااجب 
(؟) أي وتقديرهم إيّاك بإقدار الخلق من التجسّم والتمكن والتزمّن والرؤية وغيرها يكون 
(؟) المندوحة: السعة أي وفي خلقك سعة لهم أن أرادوا معرفتك بأن يتفكّروا فيه هيعرفوك 

بأفعالك وآياتك من أن يتناولوا ذاتك ويتفكروا في حقيقتك وكنهك. بل بسبب. تفكرهم في 
ذافك موك يخلقك نالع 


قال مصّف هذا الكتاب: يعنى بقوله: «وكان اعتماده على قدرته» أى على 
ذاه لان القدرة مرخ عنقا نك دالت الله عر ويه 00 
:- حدّثنا محمّد بن علىٌ ها اسلو نه كه عن عمّه محمد بن بن القأسمء عن 


أحمد بن محمّد بن خالد. عن محمّد بن عليّ الكوفي. عن عبدالرحمن بن محمّد 
الا ضها يس السين معنن اندي فال سكيد و يفون للستي 
فقال: أخبرني رجل من أصحابي قال: كنت أنا وابن أبي العَوْجاء وعبدالله بن 
لمق فى المسجد الحرام: فقال ابن المققّع: ترون هذا الخلق؟ وأومأ بيده إلى 
موضع الطواف, ما منهم أحد اوجب له اسم الإنسائية إلا ذلك الشسيخ الجالس 
- يعني جعفر بن محدّد - فَأمًا الباقون فرّعاع وبهائم, ققال له ابن أبى العوجاء: 
وكنف أوجبت هذا الامو لهذا الشيخ دون هؤلاة؟ قال: لاني رايت 0 
أرعندهم. فقال ابه ن أبي العوجاء: ما بدّ من اختبار ما قلت فبه منه. فتقان قاد 
المققّم: لا تفعل, فإنّي أخاف أن يفسد عليك ما في يدك, لقال الى كا لله 
ولكنّك تخاف أن يضعف رأبك عندي في إحلالك إِيّاه المحلّ الذي وصفت, فقال 
ابن المققع: ما إذا توهّمت على هذا فقم إليه, وتحقّظ اه فنك الزلل: 
م ذو هنانك إلى الشريال سلمك إلى عقال. وسِمْه مالّك أو عليك'" قال: فقام 
ونا الفرك ان وفيت أل ران المققّع. فرجع إلينا. فقال: يا ابن المققّع ما هذا 
ببشرء وإن كان في الدنيا روحاني بتجسّد إذا شاء كرا ور وّح إذا شاء ا 


١)كا,‏ ن المصنّف 4# فهم أن اعتماده فى ذاته على أي شيء؟ وظاهر الكلام اعنمادد فى فعله . 
يقن اقل نون ره التي يمني اللكلفن زالامع ساك ع العتازل والكق اد السطم 
ويشلدك معووما من باب الشميل مفوالك اللي ااي يط ويه 00 لل اتوك قا 
يلقى إليك فانّك إن فعلت ذلك يعقلك في مقام الجدال بما قبلت منه. وسمه عطف 3 0 
وهو فعل أمر من وم يسم سمة بمعنى جعل العلامة. والضمير راجع الى الكلام وهو 
غبر مد كز لنظأ. وقول :مالك أو .عليك» يبدل عن امير أم ى أعلم كلاما ك عدلامة وميد 
ما فبه نفعك أو ضررك فى مقام المجادلة الماك هن الفحسو مسن نكل جنا فيد فك 


وتشكت عدا فيه ضررك . 


فهو هذاء فقال له: وكيف ذاك؟ فقال: جلست إليه. فلمّا لم يبق عنده غيري اقذا ل 
فقال: إن يكن الأمر على ما يقول هؤلاء وهو على ما يقولون يعني أهل الطواف 
فقد سَلِموا وعَطئْتم وإن يكن الأمر على ما تقولون وليس كما تقولون فقد استويتم 
أنتم وهم؛ فقلت له: يرحمك الله وأيٍّ شيء نقول وأيّ شيء بقولون؟ ما قولي 
وقولهم إلا واحداً. قال: فكيف يكون قولك وقولهم واحداً وهم يقولون: إِنّ لهسم 
559 انا وعقاباً ويدينون بأنّ للسماء إلها وأنّها هران وَاش تزعمون ا 
الفسماء تساك لبد كيه لخاد 

كأل: كا غتثمتها عنه فقلت) لق نما امعه إن كاز الأمر كذا تقول أن ظير الخلتة 
وغوه إلى عات عق لآ يعتلف متهن الذان ولي حبحب عتهورو ازيل الهم 
الرسل؟! ولو باشرهم بنفسه كان أقرب إلى الإيمان به فقال لي: ويلك وكيف 
لحري تلن عزن ١:‏ الك قد وقة الى لوراك تت ادك وان ركو در 1 
وقواتك بعد ضعفك وضعفك بعد قوتك, وسُقمك بعد صحّتك. وصحّتك بعد سقمك. 
ورضاك بعد غضبك وغضبك بعد رضاكء وحزنك بعد فرحك, وفرحك بعد حزنك. 
وحبّك بعد بغضكء وبغضك بعد حبّك, وعزمك بعد إبائك. وإيائك بعد عزمك, 
وشهوتك بعد كراهتك, وكراهتك بعد شهوتك, ورغبتك بعد رهبتك. ورهبتك بعد 
رغبتك, ورجاءك بعد يأسك, ويأسك بعد رجائك, وخاطرَك بما لم يكن فى 
وكدلك وها انك مسق افع وينا وال بع عله درف لمن 1 
شن الى ل أدهيا نحت ظنيك أنه بطي ما تن ويل ااا 

0 -حثثنا اليد بن محمّد بن يحيى العطّار يِه قال: حدتنى سعد بن عبد الله 
عن أحمد بن أبي عبدالله, عن يعقوب بن يزيد. عن محمّد بن أبي عمير. عمّن 
ذكره. عن أبي عبداللهطْليُةٍ قال: إِنّ إبليس قال: لعيسى بن مريمطقيةٍ : أيقدر ربّك 
على أو دسل الارطوييطظة لا بسر الأرضن 'زالة وكتر الحضة؟ نال عه فد 
ويلك إِنّ الله لا يوصف بعجزء ومن أقدر ممّن يلطّف الأرض ويعظّم البيضة. 


(1) تشوءك والمعطوفات عليه إلى آخر الكلام ندل اشتمال من قدرائه , 


عن حتاد بن عيسى» عن ربعن بن عبد الله عن الفطيل بن يسار :قال سمعت أبا 
مرفي رن دي كج لايؤسك د را ون نان ا رع 
إن الله عرّوجل لا يوصف١١'‏ وكيف يوصف وقد قال فى كتابه: #وَما قَدَرُوا الله 
حَقّ قَدْره»!' فلا يوصف بقدرة إلا كان أعظم 000 

بورق ذا شه ين الصو و اسسحية الرلط 5 كا لوغ نا مس كن 
العيئة إللبدا بماد ره نسي أبي الخطّاب. عن جعفر بن بشير» ع, 
الحسين بن أبي حمزة. قال: سمعت أبا عبدالله عقا يقول: قال أب عَلية : إن محمّد 
بعك ابو العتفة كان ربعا رايط الخادي سد اها ربيدات وكا ن بطرت اليه 
تاتيل التعخائ فقال«قد حمنت أن أضري الى قن عيناك: قال له محقد: كلا 
إن ششارله اماف حلم كز نو كلا تان 'لعظة ١‏ لنيكة كلمل احدام تكد 
. 

حدّتنا محمّد بن عليّ ما جيلويه ة عن محمّد بن أ بي القاسم. عن محمد 
أبن علىٌ الصيرفي. عن علىٌ بن حمّاد, عن عن السك يز عبر الك عن بي 
عبدالله طلية قال: إن الله تبارك وتعالى لا تقدر قدرته؛ ولا يقدر العباد على صفته 
ولا يبلغون كنه علمه ولا مبلغ عظمته. وليس شيء غيره. هو نور ليس فيه ظلمة 
وصدق ليس فيه كذب. وعدل ليس فيه جور وحقّ ليس فيه باطل. كذلك لم يزل 


. في البحار باب القدرة والارادة: «لا يو صف بعجز» والظاهر انه الصحيح‎ )١( 

(؟) الانعام: .1١‏ والحج: 75 والزمر: ل 

؟) ابن الحنفيّة بالنصب وصف لمحمّد لالعلي ني والجاش بمعنى القلب اى مطمئنٌ القلب 
ساكنة عند الواردات لشجاعته فكانه ربط قلبد بركن شديد وقو 020 
معتر ضة: : وضمير أشار يرجع إلى أبي أي وقال أبو عبداسّ نافلا وأشا ر أبى بيده إلى .وضع 
العلواف حين نقأ هذه العكايه ل" ثها ون هناك .هذا إذا حكى نه هذه الواقعة في المسجد 
الحرام. أو أشار بيده الى فلبه فاء نُالانسان إذا أراد أن يصف عضواً من غيره يشير الى ذلك 


العضو من تسد 


د ل ابم ل ا ا 1 0 
الاي ا له رياح. ا ن الله تبارك ونعالى 

ال قل كلد لصون عظمته ويكترون كبرجاءه وتخلون يذاه فقال: :كونا 
ا ع د 00 


قال مصنّف هذا الكتاب: معنى قوله: هو نور, أي هو منير وهاد! ") ومعنى قوله: 
كونا ظَلِينء الروح المقدّس والمَلّك المقرّب, والمراد به أنّ الله كان ولا شيء معه, 
فاراد أن يخلق انبياءه وحححهة وشهداءه. فخلق قبلهم الروح المقدس وهو الذى 
كل قلاع وهل وه اده وحيهه وشيداءه صلوات اله عليه وهر البدذى 
يَحْرّمُهِم به من كيد الشيطان ووسواسه ويسدّدهم ويوققهم ويُّمدّهم بالخواطر 
الصادقة ثم خلق الروح الأمين الَذي نزل على أنبيائه بالوحي منه عرّوجِل. وقال 
لهما: كونا ظلين ظليلين لانبيائي ورُسُلي وحججي وشهدائي. فكانا كما قال الله 
عرّوجل ظلين ظليلين لأنبيائه ورُسْله وحججه وشهدائه. يعينهم بهما وينصرهم 
على أيديهما ويحرسهم بهماء وعلى هذا المعنى قيل للسلطان العادل: إِنّه ظلَّ الله 
لي أرحهالعاداء .اوري ره المظارم يوبا نروب عانق الي د وباعن يها تله 
وينتصف به الضعيف من القويّء وهذا هو سلطان الله وحجّته التى لا تخلو الأرض 
منه إلى أن "تقؤة السناعة: 

1-حدّتنا محمّد بن علىّ ما جيلويهئ: عن عمّه محمّد بن أبي القاسم, 
)١١‏ قد مر نفسير الظل في ذيل الحديث الخامس عشر من الباب الثاني والمراد بهما هاهنا 

بشهادة أخبا لخر يديكة محلم وعد ارات ت الله عليهما وعلى آلهما لأنّ خلقها قبل خلق 

الكل بس افد لا شاهد له. بل الشاهد على خلافه. على أن الأمر في «كونا 
ل لكنه لا يناسب هاهنا لانه 
لا يقبل الذوق العلمي أن يقال: هو هادٍ ليس فيه ظلمة, بل المراد نور الحقيقة الوجودية الذي 
لنب فيه شائبة التدد والامكان الذيءه عور وتحتن كل موجوة: والكاهد عليه فيان مضت 
وأخبار تأتي في هذا الكتاب لا سيّما في الباب الحادي عشر . 


3 1 0 5 ال 1١)‏ 1 5 0 5 5 
3 التحمك بن ابن يك للد عن الى ابوج لى كن محجد ابن ات عقيو خا 


عن و اد تقيق ا عمدالله غ3 م 0 
بودن لفسا قر معد قير ربوا الدها اديه يكثر البيضة؟ قال: إن الله تباراء 
ا 2 إ 50 

٠-حدذثنا‏ جعفر وعدن عورد قال: حدثنا الحسين بن محمّد بن 
عامر؛ عن د يار عر انو الى مدروعن اباد م مان 
أ بدا انحا رس إن أمواليا في انه شال 1 فدونان أن متك 
الأرض فى ينضه ولا رسك الأررطى ولا يكت النظة؟ فال يكف إن الا 
بو صف ال ومن أقدر مممن بلطف الأرض ويعظم البيضة. 

١‏ حدّثنا علىٌ بن أحمد بن عبدالله البرقي ييه قال: حدّثنا أبي. عن جه 
العدداق اف عيدات عن عدون محعووين ان طن قتانا حا وح إن 
العا ل سال ف هل دون عدار مقي السوار اكوا تن وا ل 1 
ا ا 
11 هراس ٠‏ الصواتر د ير ونا سايم د تراد ذا مواد يا 

اوس ساق بن ا سماد ون مسقداين عبر انه لد كناف ا شال عم 

نهر الغاوى وض مسقويع حداعيل ا روتكد ثرا (الحطسين ننه 
8 قال حدّننا محمّد بن عبسى. عق ا 0 رف قال اقلت الو 
خلى انه الاماة بالقدرة اد تقر الفورة؟ فنا يحور اه يكو قلق الا سياد 
وقد رن لاك املع كريه نا امام لوقك ال فد سملت الندوة فين عرف 
وعمفيا: اله العبيا ساق الأس اجو وهل اط لدجو او مقرتك علق الا معاء بقدرة 
فإئما تصفه أنه جعلها باقتدار عليها وقدرة. ولكن ليس هو بضعيف ولا عاجز 
ال 


2 هاهنا مختلفة: والحع انبا 
(؟) فى البحار باب القدرة والارادة عن عبيون | ماد بعد قوله: «ولا محتاج الى غيره؛ هده هه 


قال محمّد بن عليّ موف هذا الكتاب: إذا قلنا: إن اللّه لم يزل قادراً فإنّما نريد 

بذلك نفي العجز عنه. ولا نريد إثبات شيء معه لأنّه عرّوجل لم يزل وأحندا ذه 
شيم معه. وسأَييّن الفرق بين صفات الذات وصفات الأفعال في بابه إن شاء الله. 

1 حدثنا حمزة بن محمّد العلوي ل . قال: أخبرنا علي بن إبراهيم:عنن 
أبيه. عن محمّد بن ابي عور هي عيبن اديه عن أبي عبداش علي في قوله 
عرّوجِلَ «ما يكون من نجوى ثلثة إلا هو رابعهم ولا خمسة إلآ هو سادسهم 
ولا أدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أين مأ كانوا ١١‏ فقال: هو واحد. أحدي 
الذات» بائن من خلقه. وبذاك وصف نفسه, وهو بكل شيء محيط بالإشر 
والاحاطة والقدرة لا يعرّب عنه مثقال ذرّة في السماوات ولا في الأرض 
ولأ أسترهسق لك بول كيال عاطق داب لكي بذاك" 7 الأماكن مكدرنة 
تخويها حدود أربعة١'!‏ فإذا كان بالذات لزمه الحواية. 


5 حداثنا تميم بن عبدالله بن تميم الفرشيء#ة. قال: حدّتني أبيء عن 
حَمْدان بن سليمان النيسابوري. عن علىٌ بن محمّد بن الجَهُم» قال: حضرت 


ه الزيادة: «بل هو سبحانه 3 بذاته لا بالقدرة» وحاصل مرادهاا 3 أنه تعالى قادر بقدرة هى 
ذاته لا بقدرة زائدة عليها. وبين ذلك بالفرق بين قول القائل: خلق الأشياء بالقدرة وبين قوله: 
خلق الاشياء بقدرة فان الالف واللام تشير إلى حقيقة مدخولها في الخارج منحازة ممتازة 
عن سائر الحقائق مستقلة في قبالها. وألفاظ القدرة في النسخ من حيث كونها مع الألف 
واللام أو بدونهما مختلفة وصحّحناها على البحار لأنّ ما فيه موافق للمراد . 

./ المجادلة:‎ )١( 

(5] أ الأتكون معد للأشياء بذاتد:فن أماكن الأشناة وهدا لأ ينافى الآيات والأشيار النى 
تدل على أنه تعالى بذاته مع كل شيء وفي كل شيء بلا كيفية وممازجة لأنّ المنفيّ هنا كو 
مع الأشياء محاطأً بالمكان؛ فلا يتوهم أنّد تعالى منعزل بذاته عن الأشياء محيط بها علماً 
وقدرة وكذا الكلام في الحديث الخامس عشر 5 

الوق :رتست حداق و لاما بوالريزاء والسيى والسدان اكتزنيا اما ريه ان شذان: 
أو جعل الحدود أربعة على ما فى أذهان العامّة من حدود مساكتهم فائهم لا يعدّون الفوق 


والتحت من الحدود. 


لف لما مواو و عاد ا ردنا له بق مويقي ا مان له الم مورك كا اه و 
ال لسن بن قر الها لامر استسوسن ١‏ عالعيان فاته عن بالك هو القر ان 
فكان فيما سأله أن قال له: فأخبرني عن قول إبراهيم: ا م 
الغو قال اوم تؤمق قال بلىئ ولكن لبطكة قلي ١١194‏ قال الرضاءكهة 
ناوه وقان كان ارسي نا رف لاك ددس الى ان 2 
5-8 ء المونى أجبته, فوقع في نفس إبراهيم لي أنه ذلك الخليل فقال: رب أرني 
كيف تحبي المَوْتى فال (ولم مون ؟ قال يلي ولك للش قلبي على الخُلّدا"' 
قال:«فخذ أربعة من الطير فصرهنّ إليك ثمّ اجعل على كل جبل منهنَ جزءاً ثم 
لعي نهاك جيف وأعله ان الله ماعطو اعد را باسير ع ميد 
وكاووشا و5يك سل" نّ قطعاً صغاراًء ثم جعل على كل جبل من الجبال الحنىي 
كانت حوله ‏ وكانت عشرة ‏ منهنٌ جزءاً وجعل مناقيرهنٌ بين أصابعه. ثم 
دعاهنٌ بأسمائهنٌ؛ ووضع عنده حَبَّاْ وماءً. فتطايرت تلك الأجزاء بعضها إلى بعض 
حتّى استوت الأبدان, وجاء كل بدن حتّى انضم إلى رقبته ورأسه, فخلى إبراهيم 
عن مناقيرهنّ فَطِرْنَء ثمّ وقفن فَشَرِيْنَ من ذلك الماء والنَقَطْنَ من ذلك الحبّ, 
وقلق )نا نيك انه اعييها أحياك ال'قفال ابزاشي كه ييل الله بسي :وميك 
دمر شيء قديرء قال المأمون: بارك الله فيك يا أبا الحسن. والحديث 
ويل اختةراامية موندع الحاحد 

ال ل ا ا ل 0 00 
عبدالله. عن يعقوب بن يزيد. عن الحسن بن علي الخرّاز. عن مثنّى الحتاط عن 
أبي جعفر أظنّه محمّد بن تُعُمان -قال: سألت أبا عبداش طلا عن قول الله عرو جل 
ووجاي اضر ساديم 4" قال: كذلك هو في كل مكان. قلت: 
) البقرة: 


لك ل 
١(؟)‏ الانعام: ؟ 


بذاته؟ قال #,ويحك إن الأماكن أقذان فاذا قلث: فن مكان رذاته امك أن تقول 
في أفذار وغين وزيز" 'اتولكق هرات عن جتلته سيط ينا بخان عنما وده 
واعاظة واظانا وملكا ٠‏ وليس علمه بما في الأرض بأقل مما في السماءء لا يبعد 
انق يو الأفناة له نيوا انلها قور وتيلظ انا وملها راساظة ” 


5 محلاتا ابوريجاء قال حذها على بن اتراهيم, عن أبيهعن ابن اب مين 
عن فاه زه الك قال قال ابوشساكق التديصاف إن فى القران يذ ته ذه لناء 
ونا لني ل اا صو إله»* "١‏ فلم أدر بما 
اند ققل دسا اماك بالكر قدا ياد د فقل: ما اسمك بالبصرة» فائه يقول 

فلانء فقل: كذلك الله ربّنا في السماء إله وفي الأرض إله وفي البحا ر إله وفي كل 
فكان إلةقال: فُقدرمت ناشت أن ا فاخي نا لوه قدت شو العا 
قال: قال أبو عبدالله الصادق ءا : لما صعد موسى علي د ره 
اوه هالا ريك أرى حرائتك هنال باعرى الداطواتنى ذا اروسهها 
أن اقول لملاكق فيكو 

ذال ست هذه اكاب امن الدليل على أن لعرهل باقر" ع 
اا ا ا اللعقاسم ا اين 
ذلك لجاز منّا الطيّران مع فقد ما يكون به من الآلة. ولصمٌ لنا الإدراك وإن عَدِمْنا 
العاقه فلك ا كان اجا ١ف‏ هذا كروي شن الجعفرل كان الال شلة: 


(؟)الزخرف: 84. 
(؟) في البحار وفي نسخة (و) «فناجى ربه عرّوجل». وفي نسخة (د) «يناجي ربّه عروجل» . 
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لمجذتها قلق لديو محمد رق عتراق ادناه قال سنا محدد 


ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا موسى بن عمرانء عن عمّه الحسين بن يزيد 
التوفلي: عن سليمان بن سفيان: قال: حدّتتي أبو علي القضاب: قال: كنت عند أبي 
مور ات كاذ مذلتك :تعد له متوى له )قال لتقف لتقا ثم لمسن افلمة متيو . 
" - أبي ومحمّد بن الحسن بن أحمد بن الولي دعا قالا: 05 
بحيى العطّار؛ وأحمد بن إدريس جميعاً عن محقد بين أحتمة عن على ببن 
00 عن صفوان بن يحيى؛ عن الكاهلي, قال: كتبت إلى أبي الحسن ليد في 
ها 11 لعن ل ماتهى عليه تتبن إل :لا نقو ان متتهى علهم. ولكرن ل مشي 
قنك ْ 
”> - حدثنا على , اعد ب ام يد ن الذفاق ع فال وسد نذا محمد بن 
جعفر الأسدي, قال: حدّثني موسى بن عمران. عن الحسين بن يزيد عن محمّد 
ابن أبي عمير. عن هشام بن الحكم. عن أبي عبداللهطيةٍ قال: العلم هو من 
كماله7"). 
- أبي يي قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن إبراهيم بن هاشم. عن ابن أبي 
عمير. عن أبي الحسن الصيرفي, عن بكار الواسطي. عن أبي حمزة الثمالي عن 
حُمْران بن أعين. عن أبي جعفر ءا في العلم؛ قال: هو كَيَدِك منك١".‏ 


زفي نسخة ا و( ارحيدك وف بل الكلام فيما في الخبر الرابع 
؟) قال العلامة المجلسي 4 في البحار باب العلم: قال بعض المشايخ: هذا ل مو رار 
والصحيح الخبر الأوّل والامام أجل من أن يبعّض الله سبحانه بعلمه منه ككون يد الإنسان 
منه: انتهى. وهذا الكلام مذكور في حواشي بعض النسخ؛ وأقول: يحتمل أن يكون المراد 
بالعلم علم المخلوق. بل ظاهر فيه لقرينة تشبيهه بيد المخاطب والمصنّف حسب ذلك 
فأدرجه في هذا الباب. وعلى هذا فكون العلم كاليد لاستعانة الانسان به في أفعال الجوانح > 


والسصوين فلي عه اك ايويون: ١‏ لاني ا ان 
عقا ذانه لأ اللد ا 0ك مترم يوا مت هيه اناد 
بالعلم نفى الجهل عنه, ولا نقول: إن العلم غيره. لأنّا متى قلنا ذلك ثم قلنا: إن الله لم 
بعالم هايم يما ديا نب يرل ساى اش عن ذلك هلوا كتير 


5 عق منتصو ور خا زم شعن أبي عبداش طْليدٌ قال: قلت له: أرأيت ما كان 
ونا هوكائن إلى بوء القيامة أليس كان في علم الله؟ قال: فقال: بلى قبل أن يفاك 
التماوات ل 

1-حدّثنا الحسين بن أحمد بن إدر يس لله عن أبيه. عن محمّد بن أحمد بن 
يحيى بن عمران الاشعريٌّ؛ عن علي بن إسماعيل؛ وإبراهيم بن هاشم جميعاً. عن 
بكون اليوم شيء لم يكن في علم الله عرّوجل؟ قال: لاء بل كان فى علمه قبل أن 
ينشئ السماوات والارضق: 

العهدها اسح كسان كريس انناف مدن ارقا نف نا 
إبراهيم بن هاشم؛ عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع» عن يونس عن ابي الحسن' ١‏ 
عن جابر. قال: قال أبو جعفرطُةٍ : إن الله تباركت أسماؤه وتعالى فى علو كنهه 


د كما يستعين باليد في أفعال الجوارح. وعلى أن يكون المراد بد علم الله تعالى فالتوجيه ما 
ذكره المصئّف. ويمكن أن يكون المراد به العلم الفعلى الذي هو المشيئة المخلوق بها الأشياء 
كنا طوبه الع النامع عفرن اباي القادى عدن فلا اس "بتقييهها بالند فإن بها علد 
كما أن الإنسان بيده فعله مع رعاية تنزيهه تعالى. كما اسند إليه تعالى اليد فى الكتاب حيث 
قال: «يدالله فوق ابديهم» بهذا الاعتبار إلا انها فسّرت بالقدرة . 

١‏ هكذا في النسخ النئ عندي. وأظنٌ أن الصحيح: الحسن بن السري كما بيّنا في الحديث 
التاسع من الباب الرابع. وقوله320: «توحّد بالتوحيد في توحيده» الباء للسببية وفي للظرفية 
كما يقال: فلان واحد بالشجاعة في شجاعته. أو الباء للظرفية وفي للسيبية على العكس, 
والنائى اكري ين نشي البعتى #احضي» ْ 


أحد, توحّد بالتوحيد في نوحيده. نم أجراه على خلقه, قيواحة حكيه مله 
قدّوس, يعبده كل شيء ويصمّد إليه. وفوق الذي عَسَيْنا أ ن نبلغ ريناء وسع رينا 
كشي عدا 1 
الرضا حلي 0 ل 1 قو 
اوالهنيا ااماتكون قال انه شالك هو المالبرهالامداو اقل كو الاسياة 
قال الله عرّوجل: 9إِنّا كنا نستنسخ ما كنتم تعملون4١'!‏ وقال لأهل النار: # ولو 
روا عادو لها نهو ااغنه ونيم لكاديون 1١#‏ ققد عله دهز ول أثية لوخم 
لغادو الناائهنا عن وفال الواختكة نا #الراء ل اسيل فنها من تند فنها وبيسقك 
الدماء ونحن نسبّح بحمدك ونقدس لك قال 9 أعلم مالا تعلمون#' *! فلم يزل 
امعر واعل عل ماقا الأعداء قديما قن أن يخلقياء فعاوك ركنا تعالى هلكا 
كرا حل الأناء و علهابياساق له كما عاء كدان له برلبر نا علها سما 
1 وبهذا الاسناد. عن علي بن عبدالله, قال: دنا صفوان بن يحيىء عن 
عبدالله بن مُشكان. قال: سألت أبا عبدالل ليه عن الله تبارك وتعالى أكان يعلم 
المكان قبل أن يخلق المكان. أم علمه عندءا خلقه وبعد ما خلقه؟ فقال: تعالى الله 
بل لم يزل عالماً بالمكان قبل تكوينه كعلمه به بعد ما كوّنه. وكذلك علمه بجميع 
الأشياء كعلمه بالمكان. 


0م رّ نظير هذا الكلام ف ف اللعدري لذ ون سال وزو لبان الثاني. وفي نسخة (ط) و (ن) 
«أيعلم الله الشيء الذي لم يكن قبل أن ن لو كان كيف الخ» فكامة «قيل» متعالق بيعلم 
وه كيف» مع مد خولها بدل اشتمال من الشيء . 

(؟) الحاثية: 59؟. (©) الانعام: 58. 

(غ)البقرة: ١؟‏ 


قال مصيّف هذا الكتاب يفيه : من الدليل على أن الله تبارك وتعالن بعالم أن 
الأفعال المختلفة التقدير. المتضادّة التدبير, المتفاوتة الصنعة لا تقع على ما ينبغى 
أن يكون عليه من الحكمة ممّن لا يعلمها, ا ل ل ل 
يجهلها. ألاترى أنه لا يصوخ قُوْطأيُحكم صتحتد وبضع كلا من دقسيقه وجليله 
موضعه من لا يعرف الصياغة. ولا أن ينتظم كتابة يتبع كلّ حرف منها ما قبله من 
لا يعلم الكتابة, والعالم الطف صنعة وابدع تقريرا ممّا وصفناه. فوقوعه من غير 
عالم بكيفئته قبل وجوده أبعد وَأَشَدٌ استحالة. وتضديق ذلك؛ 

هاجن عاابه عبد الواح ين مسار املد ون لمارف الا 
علىٌ بن محمّد بن قُتَيْبة النيسابوري. عن الفضل بن شاذان, قال: سمعت الرضا 
علىٌ بن موسى طِيها يقول في دعائه: سبحان من خلق الخلق بقدرته. وأتقن ما 
خلق بحكمته. ووضع كلّ شيء منه موضعه بعلمه. سبحان من يعلم خائنة الأعين 
وما تخفي الصدورء وليس كمثله شيء وهو السميع البصير. 

١‏ أب يله قال: خائيا تمد عاق عن اهم بن فاته تعن ابن أبن 
عمير. عن هشام بن الحكم. عن منصور الصيقلء عن أبي عبداشه طقة قال: إِنّْ الله 
علم لا جهل فيه. حياة لا موت فيه. نور لا ظلمة فيه. 

الا يونا متهو ون الحسكوي ا حيد ب اند قال عاضا محقد ننق 
الحسن الصفار. عن محمّد بن عيسى بن عبيدء عن يونس بن عبدالرحمن, قال: 
قلت لأبى الحسن الرضاطية : روّينا أن الله علم لا جهل فيه. حياة لاموت فيه نور 
لام في فال هق 

#اح ا مدن السو ين انمي الو ابد كال هد نا معد 1 
الحسن الصفّار عن محمّد بن عيسى؛ عن ابن أبي عمير, كاين لحم ٠عن‏ 
عيسى بن أبي منصورء عن جابر الجُْفيء عن أبي جعفر يا قال: سمعته يقول: إن 
الله نور لا ظلمة فيه, وعلم لا جهل فيه وحياة ؛ لاموت فيه. 


ادهف بد مريى بن الكر كا له قاحة تنا عوداته جن تسر 


الجميّري, عن أحمد بن محمّد. عن الحسن بن محبوب. عن ابن سئان. عن جعفر 
ابن محمّد. عن أبيهظلِيّ قال: إِنّ له تعالى علماً خاصّاًء وعلماً عامّاً فأمَا العلم 
الخاصٌّ فالعلم الذي لم يُطْلِع عليه ملائكته المقرّبين وأنبياءه المرسلين. وأا علمه 
العام فإنّه علمه الذي أطلع عليه ملائكته المقرّبين وأنبياءه المرسلين, وقد وقع إلينا 
من رسول الله يلكو . 

16 -حداتنا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاق يد . قال: حدّثنا محمّد 


ابن-جعفر الأسدي: عق مون بن عمران» عن الخسين بن بريد عن ريد ين 
المَعْدِل النميري وعبدالله بن سنان, عن جابر, عن أبى جعفر طة قال: إن لله لعلماً 
لم فوفلم بعد ا ككل المقة واوا ابسن نه لموي ىن وقدق لقلجة. 

وبهذا الإسناد. عن الحسين بن يزيد. عن يحيى بن ابي يحيىء عن 
عبدالله بن الصامت, عن عبدالأأعلى, عن العبد الصالح موسى بن جعفرنئيةٍ قال: 
علم الله لا يوصف منه بأين, ولا يوصف العلم من الله بكيف, ولا يفرد العلم من الله 
ولا يبان الله منه. وليس بين الله وبين علمه حد حك( 
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فظن معدن ماع م عير بالا دلوب ا لبا عات عن إبراية رن هاقتين 
عن محمّد بن خالد الطيالسي الخرّاز الكوفى؛ عن صفوان بن يحيى. عن ابن 
ممكان عو أن شير فا لست أبااغيراك الكل ينول لى يزل الحسل وعد وين 
لطي اقول كاير و اشن شار مسحو و لمر تر له لج لد 
ادو لكمتدور كلت احلاك الاتياهو كان الملوم وق الدلم مسعا امار ال 


.. هذا كله بيا الكو عليه تعالى عين ذا‎ )١( 
4> أي فلما وجد الذي كا ن معلوماً له تعالى في الأزل انطبق علمه على معلومه في ظرف‎ )1( 


والسمع على المسموع, والبصر على المبصرء والقدرة على المقدور, قال: قلت: 
فلو يزل الله تشكلماً؟ قال: إن الكلام عه محدئة ليست بأزلة: كان الله عروجل 
وا م 

"١‏ حداننا أبي يوت . قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. قال: حدٌّثنا محمّد بن عيسى, 
عن إسماعيل ب. ن سهلء ا بن عيسىء قال: إسالك انا 0 فقلت: 
قال: انى 0 قال: قلت: فلم يزل 2 يكون ذلك 

ا : الدقاق !: نه قال 0 
ب ا ا 
سليمان الكوفي. عن الحسين بن الخالد. قال: سمعت الرضا علىٌ بن موسى نَلِيَاهٍ 
ول لوز لا قاع و وسالى عليما قأدرا عكا قديا سفهما بسيرا ,فقت لديا 
ابن رسول الله إن قوماً يقولون: إِنّه عرّوجل لم يزل عالماً بعلم؛ وقادراً بقدرة, 
وحيّاً بحياة. وقديماً بقِدّم. وسميعاً بسمع. وبصيراً ببصر(" فقال عله : من قال ذلك 
ودان به فقد اتَخذ مع الله آلهة أخرى, وليس من ولايتنا على شيء: ثم قال لثلة : 
ليل شاع وحل عليماً فادرا متكا قزيننا نيعا بصيرا لذائم, سالق عقا ييكول 
المشركون والمشيهون علوًا كبيرا. 


الوجود الخارجي لكون علمه حمًا لا جهل فيه. وليس معنى الوقوع التعلق 0 
فكا ن قبل 0 م اس بالعا م تبان في حال لاي 
لم على املع ول ملو في اشاج . وكداغ 5 م وبعبارة أخرى 1 0 خا 


الله يعلم بالشىء ذ فى الأزل, ٠بل‏ يصح أن ن بقال: : اند غلم بالعرية فى الأزل لان صيغة المضارع 
ل ا الل 0 
(١)كذا.‏ 


اهل مقالة الأماعرةه فى عقاف تفال تعزن ذلك علوًا كبيرا . 


3 -حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني يله . قال: : حدثنا على ب ن ابرأهيم 


ابن هاشم. عن مصاع يحته واي مار عن هارون بن عبدالملك. قال: سئل 
أبو عبدالله عْكة عن التوحيد, فقال: هو عرّوجِلٌ مثبت موجود, لا مبطل ولا معدود. 
ولا في شيء من صفة المخلوقين, وله عرّوجل نعوت وصفات,. فالصفات له. 
وأسفاؤها جارية على المخلوقين!١‏ مثل السميع والبصير والرؤوف والرحيم 
وأمجا كذ للك تفروك غررك: الذاك لذ ملق اباي نسار اك وععا لاونو اله تون 
لأطلاة فيد وحية لاتوت لم وعالم لا جهل فيه :وضقد لامدحل قيف ركنا ري 
الذات حي الات عالم الذات» صمدى الذات. 
حدّثنا محمّد بن علىّ ما جيلويه: قال: حدثنى عمّى محمّد بن ابي 

القاسم. عن أحمدبن أبي عبداف. البرقي. عن مسف اعدو لطر الف اع : 
عمرو بن شمرء عن جابر؛ عن ابي جعفر عليه قال: إن الله تبارك اقالن كار 
ولأشى عزري وو إاطالايني!"الوفياونا لكلا نوطالفا لا حي اف 
كنا لا نوه افد رك لفاس البو ركذل ارال دا 

ديه تا يطعي العيوين ا عدن الولو قا عد ذا سسيد ين 


فى الفطاري :ا ليم ها" المعو ون الحم كود ا تن معدن ادر 


)١(‏ أي فحقيقة صفاته ثابتة له تعالى من دون اشتراك لأحد فيها. وأسمازها أى مفاهيم تلك 
الصفات جارية على المخلوقين يشتركون فيها معد تعالى كما صرّح بد في الحديث الرابع 
عشر من هذا الباب؛ أو المراد اجراء حقيقتها على الخلق على سبيل الظليّة كاجراء التوحيد 
عليه على ما ذكر في الحديث السابع من الباب العاشر والحديث التاسع من الباب الرابع . 

(؟) قوله: «نورأً» خبر كان, وقوله: «ولا شيء غيره» جملة معترضة بينهماء كذا شيل وليس 
بصحيح لَأنّ الواو لغو ححينئذ. بل الصحيح أن كان نام ؛ والجملة معطوفة عليها و «نورا» مع 
ما بعده من المنصوبات أحوال لفاعل كان. وعلى هذا فمعنى قوله: «وكذلك هو اليوم» أنه 
اليوم كان ولا شيء غيره, أي بحقيقة الشيئية التي هي كونه نورا لا ظلام فيه الخ . 

9 الفادق كسب الذات'ل الضاذى الدئ جهو ضفة الكلام .فاه :من صنفاتالأفغال لسن يعيق 
الذات 


قال: حدّثنا يحيى بن يحيى ١!‏ عن عبدالله بن الصامت, عن عبدالأعلى, عن العبد 
الصالح موسى بن جعفرطله: قال: إِنّ الله لا إله إلا هو كان حيّاً بلاكيف 
ا ولا كان في شيء,؛ ولا كان علي شيء. ولا ابتدع لمكانه مكاناً!" 

قَوِي بعد ما كوّن الأشياء. ولا يشبهه شيء يكوّن, ولا كان خِلُواً من القدرة على 
الملك قبل إنشائة: ولك بكرن ار مرف لكر عداذها وكا ه ودل الياسناً 
بالخعياة تحاداظة :كلكا فين أزونقة سكا وعالكا يمه اشيائف الى الك 


ولا يعرف بشيء يشبهه, ولا بهرّم للبقاء. ولا يصعق لدعوة شيء ("" ولخوفه تصعّق 

الأفداء كلها وكاق ننه اهنا تجوت اول وان سو فلو تب لذ كي 

مخلوو ا وله أرق ترؤويف١١‏ لمكا ساكن !"ابن حي لقسه وها للها لدو لاله 

١‏ ان أن هذا اليكل هوالمد كور فى الحديق القار ارين دن اناي الال طن ابي 
أنه يحيى بن أبي يحيى المذكور في سند الحديث السادس عشر من الباب العاشر وان ن كانت 
النسخ متفقة على زيادة لفظ «أبى» هناك . 

(؟) أي ولا ابتدع لمكائتد وعظمته مكاناً إذ لا بحيط به الأماكن, وفي نسخة (د) و(و 
«ولا ابتدع لكانه مكاناً» أي لا ابتدع لأنه كان ن قادراً عالماً حياً -الخ 0 
الذات. ونظير هذا الحديث الثاني من الباب الثامن والعشرين . 

(") الصعق بمعنى الصوت الشديد المُفزِع ويأتي بمعنى الفزع والغشية مخ امن ميخو ف ,ضحوتق 
أوتقورم أي لسن عمو سيق وصويدة بل ينها اعابت ب المدعوٌء وفي البحار باب جوامع 
التوحيد: «ولا يصعق لذعرة شيء» والذعرة بمعنى نى الخوف. أي لا يفزع لخوف شيء وهذا 
أنسب بالجملة التالية . 

(؛) في نسخة (ب) «وكان عرّوجل إلهاً حيّاً -الخ» . 

(5) الوصف إيضاحيّ أتى به للتنبيه على أنه يوجب محدودية المكيّف. ويمكن أن يكون 
الاسران أ الح له الكتففات: الإمكانقة بل اله كينت من نس 'ذانه الواجية كنا ررد فى 
بعض الأخبار: «دلا تدرك كينيته» . ١‏ 

(8) الاين هو الشسة إلى النكات. أي لين له أين :موقو ف على مكان حامق يل تسيعه إلن 
جميع الأماكن على السواء . 

(لأاقال:الناذنة السسلس له وتقنيد المكان بالشاكق سنت على التمارف الغالت من كود 
المكان المستقبٌ عليه ساكناً . 


القورة :ا شاع سا كين ها + حنقشه وقد نف كان او باذ شوو كو ناوا 
بلا أين, وكلّ شيء هالك إلا وجهه؛ له الخلق والأمر تبارك رب العالمين. 

- حدثنا محمد بن موسى بن المتوكّل:؛ قال: حدّثنا محمّد بن يحيى 
العطّار. عن الحسين بن الحسن بن أبان عن محمّد بن أُورَمَة. عن عليّ بن 0 
ابن محمّد., عن خالد بن يزيد عن عبدالأعلى. عن أبي عبدالله ليلا 3 قال: أستم 
لوا ال لو 1 ا كيت 
الألسن عنه أو عملت الأيدي فيه فهو مخلوق'' والله غاية من غاياه؛ والمغبّى غير 
الغاية, والغاية موصوفة؛ وكلّ موصوف مصنوم. وصانع الأشياء غير موصوف بحدٌ 
مسمّى, لم يتكوّن فتعرف كينونته بصنع غيره. ولم يتناه إلى غاية إلا كانت غيره, 
لا يذل مَنْ فَهم هذا الحكم أبداً''' وهو التوحيد الخالصء فاعتقدوه وصدّقوه 
وتفهُموه بإذن الله عرُوجل, ومن زعم أنه يعرف الله بحجاب أو بصورهة أو بمثال 
فهو مشرك' لأنّ الحجاب والمثال والصورة غيره!؟! وإِنّما هو واحد موحد 
فكيف يوحّد من زعم أنه عرفه بغيره. إِنّما عرف الله من عرفه بالله!*) فمن لم يعرفه 
به فليس يعرفه. إِنّما يعرف غيره. والله خالق الأشياء لا من شيء. يسمّى بأسمائه 
اواك اانه ول جما ره يوا لفوضوق لو" الوا 1 حيو شيا لمي 
نالا نك نيو ضال عن الفرقة لذ يدك ميخو و كا لبان لكر لسر نه 
الله ]لذ ناه وال حل مق لف وخلته خاو سيف إذا أراذ اهكينا كان كها أراك 
بأمره من غير نطق, لا ملجأ لعباده ممّا قضىء ولا حجّة لهم فيما ار تضى. لم يقدروا 


كاه ع ف سوه لط والضارة .وما عملت ت الأيدي هو الكتابة: وقد مضى بعض البيان 
لهذا الحديث ذيل الحديث السادس عشر من الباب الثاني ٌ 

ف لأنّ العرٌ كل العرٌ في حقيقة التوحيد . 

(؟) أي زعم أَنّد يعرف الله بما يبنه وبين الله من الأشياء أو بما يتصوّره في الذهن و نا ينه 
مثالاً وشبيهاً له . (4) والمغاير لا يكون معرّفاأ للمغاير . 

(5) يأتي لهذا الكلام بيانات في الباب الواحد والأربعين . 

(1) هذا عبارة اخرى عن قوله فى الحديث السادس عشر من الباب الثانى: فالذا كر الله غيرائه . 


علق بعد ولا بها لعة يتا أحدت فى أبداني: التخلوقة الا رك فد زعم اد 
قرع عات هن ل زد ا مقع يكز وزع اذ ارا ناسملت إررو نا لا ميارك 
كوت انا نمه 

قال مصنّف هذا الكتاب: معنى ذلك أنّ من زعم أنه يقوى على عمل لم يُرده 
الله أن يقوّيه عليه فقد زعم أن إرادته تغلب إرادة الله, تبارك الله ربٌ العالمين. 


القاسم, قال: حداثني محمّد بن على الصيرفي الكوفي. قال: حدّثنى محمّد بن 
نثاق عن أباننين عنمان الأحين قال قلت الصاوى تعفن بدن مسو اجام 
أخبرني عوة اندها ره ومالك لديل سمينا كيرا عليما قادرا؟ فالوانقه فتلت 
له إن رحلا يتتعل هوا لاتكه أهل النبك بيقولء إن انهاربار كا وتسالن لمدية لاتسميعاً 
بسمع وبصيراً ببصر وعليماً بعلم وقادراً بقدرة, ففضب اك, : ثمّ قال: من قال ذلك 
وذان سه جر قار لش دو ولايها حلن تن إن م الله تبارك وتعالى ذات علامة 
سميعة بصيرة قادرة. 

رع اده ل ل ال 
0 ألهقال«فن ضقة القديم الهواحة أحه صمت ادي المعدى: ولب 
بمَعانِ كثيرة مختلفة, قال: قلت: جعلت فداك يزعم قوم من أهل العراق أنَّه يسمع 
بغير الذي يبصرء ويبصر بغير الذي يسمع, قال: فقال: كذبوا والحدوا وشيّهوا؛ تعالى 
الله عن ذلك, نه سميع بصير» يسمع بمأ يبصر, ويبصر بمأ يسمع.ء قال: قلت: 
ترعمو ةارمو عن نا ل 
المخلوقين. لضن الله كذ 57 


0 إجراننة طالى الي هن السدرحعة عا دان مطاف يك إن ن شاء الله تعالى . 
(1) أي بصير بالآلة التي يعقلونها في أنفسهم ؛ فر طلم ذلك بقياس من الشكل الثاني أن المعقول 
لنا ما كان بصفة المخلوقين ولا شيء من الله بصفة المخلوق فلا شيء من الله بمعقول لنا . 


سأل أبا عبداش طلئا أنه قال له: 59 0 قال 1 عبدات ثلا : 


هو سميع بصيرء سميع بغير جارحة؛ وبصير بغير آلة, بل يسمع بنفسه ويبصر بنفسه. 
ل جاو جه اشوا لاسر لدم 
طيرم ع ع ا 0 10 
السميع البصير العالم الخبير بلا اختلاف الذات ولا اختلاف المعنى. 

كتين شكروق اوقلت لذن حر كذ ٠‏ جعك قدا لاق را يك ان ملسن كل 
كان شاه كيه عله قبل أن يقلن العلق ١‏ رن 07 فقو املق متو نيلك 
فقال بعضهم: قد كان يعلم تبارك وتعالى أنه وحده قبل أن يخلق شيئاً من خلقه, 
وقال بعضهم: إِنّما معنى يعلم يفعل؛ فهو اليوم يعلم أنه لا غيره قبل فعل الأشياء, 
وقالوا: إن أثبتنا أَنّه لم يزل عالماً بأنّه لا غيره فقد أثبتنا معه غيره في أزليّنه. فإن 
رأنك مسقني :أن سل اغالا أعدوه إلى عير كفل ا 171 ما وال الل تال 
عالناً تنا رك 0 - 


)١‏ توضيح كلام السائل أنه تعالى هل كان ن عالماً في الأزل بغيره فيعلم أن غيره معدوم في 
أنه وحده لا شيء غيره لأن ن العلم أنه وحده لا شيء غيره يستلزم العلم بن غيره معدوم. 
والعلم بأنَّ غيره معدوم ب بتارم العام بالغيرء أم علم الغير حين خلقه فعلم بعدمه قبل خلقه 
فعلم أنه وحده لاع كان عد في الأزل الذي لم يكن فيسكلن» 

("“')كذا. 


باب صفات الذات وصفات الأقعال ١١‏ 1 


ابعسااكة قال اسع يقول: كان الدول فى اغيوة ولدير لعالما بعا عون 
فعلمة يه قزل كول كقلقة ول بعد يها لكلو ١‏ 

اا ا ا 0200 
عبدالله. عن يوب بن نوح أنه كتب إلى أبي الحسنءقّةٍ يسأله عن الله عرّوجل 
أكان يعلم الأشياء قبل أن خلق الأشياء وكوّنهاء أولم يعلم ذلك حتّى خلقها وأراد 
خلقها وتكويتهاء فعلم ما خلق عند ما خلق وما كوّن عندما كوّن؟ فوقّع لجةٍ بخطه: 
يل انافاه بالأضياء قبن الى لديا كولبس الا ماع الاق 
الأشياء. 

اناا عم ون ليق ون الشسون وساف ها وها عد 
الحسن الصفّارِ؛ وسعد بن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عيسىء عن أبيه؛ 
والحسين بن سعيد؛ ومحمّد بن خالد البرقيء عن ابن أبي عمير. عن هشام بن 
سالم قال: دخلت على أبي عبدالله طُةٍ فقال لي: أتنعت الله؟ فقلت: نعم. قال: 
هات, فقلت: هو السميع البصير. قال: هذه صفة يشترك فيها المخلوقون!' قلت: 
فكيف تنعته؟ فقال: هو نور لا ظلمة فيه. وحياة لا موت فيه. وعلم لا جهل فيه. 
وحقّ لا باطل فيه. فخرجت من عنده وأنا أعلم الناس بالتوحيد. 

واتدصذنا سن السدو ان اعيد اراسي قال سنها الحسيه 
بن أبان» عن الحسين بن سعيدء عن النضر بن سويد عن غاصم بن حُمَيْد عن أبي 
عبدالله طلقِةٍ قال: قلت له: لم يزل الله مريداً؟ فقال: إِنّ المريد لا يكون إلا لمرادٍ 
معدريل لم ريزل عالما فادرا نه أراوة"ا. 

5_عاس ا صلد يق عدن ححته ون عدران الدذاق جا قال تجد ندا حكن 
)١(‏ أي من حيث المفهوم. وأمّا من حيث الحقيقة فذاته ذات الصفة بعينها بخلاف الممكنات . 
(؟) أن مذهب أهل البيتطلِهَافةُ على ما يظهر من أخبار كثيرة في هذا الكتاب وغيره أن الارادة 

من صفات الأفعال وأنْها غير العلم وأنّه سابق لها وأنّها نفس الفعل والايجاد وقد أوردنا 

البحث فيها مستوفى في التعليقة على التجريد . 


ابن أبي عبدالله الكوفي. عن محمّد بن إسماعيل البرمكي؛ عن الحسين بن الحسن 
عن بكرابن صالع: عن على بن أسباظط:عن الحسن بن الجهم. عن يكير بن اعين. 
قال: قلت لأبى عبدالله طلا : علم الله ومشيّته هما مختلفان أم متّفقان؟ فقال: العلم 
انين نطو العف اضرق اتلد قو ل اهل كذ إن قامناقه وله شرن امل كذا 
إن علم الله. فقولك إن شاء الله دليل على أنه لم يَشَأء فإذا شاء كان الذى شاء كما 
00 الله سابق للمشيّة. 


ديكا اننا االلمسيواصة !ا عسوم ارين الا عرو ا بد ضع اس ده 
عبدالجبّار. عن صفوان بن يحيىء قال: قلت بي الحسن َليةِ : أخبرني عن 
الازادة ل الله ومن لمعل فاه عفان «الا رادم انلوق انوي ونا بده 
د و للك من القدل بو قاين أنه ةقخ فا ردقه الع اعد لأا كن ذري “الا نما 
يروّيء ولا بهد ولا يتفكر. وهذه الصفات منفيّة عنه. وهى من صفات الخلق. 
فإرادة الله هي الفعل لا غير ذلك يقول له: كن فيكون, بلا لفظ ولا نطق بلسان 
والاعلة ول سكي والة كيت اذلف كنا اتاب" 


لسن تسد امنا الها تقد ند ونه تصوّره جرئياً. واعتتقاد النفع في ذلك الفعل. 
وشوق يعقب ذلك الاعتقاد. والإقبال نحو الفعل لير تكبه سمّي بالشوق الأكيد والاجماع. 
والقول الأصعم أن الم رادة هي هذا الأخير. والمراد بالضمير المذكور في الرواية هو ما يحدث 
في خَلّد الإنسان بين تصوّره للفعل ووقوع الفعل في الخارج . وأما الله تعالى فليس بو عام 
وفعله هذه الأمور فا رادته هي علمه أ وافعلة تفويهلى لان اندو اشر على القان رالا 
انا أموه إذا أزاد قينا أن يتؤل لمكن فيكون» ظاهرة في الثاني وطالب التفصيل 6 
مظانّه. والظاهر أن الواو بعد قوله: «الضمير» عاطفة عطفت كلمة «ما» عليه. وعالى هذا 
فمجموع «الضمير وما يبدوله بعد ذلك من الفعل» هو إرادة المخلوق فكل منهما جزء 
الآرادة. ويمكن أن تقال إن المير شراط الآرادة قارادة التحلوق فعله مقتر وطا بها يعدت 
في نفسه وإرادة الخالق فعله من غير شرط. ويحتمل أن يكون الواو للاستئئاف. و «ما» 
ا ا و«يبيدولد» صلته واناتعد ذلك) متعلقاً به .و «من الفعل» + خبر المبتدا. وعللبى 
هذا فالضمير فقط هو الإرادة وما يبدو له بعد ذلك من الحركة في العضلات هو من الفعل . 

. أي لا كيف لايجاده كما لا كيف لنفسه لأنّ كيفيّد الفعل من قبل كيفيّة الفاعل‎ )١( 


دل بى عله قال: : حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن خالد. عن 


ا عن ابن :لوعو حم بن عسل جا 


بى يله 


قال: حدّئنا علي بن إبراهيم. عن أبيه. عن ابن أبي عميرء عن 
عمو يل 0 عن أبي عبداللهناليِةٍ قال: خلق الله المشيّة بنفسهاء ثمّ خلق الأشياء 
بالمشخة07, 

قال محمّد بن على مؤلف هذا الكتا بططلية: إذا وصفنا الله تبارك وتعالى 
ناك لزان ماس سم كل سك حها احض ن ا حر اند 
5 الحناة وطق التوت, زنع قلذا: ا لاتقل رقنا عله هله اقلم ودود الحها وضقن 
قلنا: إن سميع نفينا عنه ضدٌّ السمع وهو الصّمَمء ومتى قلنا: بصير نفينا عنه ضدٌ 
البصر وهو العَمى. ومتى قلنا: عزيز نفينا عنه ضدّ العرّة وهو الذلّة. ومتى قلنا: 
حكيم نفينا عنه ضدٌ الحكمة وهو الخطأ. ومتى قلنا: غنيٌ نفينا عنه ضدّ الغنى وهو 
النشن وم فنا ذل نفها عله الخرد راو لاله ومقى قلداء حلي يننا عه السجلة 
ومتى قلنا: قادر نفينا عنه العجزء ولو لم نفعل ذلك أثبتنا معه أشياء لم تزل معه. 
ومنى فلنا: لم يزل حيّاً عليماً سميعاً بصيراً عزيزاً حكيماً غنياً ملكا حليماً عدلاً 
كريماً ؛ فلمًا جعلنا معنى كل صفة من هذه الصفات التي هي صفات ذاته نفي ضدّها 
أتبتنا أن الله لم ريز واحدأً لاشيء متعه!؟ ولينت الازادة'والمشلتة والرضنا 


ادر هنا ساي وى لبا ور سس فط ا رهاز اف وأظهر التفاسير أ نْ 
المشيئة هو أوّل ما تجلى منه تعالى الّذي كان واسطة بينه وبين الأشياء. وقد سمّي ذلك في 
لمان الأخبار»ب نجاف ستهاة النور جد 81د وها العقل, بوملهاء الل : ومنهاء النماء. 
ومنها: غير ذلك. وإطلاق كل منها عليها باعتبار, وعلى هذا فالمشيئة من الله تعالى غير 
اق ايا ا به في أخار وائها كبز الور ادة. وإن استعملتا 5 كثيرا فى الكتاتوالبسنه 

0 ترك كلما حملن ملف على ذو لذ وو لق كلقا واقرلة :انق : فقع ال الى ايهال 
مفعول ثان لجعلنا. وقوله: «أثبتنا أن اله الخ» جواب «لمتى قلنا» . 


والنعني وها نيه ذلك عن تدان لأندا لسكا هدات الذات لاله لذ عو اذ 
يقال: لم يزل الله مريداً شائياً كما يجوز أن يقال: لم يزل الله قادراً عالماً. 


باب تفسير قول الله عرّوجل: ) 


| «إكل شىءٍ هالك إلا وجهه» 


داجو قال عذتنا فد عدانه قال تعزتنا أ خب بترم محف سد 
عيسى» بع و معدي إساجلان رع ؛ عن منصور بن بونس: عن جَليس لأبي 
حمزة, عن أبي حمزة: قال: قلت لأبي جعفرطية : قول الله عرّوجلّ «كلّ شيء 
هالك إلا وجهه»4؟!') قال: فيهلك كلّ شيء ويبقى الوجه. إِنّ الله عرو جل أعظم من 
ماشهو ال ص رولكو معنا كل شيء هالك إلا دينه والوجه الذي يؤْتى منه'"". 
بس اسن العسوكي ا عدية الراللدتة قال هد ادا معد ين 
الحسن الصفار. عن يعقوب بن يزيد. عن صفوان بن يحيى. عن أبسي سعيد 
الشكاري, عن أبى بصير, عن الحارث بن المغيرة النصري!! قال: سألت أبا 
عبداش مل عن فول لله عرّوجل: «كل شيء هالك إلا وجهه» قال: كل شيء هالك 
اللذمن أغد طريق العو ْ ' 
#اتولاتنا: مار رو قال نا لجار يفال عن سعكه رن يحي النط ا زوكن سول 
ابن زياد, عن أ.حمد بن 2-5 بن ا نصر. عن صفوان الجمّال, عسن ني 
عبدالل ليا فى قول الله عرّوجل: «كلّ شىء هالك إلا وجهه» قال: من أتى الله بما 
ل ا ا ا 
(١)القصص:‏ 88. : 
(1) في نسخة (ب) «والوجه الذي يؤتى الله منه» . 


(؟) من بنى نصر بن معاوية. ثقة ثقة . 


يهلك. ثمّ قرأ: «من يطع الرسول فقد أطاع الله»١١‏ 
- وبهذا الاسناد قال: قال أبو عبدالله ليد : نحن وجه الله الذي لا يهلك!" 
ودكذكا حفر بن موسوين المبوكز ننه يه قال: حدّتنا عليّ بن الحسين 
السعد آبادي, عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي»ء عن أبيه, عن ربيع الورّاق.ء عن 
صالح بن سهلء عن أبي عبدالله طق في قول الله عرّوجل: كل شيء هالك إلا وجهه 
قال: نحن. 


بى جعفر لد ا نن ان لني أعطاه ل نيا "رن مد ا 


0 عَرَقَنا من عرفناء ومن جهلنا فأمامه اليقين47) 
قال مصئّف هذا الكتاب زليه : معنى قو له: عن د بين ا ا 

: التساء:‎ )١( 

و إليه منه, وجميع الأخبار الواردة في هذا 
الباب فى هذا الكتاب وغيره عن أُئمّئئا صلوات الله عليهم فسّر الوجه فيه بهم وبما يتعلّق بهم 
فى امور لايق 

(©) إشارة إلى قوله تعالى: «ولقد آتيناك سبعاً من المثانى والقرآن العظيم» و «من» في الآية 
بيانية, والمثاني جمع المثنى. وقد فشر في اخبار بهم كما هناء ومن المحتمل في ذلك 
أنهم ني سبع بحسب أسمائهم وإن كرّر بعضها: علىّ. فاطمة, حسن, حسين. محمّد. جعفر, 
موسى ,يي وما ذكره المصنف حقّ لكنه بعيد من ظاهر اللفظ. وقد قيل في تفسيرها وجوه 
آخر. 

(؟) أي يتيقّن بعد الموت الذي أمامه أنا وجه الله الذي لابدٌ لعباده أن يتوجهوا إليه به. وفي 
اليه عن نمام البصاره «عرفنا من عرفنا وجهلنا من جهاناء من عرفنا فأمامه اليقين ومن 
خهليا فأماش سمي أي يفيتن تطين البقين ينا بوهيه اش على بولكيننا ومتعزفننا..رفى يالك 
التواور مق تويعيد :لاني برع كناعن صر ها وكيننا من حنيلنا وإسامة اليكين )وهس 
بالنصب عطف على ضمير المتكلّم في جهلنا الثاني أي جهلنا وجهل بجهله إيّانا إمامة 
المتقين فلم يكن منهم . 


النبي يلكي إلى القرآن وأوصى بالتمسّك بالقرآن وبناء فأخبر أمّته بأن لا ننترق 


و 


١‏ - أبي يله قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عيسى عن 
علوين تبج عن خلسم رو شيا" عن آم شن رج عبر( اللخس عن 
حَيتَمةَء قال: سألت أبا عبدالله طجة عن قول الله عرُوجِلَ «كل*شيء هالك إلا 
وجهه» قال: قاينه: وكان سول الله 12305 وأميرالمؤمين لق دين اش :ووجهه 
وعينه فى عباده. ولسانه الذي ينطق به ويده على خلقه. ونحن وجه الله الذى 
واي لضا الس عانم عابط ال عو روة فنع ويا وم قيا: 
الحاجة فإذا لم يكن لله فيهم حاجة رَفَعَنا إليه وصنع ما أحبّ ا 

4 حدّثنا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران +الذناق وه فال هد نا موحد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكي. قال: حدّثنا 
الحسين بن الحسن, قال: حدّثنا بكر. عن الحسن بن سعيد, عن الهيثم بن عبدالله, 
عن مَُْوان بن صَباحء قال: قال أبو عبدالله هه : إن الله عرّوجِلٌ خلقنا فأحسن 
لعا رمك فاعمين صورنا!) وجعلنا عينه في عباده, ولسانه الناطق في 
خلقه. ويده المبسوطة على عباده بالرأفة والرحمة, ووجهه الذي يؤتى منه, وبابه 
الذي يدل عليه. وخزائنه فى سمائه وأرضه لايديا اليرت الأشجار. اعت 
التمار, وجرت الأنهار, 20 نين الشعاء وني عدت الأرف يعناوننا 
عبذاش: لو لااتح .ما عنداله: 


ضدا عدج رن ا ا ٠‏ وفي نسخة :(ب) و(ط)«حتّى نرد على حوضه» . 

(؟) هكذا في النسخ. والظاهر على العكس برواية الحسين عن أخيه علي كما في الحديث 
الثامن والتاسع والعاشر والثاني عشر والثالث عشر من الباب الأَوّل وغيرها. 

(؟) المراد بها ما يتعلق به إرادته تعالى كحاجة الإنسان التي يتعلّق بها إرادته من دون احتياج 
له تعالى . 

() فى انسخة (ساو [د) وااو) «فأبحسن :صورتا» 

(0) في نسخة (ب) و (ج) و(و) «وخزانه في سمائه وأرضه» . 


ا ال ا ال 0 
عزن ابن أن عقوف قال فال امو هذاه يك ؟ إن اللو اعفد الحدده متب كد 
بالوحدانيّة. متفرّد بأمره. خلق خلقاً ففوّض إليهم أمر دينه. فنحن هم. يا ابن 
أب تشقون تعن كه ازرا١!‏ فى عناة وسهداره على خلفه زامناوه على وحيه 
وخرّانه على علمه. ووجهه الذي يؤتى منه. وعينه في بريّنه ولسانه الناطق؛ وقلبه 
الواعى, وبابه الذي يدل عليه. ونحن العاملون بأمره, والداعون إلى سبيله؛ بسنا 
عرف انقووينا غير ال نحن اراد لتد على اواو انها اغبا 1 
العسيق الشكرئ:فالاميفة ينا الحكم وح أسلم قال عتاتنا انتن ايد ؟ عدن 
الجريريء عن أبي الوَّرْد بن ثمامة. عن على ليه . قال: سمع النبيّ يلكو رجلا 
يقول لرجل: قبّح الله وجهك ووجه من يشبهك. فقال ,بكي : مه. لا تقل هذاء فنٌ 
الله خلق آدم على صو ر ثنه. 

قال مصئّف هذا الكتا بطل : تركت المشئهة من هذا الحديث أوّله وقالوا؛ إن 
ايعان مرق مره اع اف يعاد ار 

١-حداثنا‏ أحمد بن زياد بن جعفر الهّمداني يِه قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم 
ابن هاشم, عن أبيه. عن عليٌ بن مَعْبّد. عن الحسين بن خالد. قال: قلت 
للرضاءُة: يا ابن رسول الله إن الناس يروون أنّ رسول الله مَلبْكُل فال: إن الله 


(١)كذا.‏ 
(؟) جعلهم الله تعالى منه منزلة الأعضاء من الإنسان لأنْ أمره تعالى جار في خلقه بهم ومن 
طريقهم كما يدل عليه الآيات والأخبار, فلا يلزم من ذلك أن يكون لله تعالى أعضاء ولا أن 
يكونوا هم الله الواحد الأحد المتوحّد بالوحدانية المتفرّد بالأمر. تعالى عمًا يقول الجاهلون. 

وفي نسخة (و) نحن القائمون بامره دوقي ته انين و(ج)و (د) «نحن القائلون بامره» . 
(*) هو اسماغيل بن إنراهيم النعروف بابن عَلَيّة. والجريرئ هو أب و مسعوة ستعيد بن إياسن 


ظٍ ١.8‏ كتاب التوحيد 1 


خلق 81 على فو رمه قال فاتلية اشة لنادتعدذهوا اول الحنديثة: إن رول 
هولق مد برجلين يتسابّان. فسمع أحدهما يقول لصاحبه: قبّح الله وجهك 
ووجه من يشبهك. فقال وَلانكَوٍ : يا عبدالله لا تقل هذا لأخيك. فَإن الله عرو جل 
خلق ادم على صضورته7), 


باب تفسير قول الله عرّوجِلٌ: ) 
[ ايا ابليس ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديّ#* ) 

1< جز شااهك رو ا خمد بن معقدد بن عمران الدقاى يل قال احدنا معقد 
ان أن بعذانة الكوقى قال خوئنا معد وى سما غيل البرسك فا لدت تنا 
العمو ين اللن: فالوسذتا بكررعن ابي عبان البرقق, عق عبدا فارين بر 
عن أبى أَيُوب الخرّاز. عن محمّد بن مسلم, قال: سألت أبا جعفر لهل فقلت: قوله 
عرّوجلٌ: لإيا إبليس ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديّ!")؟ فقال: اليد في كلام 
العرب القوّة والنعمة, قال: #واذكر عبدنا داود ذا الأيد »7 وقال: اماد 
بنيناها بأيدِ 74 أي بقوّة وقال: «وأيّدهم بروح منه74* أي قوّاهم ويقال: لفلان 
عندي أيادي كثيرة أي فواضل وإحسان. وله عندي يد بيضاء أى نعمة("). 

١‏ حدّثنا محمّد بن محمّد بن عصام الكليني؛ قال: حدّثنا محمّد بن 
فقوي الكلتى» قال هذ تنا سمه انن إد ريس قن ذا خمد حرق انسفن وز ممت 


. قد مر ذكر وجوه لهذه الرواية في ذيل الحديث الثامن عشر من الباب السادس‎ )١( 

(؟) ص: هل. 1 () ص:77. 

(؛) الذاريات: /اغ. (6) المجادلة: ؟؟. 

(1) المشهور أن لفظ اليد ناقص يائي حذفت ياؤه. ومن هذا الحديث يظهر أنّه مهموز الفاء 
حذفت فاؤه . 


عن علىٌ بن سيف, عن محمّد بن عبيدة, قال: سألت الرضاءقة عن قول الله 
عرّوجل لإبليس: «ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديٌ أستكبرت»؟ قال: يعني 
بقدرتى وفواتى. 

قال 57 هذا الكتاب: سمعت يعض مشايخ الشيعة بنيسابور يذكر فى هذه 
الآية أنّ الأئمة طب كانوا يقفون على قوله: «ما منعك أن تسجد لما خلقت» ثمّ 
يبتدئون بقوله عرّوجل: «بيديّ أستكبرت أم كنت من العالين» وقال: هذا مثل قول 
القائل: بسيفي تقاتلني وبرمحي تطاعئني, كأنّه يقول عرٌّوجل: بنعمتي قويت على 


الاستكبار والعصيان. 


باب تفسير قول الله عرُوجل 


#يوم يكشف عن ساقي ويدعون الى السّجود»١١)‏ 


١‏ -حدّثنا عليّ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاق يه قال: حدتنا محمّد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: عا ين ل رك قال: حدثنا 
الحسين بن الحسنء. عن بكر» فل الحسيق بق سعية هزم ١د‏ بي الحسن ليد في قوله 
عرّوجل: يوم يكشف عن ساق4 قال: حجاب من نور 3 فيقع المؤمنون 
د ا 0 28 ادي فلا يستطيعون 0 
عزج بوم كتف عن ساق» قال تا رك الحتا ] 


١ (01)‏ القلم 2 
ا ات 


ْ 


عنها الإزارء قال: ويدعون إلى السجود فلا يستطيعون. قال: أفجم القوم!"' 
ودخلتهم الهَِبَّةَ وشخصت الأبصار, وبلغت القلوب الحناجر, خاشعة أبصارهم 
ترهقهم ذلة وقد كانوا بذعؤن إلى السجود وهم شالمون: 
قأل محكه بن علك مولت هذا الكذان :قر لدناقة : شازك الحتان وأضدان إن 
ساقه فكشف عنها الإزان يعنى به: تبارك الجبّار أن يوصف بالساق الذي هذا 
يبون مسو رن السييوة بو اعساو الولة ة الو جد ا كسك فد 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن محمّد بن عيسى. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, 
عن الحسين بن موسىء عن عَبَيْد بن زرارة» عن أبي عبدالله ليه قال: سألته عن 
قول الله عرّوجل: «يَوْمْ يُكشّفٌ عن ساق» قال: كشف إزاره عن ساقه. ويده 
الأظري د راج فنا سس ا الخو 
:الو لت اذا لكات مع فر يه شحاف رق لغيه ار ول 
أن يكون له ساق. 


باب تفسير قول الله عرُّوجل 1 
[ «الله نور السَمواتٍ والأزض ... إلى آخر الآية4!" ) 

؟انحذقنا أبي ييه . قال: يها لسار ين للف عرد ستريس ب بنك 
العتاس بن هلال؛ قال: سألت الرضاءكةٍ عن قول الله غرّوجِل: «الله نور الشموات 
والأرض * فقال: هادٍ لأهل السماء وهادٍ لأهل الأرض. وفي رواية البرقي: هدى 
من في السماوات وهدى من في الأرض. 
)١(‏ الإفحام الإسكات بالحجّة. وفي نسخة (ط) و(ن) و (د) بالقاف وهو الاادخال في مكان 
' بالعنئف . (؟) النور: 56. 


فاضت هذا القنات: ( المقكية قشي هد الآرعلن الضناء الشاؤات 
والأرضء ولو كان كذلك لما جاز أن توجد الأرض مظلمة في وقت من الأوقات 
لا بالليل ولا بالنهارا" لأن الله هو تورها وضياؤها على تأويلهم وهو موجوة غير 
معد وم» فوجودنا الأرض مظلمة بالليل0') ووجودنا داخلها أيضا مظلماً بالتهار 
يدل على أنّ تأويل قوله: «الله نور السّموات والأرض؟ هو نا فاله الرضاءاكةا 
دون تأويل المشبّهة, فإنّه عرّوجل هادٍ لأهل السماوات والأرض, المبيّن لأهل 
النطاواك بزلا رض امور دنهه وسسالحية فلقا كان باش ويهلاه>تيتدى اهتيل 
الجخاراف 1 ارس إلى فالاتحيم :د امور وتيا كنا روند ون لتر الذى تحنوأت 
لهم في السماوات والأرض إلى صلاح دنياهم قال: إِنّه نور السماوات والأرض 
علن هذا الععدوم و اعرف علي لمي :هذا انيه نقتا روجا راء لان النفول اله 
على أنّ الله عرّوجِلٌ لا يجوز أن يكون نوراً ولا ضياءً ولا من ججنس الأنوار 
والضياء: لأنّه خالق الأتوار وخالق جميع أجناس الأشياء؛ وقد دل على ذلك 
أيضاً قوله: «مَكّل نوره» وإِنّما أراد به صفة نوره. وهذا النور هو غيره. لأنّه شسبّهه 
بالمصباح وضؤائه الذي ذكره ووصفه في هذه الآآبة. ولا يجوز أن يشبّه نفسه 
بالمصباح, لأنّ الله لا شبه له ولا نظير. فصمٌ أنّ نوره الذي شبّهه بالمصباح إِنّما هو 
دلالته أهل السماوات والأرض على مصالح دينهم وعلى توحيد ريّهم وحكمته 
وعدله؛ ثم بيّن وضوح دلالته هذه وسمّاها نوراً من حيث يهتدي بها عباده إلى 
دينهم وصلاحهم, فقال: مثله كمثل كوّة وهى المشكوة فيها المصباح والمصباح هو 
السراج فى زجاجة صافية شبيهة بالكوكب الدرّي في صفائه, والكوكب الدرّي هو 
الكوكب المشبّه بالدرٌ في لونه, وهذا المصباح الذي في هذه الزجاجة الصافية 
يتوقّد من رَيْتِ زيتونة مباركة, وأراد به زيتون الشام لأنّه يقال: إِنّهِ بورك فيه لأهله 
وعنى عرّوجِلُ بقوله: «لا شرقيّة ولا غربيّة» أن هذه الزيتونة ليست بشرقيّة 
)١(‏ في نسخة (ط) و(ن) «لما جاز أن توجد في الأرض ظلمة _الخ» . 
(1) في البحار نقلاً عن التوحيد «فوجود الأرض مظلمة بالليل» . 


فلا تسقط الشمس عليها فى وقت الغروب. ولا غربيّة فلا تسقط الشمس عليها في 
وقت الطلوع, بل هي في أعلى شجرها والشمس تسقط عليها في طول نهارها فهو 
أجود لها وأَضْوَء لزيتهاء نم أكّد وصفه لصفاء زيتها فقال: «يكاد زيتها يضيء ولو 
لم تمسسه نار» لما فيها من الصفاء فبيّن أنّ دلالات الله النى بها دلّ عباده فى 
لجاز تكور ءا دن ان مضا لنحوة رغرى مرو قانهم قن تو خوج اليا 


بمنزلة هذا المصباح الذي في هذه الزجاجة الصافية ويتوقّد بها الزيت | لصافي 


الذي وصنه. فيجتمع فيه ضَوْء النار مع ضوء الزجاجة وضوء الزيت وهو معنى 
قوله: «نورٌ على نور» وعنى بقوله عرّوجل: «بهدي الله لنوره من يشاء» يعني من 
غياوة رهم المكلتون ايترفر ا بدللقارو يد زرا او علد لوا ب# على او عيدار مع وسظاتم 
أمور دينهم وقد دل الله عرّوجل بهذه الآية وبما ذكره من وضوح دلالانه وآياته 
التي دلّ بها عباده على دينهم أنّ أحداً منهم لم يؤت فيما صار إليه من الجهل ومن 
تضييع الدين لشبهة ولبسٍ دخلا عليه في ذلك من قِبَل الله عرّوجل. إذ كان الله 
عرُوجِلٌ قد بِيّن لهم دلالاته وآياته على سبيل ما وصفء وإنّهم إِنّما أتوا في ذلك 
من قبل أنفسهم بتركهم النظر في دلالات الله واستد لال بها على الله عرو جل وعلى 
صلاحهم في دينهم, وبيّن أَنّه بكل شىءٍ من مصالح عباده ومن غير ذلك عليم. 

؟"-وقد روي عن الصادق َك أنه سئل عن قول الله عرّوجل: «الله نور 
السموات والأرض مثل ثُوره كمشكوة فيها مصباحٌ» فقال: هو مثل ضربه الله لناء 
فالببخ نشت والأئقة ضلواتا ال علهم اين هن ولذلات الل وا بات الى 
قوّة إلا بالله العليٌ العظيم. 

٠‏ وتصديق ذلك ما حدّثنا به إبراهيم بن هارون الهيّني بمدينة السلام, قال: 
حدّثنا محمّد بن أحمد بن أبى التلج, قال: حدّثنا الحسين بن أيُوب, عن محمّد بن 
غالب عن علىٌ بن الحسين. عن الحسن بن ايوب. عن الحسين بن سليمان. عن 


الصادق ءاجه عاد : «رالله نور السموات والأرض»؟ قال: كذلك الله عروجل؛ قال: قلت: 
«مثل نوره»؟ قال: قال: محتر لال قلت: ا قال: صدر محثر ملاشلي 


قال: قلت: «فيها مصباح»؟ قال: فيه نور العلم يعنى النبوّة, قلت: «المصباح في 
زجاجة»؟ قال: علم وضول اله فل عدون 5 على طلا قلت: «كأنها»؟ 
قال: لأىّ شيء كا فقلت: فكيف جعلت فداك؟ قال :كانه كوك د 1 
قار جردو قه ند فر اي 29 تر ل ال ل لا ل" قال: ذلك 
افر سرمي على بن أبي طالب ليل لا يهودي ولا نصراني. قلت: «يكاد زيتها 
بضيء ولو لم تمسسه نار»؟ قال: يكاد العلم يخرج من فم العالم من آل محمّد من 
قبل أن ينطق به( ", قلت: «نورٌ على نور»؟ قال: الإمام فى إثر الإمام تكلا . 
اميك نا ]زرا هبد يق هار ون الولح قاين ةا ايحت ين احم ين أب 
الثلج, قال: حدّثنا جعفر بن محمّد بن الحسين الزهريء قال: حدّثنا أحمد بن 
صَبيح قال: حدّثنا ظريف بن ناصح, عن عيسى بن راشدء عن محمّد بن علىٌّ بن 
الحسين مي في قوله عرّوجل: «كمشكوة فيها مصباح», قال المشكوة نور العلم 
7 صدر النبي و مَل «المصباح في زجاجة» الزجاجة صدر على ليه صار علم 
لنب يلق إلى صدر علي طجة «الزجاجة كأنّها كوكب درّي يوقد من شجرة 
نا 6ه انو اوري :رلك ون ولا قر م قال ل يو قاو لاسر ان رك ا 
بضيء ولو لم تمسسه نار» قال: يكاد العالم من آل محمّدطه يتكلم بالعلم قبل 
ا ل؛ «نور على نور» يعني: : إماماً مؤيّداً بنور العلم والحكمة في |: ثر إمام من 
آل محمّدطبِيّق وذلك من لدن آدم إلى أن تقوم الساعة. 
فودالاء الأوضياء الدية جعلهم الله عرّوجل خلفاءه في ارطع وتوحهيها 
على خلقه لا تخلو الأرض في كل عصر من واحد منهم طيهك8 يق يدل عى صحّة ذلك 
قول عي طالب في رسول اد بلعو : 


)00 لحرا فجي لفان دج ساف ل ال ا 
(9) أي من قل أن يسالاغنه: كما فى الحديت الثالى.: 


لمَسوّد ين اطانين م وطاب العولد 


فق آللان آذم المجزل كينا توصي محرفد 
فلقد عرفتك صادقاً بالقول لا تتفئد 
بآ وال نطق :الغو افو انك تطفل أهرة 
خوك :ما الك مالم قبل أن كعي القاوالف نت طفل كما قال 
| إبراهيم عليه وسوا ضقي اموي (إلواترية با تمد كرو 14" وكنها تكلم 
عيسى عقا فى المهد فقال: #إِنْى عبدالله أتاني الكتاب وجَعَلنَى نبي وحَعلى 
مباركاً يتما كَنْتَ -الآبة*!". 
ولأبي طالب في رسول الله يبك ا مثل ذلك فى قصيدته اللاميّة حين يقول: 
وما مثله في الناس سيّد معشر إذا قايسوه عند وقت التحاصل 
02 هت 50 انق قسعا شمنة نورت اقل 
ويقول فيها: 
تطيف به الهقلاك من ال هاشم فهم عنده في نعمة وفواضل 
وميزان صدق لا يخيس شعيرة وميزان عدل وزنه غير عائل 
0 الوراق؛ قال: ا 
الات ل ا 0 5" 
جعفرنلية في قول الله عرّوجل: ال سن «التنموات والا رمن مكل سوره 
د فالمشكوة صدر نبي الله ركز ال ناد 
في الزجاجة والزجاجة أميرالمؤمنين ليه وعلم النبي ورك 


.53١ لأنعام: خا (1) مريم:‎ /١)١( 
الاق نبخة روا نز اننا را( دفن العطاجه الى عمر» ولم أجده.‎ 


[ باب تفسير قول الله عرّوجل: ) 
[ «نسوا الله فنسيهم374 ) 

مدنا محمد بن محتدايق عضاء الكليق :قال« اتنا محمد بق 
يعقوب الكليني, قال: حدّثنا على بن مقن السرر ف كلاو فا نكا امد 
عِمْران بن موسى بن إبراهيم؛ عن الحسن بن القاسم الرقام, عن القاسم بن مسلم, 
عن أخيه عبدالعزيز بن مسلم؛ قال: سألت الرضا علي بن موسى للد عن قول الله 
عرّوجل: لانسوا الله فنسيهم» فقال: إِنّ الله تبارك وتعالى لا ينسى ولا يسهوء 
وإِنّما ينسى ويسهو المخلوق المحدّث, ألاتسمعه عرّوجِلٌ يقول: وما كان ريّك 
نسي ١؟ا‏ وإِنّما يجازي قن الاتبية :رتسي الفاغ تومه بان سوم شعو كنا قال 
كرح لو لكو كالد وى ننيوا ان داسيله الفموم ار لنك سم النا يقري أن 
وقوله عرّوجل: #فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء يومهم هذا»!؟) أي نتركهم كما 
تركوا الانةاداللقاء يمه هذا 

قال مصنّف هذا الكتاب يلي : قوله: نتركهم أي لا نجعل لهم ثواب من كان 
يبرجو لقاع ببواطهء لان الترك لا يجوز على اله عروجل» وأمّا قول الله عرٌوجل: 
#وتركهم فى ظلمات لا يبصرون4!* أي لم يعاجلهم بالعقوبة وأمهلهم 
لوو 0 


.14 مريم:‎ )١( التوبة: /ا.‎ )١( 

() الحشر: 19. (؛) الأعراف: .6١‏ 

(6) البقرة: /ا١‏ . 

(1) حاصل كلام الامامطية أن الله تعالى لا ينسى ولا يسهو بل ينسى غيره مجازاة, وأما نسيانه 
فهو بمعنى الترك؛ ومراد الصدوق يه أنّ تركه تعالى ليس ترك إهمال وسدى بل على وجوه 
اخرى كترك الأخذ بالعجلة . 


) باب تفسير قوله عرّوجل ١‏ 
ال ا ا د مطويّات بيمينه1776) 


سنوي الكليك قال سوق اهل حو محف اللعرروفة يتلذه الكل فال حدها 
متحقد ىعس بق عبية, قال سالك أن الكسسن عل ابو تكد المقك ع ةا 
ييمينه4 فقال: ذلك تعيبر الله تبارك وتعالى لمن شبّهه بخلقه, ألا ترى أنه قال: 
وما 'قذوو| انه حق كدر ومساه إذ قالزاء إن الأرسن حمينا قتضعه يوع الفيية 
والتسسؤات قطوثاتث مله كناءقال عوجر :لاوما فدروا اشاحق قدره» إذ 
قالوا: «إما انزل الله على بشر من شىيءِ74' نم نرّه عرّوجل نفسه عن القبضة 
واليمين فقال: «سبحانه وتعالى عمّا تشركونع!", 
اوس كنا القطانه الس نايك بكوفوداندية سريي قال رحزننا سدم من 
(١)الزمر:‏ /ا3. (؟) الأتعام: .5١‏ 
(؟) مرادهطية أن قوله تعالى: «والأرض جميعاً ‏ الخ» حكاية قول من شبّه الله بخلقه بتقدير 
إذ قالوا كما في الآية الأخرى. فيكون قوله تعالى: «وما قدروا الله حق قدره» تعييراً من الله 
عليهم لقولهم ذلك. فلذا نرّه نفسه في آخر الآية عن ذلك لأنّه تشبيه لد بخلقه كما أنّه تعالى 
عيّرهم في الآية الأخرى لقولهم: : ما أنزل الله : ثمّ إن «إذ» في الموضعين للتعليل قال العلامة 
السساس ف لجار فى الصنجة | انائية من لجرب الرابع من الطبعة الحديئة: هذاوجه 
حسن لم يتعردض له المفسّرون. ويؤيّده أن العامة رووا: أنّ يهوديّاً أتى النبيّ ينف وذكر 
نحواً من ذلك فيضحك كَل وهذا التفسير لا ينافي ما في الحديث التالي وغيره 2 
المتشابهات تحمل على بعض الوجوه الحقّة المحكمة أو على جميعها بدلالة من الراسخين 
في العلم . 


ولول عق امسعن أبن الحسن العبدى: عن ليما ين مؤزات: قال سالك 
أباعبدالله للك عن قول الله غرتوحل: #والأرطن حيعاً شنح روء القيمةه فقال: 
يعنى ملكه لا يملكها معه أحد, والقبض من الله تبارك وتعالى في موضع آخر المنع 
والبسط, منه الإعطاء والتوسيع, كما قال عرّوجل: «والله يقبض ويبسط وإليه 


ترجعون 4 0 يعني يعطي وبوسّع وبمنع ويضيّق, والقبض منه عرو جل فى وجه 
آخر الأخذ!" والأخذ فى وجهٍ القبول منه كما قال: هويِأَخُذُ الصّدقات76" أي 
بتلوامج فيا ركني ديا قلاخ تو لف عر ويك وو السعو الك صر كات يني ؟ 
قال: اليمين اليد. واليد القدرة والقوّة. يقول عرّوجل: والسماوات مطويّات بقدرته 
وقواتةشيشانة واقعالق عقا يشركون: 


باب تفسير قول الله عرّوجل 
[ «كلا إنَهم عن ربّهم يومئذ لمحجوبون4 147 ) 

محدتنا محقد بن إبراهيم بن سبق يزافى القعاذي: قنال :عبتن 
أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي الهّمْداني؛ قال: حدّثنا عليّ بن الحسن بن 
علىٌ بن فضّال, عن أبيه. قال: سألت الرضا علىّ بن موسى طلِية عن قول الله 
غَروجل: اكلا لهو عن يرهم يومد المتحعويوى» فتقال: إن الله سيارك وتعالى 
لا يوصف بمكان يحل فيه فيحجب عنه فيه عباده؛ ولكنّه يعنى: إنهم عن تواب 
5 لمحجوبون. 


١)‏ ف :0غ؟. 
(1) في نسخة (ج) وحاشية نسخة (ب) «في موضع آخر الأخذ». 


.١6 المطقفين:‎ )]( .٠١ 5 التوبة:‎ )"( 


باب تفسير قوله عرّوجلٌ ) 


, «وجاء رنّك والملك صَفَاً صنَاه1" ) 


التحلتنا محعد بن إبراهيو:ين أحمذ بدن نوتس الشعاذىء قال حتدتنا 
أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي الهّئْداني, قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن بن علىٌ 
ابن فضّالء عن أبيه. قال: سألت الرضا علي بن موسى طلِهّاه عن قول الله عرّوجل 
«وجاء ريّك والملك صنًأ صنَأ» عد إن الله عرّوجِل لا يوصف 
انتج و التاهاسه تعال #ضن انها ري ما يعون ذلك نوحاء ال كلك دوا يفتك 


ز_باب تفسير قوله عرّوجِلٌ _ ) 
«هل ينظرون إلآ أن يأتيهم اله فى ظلل من الغمام والملائكة4") 

١-حدّثنا‏ محمّد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس المعاذي, قال: حدّثنا 
أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي القَمْداني. قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن 
ابن علىٌ بن فضّال. عن أبيه. عن الرضا علىّ بن موسى طِه قال: سألته عن قول 
الله عرّوجل: «هل ينظرون إِلآ أن يأتيهم 5 في طَكل من العَمام والملائكة» 
قال: يقول: هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله بالملائكة في ظلل من الغمام, 
وهكذا نزلت. 
١‏ الجر 0 
(")البقرة: ١٠١5؟.‏ 


باب تفسير قوله عرّوجلٌ_ ) 


لإسخر الله منهم»74') وقوله عرّوجل: «الله يستهزئ بهم»!" وقوله 
عرّوجل: #ومكروا ومكر الله والله خير الماكرين»7" وقوله عرٌوجل: 
«إيخادعون الله وهو خادعهم»!/. 

امعداها معد ين إر اعدو أعس و روس التبادى فال نيحد نا الحمتدين 
محمّد بن سعيد الكوفى الهَمُدانى قال: حدثنا على , بن الحسن بن علىّ بن فضال, 
عن أبيهء عن الرضا علي بن موسى طإِي قال: سألته عن قول الله عرّوجلٌ «سخر 
الله منهم» وعن قول الله عرٌّوجل: «الله يستهزىٌ بهم» وعن قوله: «ومكروا ومكر 
الله» وعن قوله «يخادعون الله وهو خادعهم» فقال: إن الله تبارك وتعالى لا يسخر 
ولا يستهزئ ولا يمكر ولا يخادع ولكنّه عرّوجل يجازيهم جزاء الشخريّةَ وجزاء 
الاستهزاء؛ وجزاء المكر والخديعة: تعالى الله عنا يقول الظالمون علو كبيرً0. 


, باب معنى جنب الله عرّوجلٌ ) 
باستنا عاتن مدن معت بن عمراق الذكاق كن قال عد تنا محمد 
)١(‏ التوبة: 7 (؟)البقرة: .١6‏ 
(؟) آل عمران: 014. (4) النساء؛ ؟4١.‏ 
(5) إن الله تبارك وتان ذاته الاحدبة 0 عن كك حدوث وتركيب وتغيّداد ول وإمكان 


خجرهها دكن ماك تاق في اكات والسته باينا قا له يعد ال لقي 
را 0 أو يؤول إلى ما ليق بقدسه بوهدان الوكهان هد ترزان فق 


ابن جعفر الكوفي!", قال: حدثنا موسى بن عمران النخعي الكوفي. عن عنّه 
الحسين بن يزيد؛ عن علىٌ بن الحسين؛ عمّن حدّثه؛ عن عبدالرحمن بن كثير. عن 
َُ عبداش طَليةٍ قال: إنّ أميرالمؤمنين طلا قال: أنا علم الله, وأنا قلب الله الواعى, 
ولسا نان الناطن: 0 31 9 ش 


قال مصنّف هذا الكتاب ظْفته : معنى قولهطلية : وأنا قلب الله الواعى أي أنا 
القلب الذي جعله الله وان امسر نه ل اسيم وهو دى ايخلوق 1 2 و 
كما هو عبد لله عرو جل, ويقال: قلب الله كما يقال: عبدالله وبيت الله وجمةالله 
ونارالله. وأمّا قوله: عين الله فإنّه يعنى به: الحافظ لدين الله وقد قال الله عرّوجل: 
«تجرى بأعيننا»!' أي بحفْظناء وكذلك قوله عرّوجل: لإ ولتصنع على عينى "١4‏ 
معناه على حفظي. 

د دافا مدلاو العم يما المودنه اللا فال ذا اسمن بد 
الحسوو يق أبآن» عن الحشيق بن سعد عن النط ىبن شو يد عن ابن سذان »عن 
أبي بصير. عن أبي عبداله ملي قال: قال أميرالمؤمنين نَليةٍ في خطبته: أنا الهادي, 
وان الميعى وأنا أبى الفياشى والشاكين وزوج الأ هون فلسا 4 فندك 
وعامق كن كاتفة يو اافاتة الملسين إلى العتددوانااحيل الله لبقن وا ماعو اه 
الوثقى وكلمة التقوى, وأنا عين الله ولسانه الصادق ويده. وأنا جنب الله الذي 
تقول 1# انول ننس ا عدت علن نا فرظت فى نت اله الا بو انا يدانل 
امسو وى مناده ا اك مدقا وا داكن اب خط ٠‏ من عرفني وعرف حقّي 
فقد عرف ربّه لأنّى وصيّ نبيّه في أرضه. وحجته على خلقه. لامر دا راد 
على الله ورسوله . 

قال مفتق هذا الكدات ننه : : الجَنْب الطاعة في لغة العربء يقال: هذا صغير 
)فى أبوالتصدين معد بن جعفل بئ.عون الأسدئ الكوفي المذكون فب كثير من استاتيد 

الكتاب بعنوان محمّد بن أبي عبدالله ١4 :رمقلا)١( ٠‏ 
(5) طد: ؟9؟. (])الزمر:65. 


في جَنْب الله أي في طاعة الله عزّوجل؛ فمعنى قول أميرالمؤمنيناكةٍ : أنا جنب 
الله أي أنا الذي ولايتي طاعة الله, قال الله عرّوجل: «أن تقول نفس يا حَسْرَنى 
على ما فرطت فى جَنْب الله» أي فى طاعة الله عرو جل؟". 


9 باب معنى الحَجْزة ( 

١‏ -حدّثنا محمّد بن على ما جيلويه يه يِيْدُ عن عمّه محمّد بن أبي القاسم. عن 
ا عق ألبة عون بود م عا اميه أبي الجارود. عن 
يد إن يشر الوكلااتى ١!‏ قثا بسعة محند مث العلية ينول هد تن 
أعتر لوقه أ رسو لان جَلافْعَل يوم القيامة أخذ بِحُ خط اش ومدق الحدون 
بحَجْرَة نينا وشيعتنا آخذون بحجزتنا. قلت: 0" 
لله أعظم من أن يوصف بالحجزة أو غير ذلك. ولكن رسول الله وَلبْكَيهِ آخذ بأمر 
المرؤيهة ال موق اشدوو و اننا رهما دون افر 

- أبي ل قال بوعد تذا سه دم عي اراق لون بعر جنا احم رق محمد بن عنس 

عن الحسن بن على الخرّاز. عن أبي الحسن الرضاءقِة قال: إِنّ رسول الله ينل 
يوم القيامة أخذ بحجزة الله ونحن عدون بحجزة نبيناء وشيعتنا أخذون بحجزتنا 
كالةوالسخوة النورن 

دكاتا ملم ون ا تكندارى شط رن عيزا و القاف اق قاد ا مشتة يد 
أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّئنا محمّد بن إسماعيل البرمكي. قال: حدّئني علي 
ابن العناس: قال: حدّثنا الحسن بن يوت ف!",.عن عبدالسلام: عن عكار بن أب 


) قد مىٌ الكلام جماة فى اال هذه الأحاديث المروية عنهم ميو في ذيل الحديث التناسع 
ل 0 م0 
(؟) في نسخة (و) «الحسين بن يوسف». 


> كتاب التوحيد 4 


اليَفْظا 9 عبداش للق قال: يجيء وشول:01 اك زود الفنامه لخدا 
بحجزة رلشكر نكن لخدو بحجزة نبيّناء وشيعتنا أخذون بحجز تناء فنحن وشيعتنا 
حزب الله. وحزب الله هم الغالبونء والله ما نزعم انهم حجزة الإزار ولكنّها اعظم 
من ذلك. يجىء رسول اله وَبنكَق هذا بدين الله. ونجىء اختذين يغبن نينا 
وتجىء شميعتنا اخدين بديننا. 

5-وقد روي عن الصادق عقا أَنّهِ قال: «الصلاة حُجْرَة الله» وذلك أنّها تَحْجّر 
المصلي عن المعاصي مادام في صلاته!") قال الله عرّوجل: «إِنّ الصّلوة تنهئ عن 
1 8 أء وا < م 


باب معنى العين والأذن واللسان 


داي لل قال كد ها يكين عذاه قال دنا احمددين عق ره عسن” 
عن الحسين بن سعيد. عن فضالة بن أَيُوبء عن أبان بن عثمان. عن محمّد بن 
مسلم قال: سمعت أبا عبدالله مل يقول: إن لله عرّوجل خلقاً من رحمته. خلقهم 
من نوره ورحمته من رحمته لرحمته' *أ 
ولسانه الناطق في خلقه بإذنه. وأمناؤه على ما أنزل من عذر أو نُذْر أو حجّة؛ فبهم 
يمحو السيّئات؛ وبهم يدفع الصَيّم» وبهم ينزل الرحمة, وبهم يحبي من وبهم يميت 


فهم عين الله الناظرة, وأذنة السامعة 


ذا ان لمانو ممع جور عا الي جره الرابع من الطبعة الحديثة وفي نسخة (و) عن 
عمّار عن أبي اليَقظان. وفي نسخة (ب) و (د) عن عمّار أبي اليقظان. اشيم هرا حي 

(؟) الحجزة في اللغة موضع شد الازار والحزام والتكة وقيل لها الحجزة أيضاً للمجاورة. نه 
استعيرت في الكلام للسبب القائم بمن يلتجا إليه به ويعتصم به عن الهلاك. فإن دين الله 
ونوره وامره وصلاته كما فى هذه الاحاديث كذلك, والحجزة فى الحديث كالعروة الوثقى فى 
الآآية. ا (*) العنكبوت: 486 ْ 

(4) فينسخة(ج! و(د) «إنَّلله عرّوجلٌ خلقاً خلقهم مننوره -الخ» وفي نسخة(ب) و(و) «إِنَللَه 
عرٌّوجل خلقاً خلقهم من نوره ورحمة من رحمته لرحمته» ورحمة بالتنوي بن عطف على خلقاً. 


عو لاء؟ قال الأوضياء. 


أرقالت البهرد يد الله مغلولة غلت أيديهم) 
زر ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان 0 
واه © قال: حدثنا سعد بن عبدالله؛ قال: حدّثنا أحمد بن أبي عبدالله 
ا عن أبيه. عن عليٌ بن : تعمان. عن اسحاق بن عمّار, عمّن سمعه عن أبي 
عبدات ليا أنه قال في قول الله عرّوجل: «وقالت اليهود بدالله مغلولة»: لم يعنوا 
انه هكذاء ولكتّهم قالوا: قد فرغ من الأمرء فلا يزيد ولا ينقصء فقال الله جل جلاله 
نكذيباً لقولهم: لعُلْت أيديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان ينفق كيف 
تضاء 14" الم تسمع اللهمروجل يفول لل بحو الها شساء ويست وعد أ 
00 


0 


ا و او ال رم 
عن ع الحسن الرضاءلية قال: سمعته يقول: «بل يداه مبسوطتان» فقلت: له يدان 
فكذاء مث بيدى إلى يتمافقالة لا لو كان هكذا لكان امخلؤفا. 


(١)المائدة:‏ 58 (؟)الرعد: ة؟. 

١8 في نسخة (ب) و (د) و (و) «عن المشرقي عبدالله بن قيس» وفي معاني الأخبار ص‎ ١ 
ل ان بو فقو‎ ١ دا الي اسان رهن جات رعس عو المشر فى عن أبى اتوي‎ 
باب الازادة في عدي «عن محمد بن غيسى .عن العشرفي حمرة بن‎ 15+١١ الكافي ج‎ 
المر تفع» وفي المعاني يبأب رضى الله «عن محمد بن عيسى اليقطيني عن المشرقي حمزة‎ 
. ابن الربيع»‎ 


١‏ كتاب التوحيد 


2 


باب معنى رضاه عرّوجلٌ وسخطه 


حدّثنا أبى علثة قال: حدّثني أحمد بن إدريس, عن أحمد بن أب عبداله 
ع موي يرن الل عن المشرقي. عن حمزة بن الربيع١.‏ عمّن ذكره. 
قال: كنت في مجلس أبي جعفرطيُا إذ دخل عليه عمرو بن عُبَيْد فقال له جعلت 
فداك قول الله تبارك وتعالى. ومن يحلل عليه غضبى فقد هوى» اين ذلك 
الفضب؟ فقال أبوجعفر قة :هو العقاب يا عمرو إِنّهِ من زعم أن الله عروجل زال 
من شيء إلى شيء فقد وصفه صفة مخلوق. إن الله عرّوجل لا يستفرّه ثسيء 
لتر 

نهدا الأساد عن اعتدييى اب دافن انيه رفحة الى ابن 
عبدالله ليد في قول الله عرّوجل: #فلما آسفونا انتقمنا»7" قال: إن الله تبارك 
وتغالى الاحأسف كاسنا ولكته علق أولياء'لنفية بأشتفون :و بر ضو و وهنم 
مخلوقون مدبّرون؛ فجعل رضاهم لنفسه رضى وسخطهم لنفسه سَخَطأً وذلك لأنّه 
جعلهم الدعاة إليه والأدلاء عليه. فلذلك صاروا كذلك, وليس أنّ ذلك يصل إلى 
الله كما يصل إلى خلقه. ولكن هذا معنى ما قال من ذلك, وقد قال أيضاً: «من أهان 
لي وليّاً فقد بارزني بالمحاربة ودعاني إليها». وقال أيضاً: «من يطع الرّسول فقد 
أطاع ان4 !2 وقال أيضا: اذ الذين يباابغوتك إننا ينا يعن اث »!4 وكل هذا 
ولكونتعان ينا دكت اللو وطكة | الرهنا والتقدي وشدزهنا من الأفيا دنع يا كل 
ولك ولو كان :يطل إلى: المكةن الاقف والفتكر :وهو الذي تهنا وأماهما 
لجاز لقائل أن يقول: إِنّ المكوّن يبيد يوماً ما لأنه إذا دخله الضجر والغضب دخله 
)١(‏ كذا وتقدم الكلام فيه . (؟)اطه:١ق4.‏ 


(©) الزخرف: 08. (5) النساء: ٠م‏ 


باب معنئ رضاه عروجِلٌ: وسخطه 


التغيير وإذا دخله التغيبر لم يؤمن عليه الابادة, ولو كان ذلك كذلك لم يعرف 
المكوّن من المكوّن. ولا القادر من المقدورء ولا الخالق من المخلوقء تعالى الله 
عن هذا القول علوًاً كبيراًء هو الخالق للأشياء لا لحاجة. فإذا كان لا لحاجة 
استحال الحدّ والكيف فيه, فافهم ذلك إن شاء الله ". 

حدّثنا محمّد بن موسى بن المتوكّل يفك . قال: حدّثنا علىٌ بن إيراهيم بن 
هاشم. عن أبيه, عن العبّاس بن عمرو الفُقَيْمي. عن هشام بن الحَكّم أنّ رجلاً سأل 
أبااغيد اللداكة غن الله شارك وتعالى له وضاً وسخط؟ فقال: كم وليين ذاه على 
ما يوجد من المخلوقين, وذلك أنّ الرضا والغضب دخال يدخل عليه فينقله من 
حال إلى حالء مُعتَمَلء مركبء للأشياء فيه مدخل''' وخالقنا لا مدخل للأتشياء 
به.واحن أحدى:الذات: و أخدى المغلى «قرضاء ثؤابه وببحظة عقابه من عي 
شيء يتداخله فيُهيجه وينقّله من حال إلى حال. فإنّ ذلك صفة المخلوقين 
العاجزين المحتاجين؛ وهو تبارك وتعالى القويّ العزيز الذي لا حاجة به إلى 
شيء مما خلق, وخلقه جميعاً محتاجون إليه. إنّما خلق الأشياء من غير حاجة 
واللا سين اختزاغا وانقداعاً: 

عم ا ا عند الس لطن ٠‏ قال: حدّثنا الحسن بن عليٌ السكّري 
قال: حدثنا محمّد بن زكريّا الجَؤْهَري. عن جعفر بن محمّد بن عُمارة. عن أبيه. 
قال: سألث الصادق جعفر بن محمّد ط: فقلت له: يا ابن رسول الله ا عن 
الله عرّوجل هل له رضاً وسخط؟ فقال: نعم. ولبس ذلك على ما 558 من 
المخلوقين ولكن غضب اله عقابه. ورضاه ثوابه. 


(١)إذا‏ كان أيه ! اخاجكان والح الوجية ؛ وواجب الوجود يستحيل أن نالحد أو 
(") قوله. معتمل على صيغة المفعول و ل 00 5 


[باب معنى قوله عرّوجل:) 
[ «وَتَفَخْثُ فيه مِنْ رُوحى»1" ) 


١-حدّثنا‏ حمزة بن محمّد العلوييكة؛ قال: أخبرنا علىٌ بن إبراهيم بن هاشم, 


عن أبيهء عن ابن أبى عمين: عن عمر بن أذيئة. عن محمّد بن مسلمء قسانت 
د 


أباجعفر نالا 3 عن قول الله عرّوجل: #ونفخت فيه من روحي * قال: زوك اختار» 
الله واصطفاه وخلقه وأضافه إلى نفسه وفضّله على جميع الأرواح, فأمر فنفخ منه 
ةا 

- أبي يلة؛ قال: حدّثنا سعد بن عبدالله, قال: حدّثنا أحمد بن محّمد بن 
عيسىء عن ابن فضّال, عن الحلبي؛ وزرارة. عن أبي عبدال طيّة. قال: إِنّ 
تبارك م لعا يس سي 1 
وقوّة, يجعله الله في قلوب الرسل والمؤمنين!" 


00 00 1) 

5 بدن آدم, رع برع الايد ع الى بارا 1 
امه الطين كهيئة الطير الع خلقها عيسي: “والتامح كن الموصع الأوّل والثاني ملك 
بإذن الله لما في الحديث السادس ولقوله تعالى: «فأرسلنا إليها روحنا فتمثّل لها بشراً سويّا» 
وفي الموضع الثالث عيسى نا بإذن الله لقوله تعالى: «إنَى أخلق لكم من الطين كهيئة الطير 
فأنفخ فيه فيكون طيراً بإذن الله» ثمّ يحتمق أن ن تكون لفظة «من» في قوله تعالى: «ونفخت 
فيه من روحى» نشويّة ابتدائيّة أي نفخت فيه من طريق 5 ملك وبواسطته وسمّى ذلك الملك 
روحاً فأضافه إلى نفه كما فى قوله تعالى فى قصّة عيسى: «فأرسلنا إليها روحنا ‏ الآية» 
فمعنى الحديث كان روح اختاره الله واصطفاه ‏ الخ, فأمر الله فنفخ الله في آدم من طريقه 
وبواسطته ويقرب هذا الاحتمال قوله تعالى: «إِنَّ مَل عيسى عند الله كمثل آدم _الاية» فإنٌ 
النفخ في بدن عيسى في رحم مريم بواسطة الملك قطعاً . 

(©) الظاهر أن المراد به غير ما نحن فيه. بل هو ما في قوله تعالى في وصف المؤمنين «اولئنك 
كتب في قلوبهم الإيمان وأيّدهم بروح منه» - ْ 


#اولغن هتعرس ون الحم وه موجااد رن عتران الدقاقية قال سد نا تعد 
وا تيقد انا كرد معى تعتد و التدامن الارمكري و الإيضسقنا الحبين ين 
الحسنء قال: حدّثنا بكر بن صالح, عن القاسم بن عروة. عن عبد الحميد الطائي, 
عن محمّد بن مسلم, قال: سألت أبا جعفر طقُة عن قول الله عرّوجل: «ونفخت فيه 
من روحي» كيف هذا النفخ؟ فقال: إِنّ الروح متحرّك كالريح, وإنّما سئي روحاً 
أنه ا شتق أسمه من الريح» وإِنّما أخرجه على لفظ الروح لآنّ الروح مجانس 
للريح. وإِنّما أضافه إلى نفسه لأنّه اصطفاه على سائر الأرواح كما اصطفى بيتاً من 
البيوت؛ فقال: ببني» وقال لرسول من الرسل: خليلي؛ وأشباه ذلك. وكل ذلك 
مخلوقٌ مصنوع محدّث مربوب مديّرا". 

؛ - حدّننا محمّد بن موسى بن المتوكلء ل قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم عن 
ابيه. عن ابن ابي عميرء عن عمر بن اذينة. عن ابي جعفر الاصمّء قال: سالت 
أباجعفر م عن الروح التي في آدممظُة التي في عيسىية ماهما؟ قال 
روحان مخلوقان اختارهما واصطفاهماء روح آدم تلد وروح عيسى كه . 

4 حدثنا على , بق لجسا حرق ع3 الد قا يق قال سد تدا عقن 
ابن أبي عبدالله الكوفي, عن محمّد بن إسماعيل البرمكي, قال: حدّثنا على بن 
العّاس. قال: حدّثنا عليّ بن أسباط. عن سَيف بن عَمَيرة عن أبي بصيرء عن أبي 
جعفر طَلجِلا في قوله عرّوجل: «ونفخت فيه من روحي» قال: من فدارتي 1 ْ 
1 حدثنا محمّد بن احمد السناني؛ والحسين بن إبراهيم بن احمد بن هشام 


١‏ اريخ هو الهواء المتحرّك وأصله الواو كالروح قلبت ياء لكسرة ما قبلها. والروح ما يقوم به 
الحياة في الشيء. والحياة منشأ الإدراك والفعل, وأمّا تحر كه كالريح ففي الروح البخاري 
الممرزوك ه لقا الْذي هو البخار اللطيف المنبعث من القلب الساري في جميع البدن, 
وأما الروح الّني هي النفس الناطقة التي هي محل العلوم والكمالات الإنسانية ومديّرة للبدن 
فمتحركة حركة تناسب حقيقتها نظير حركة الفكر المذكورة في المنطق . 

؟) هذا تأويل للمتشابه الى محكم لازم له. ويحتمل أ ن يكون تفسيراً للروح بالقدرة . 


المكتّب؛ وعلي بن أحمد بن محمّد بن عمران رضي الله عنهم قالوا: حدّثنا محمد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكي, قال: حدّثنا على 
ابن العتاس: قال: حدتنا عُيْئّس بن هشام. عن غبدالكريم بن مرو عن أبى 
عبداش علبلا فى قوله عرّوجل: «فإذا سوايته ونفخت فيه من روحى» قال: إن الله 


إفرة 


من قدرة الله شيئا هى من قدرته 


0 


والحركة والنزول والصعود والانتقال عن الله عرّوجل 


د أن قن تقال يها برهن بد عبد ا شيعن اعدو جح بن هين فد 
الوية د حنوت عن اب سي الشبال) قال وبال نافع بن الأزرق 
أباجعفر ملا فقال: أخبرني عن الله متى كان؟ فقال له: ويلك, أخبرني أنت متى لم 
كو ع امرك متي كان ساك امن الو برل ولا يزال قود سيدا لو تهد 
فاو واد 

؟ بانحد ناا حمدا رن قد بن يع التطاريلة له عن أيبهء عن أحمد بن محيّد 


ابن عيسىء عن الحسين بن سعيد, عن القاسم بن محمد. عن علىٌ بن أبي حمزة, 


)١(‏ خلق خلقاً هو بدن آدم. ٠‏ وخلق روحاً هو روح آدم, اه 
الروح في بدن آدم. ولا باس بإسناد النفش إليه تعالى وإلى الملك أيضاً كاسناد التومّي 
مال ملاداسرت لعل ؛ ويمكن إرجاع ضمير نفخ إليه تعالى كما في الحديث 0 

لاد لود ار عر اماه 55 

تقدووه لد ككالن نهدي المنكف يدنه وأمره وقدرته وإقداره إيّاه عا لى ذلك. بل نفد تعالى 
في الواقع كما هو الشان في التوقّي الذي يقابل هذا النفخ, لمسططاطا 313:01 و لمحم 
بالتي الخ . 


عن ربك منى كان فقال: 5 5 يقال 00 1 5 0 0 إن ربى 
تياك وتعالي كان درول هنا بلاكنف: ولم يكن اله كان! "رولا كان لكويه كت 
ولاكان له أبن ولأكان في ني" ولأكان على نو ء: ولا ابتدع لكونه كان 
ولا قوى بعد ما كون شٍ شكاء ولا كان فيه قل أن 00 فيا مول كات و 
قل أن وتدونيا: ول همادا مكودا رول كان حار امن ن [القدرة على ] المّلك 
قبل انقنا قد لاا يكون ننه خا أ بل فاه لم بر هنا لاسا تولك فادرا فين 
أن عقي شك وكركا ختارا بعت تسا به للكرين» نيدن لكره كلتو رز للها بولا 
له حذء ولا يعرف بشىء يشبهه؛ ولا يَهْرَم لطول البقاء, ولا يَصْعْق لشيء. ولا 
يخوّفه شيء, تصعق الأشياء كلّها من خيفته, كان حيّاً بلا حياةٍ عارية!'" ولا كون 
موصوفء ولا كيف محدود, ولا أثر مقفوً!؟' ولا مكان جاور شيئاًء بل حيّ يعرف. 
ولك لنيز ل له الققرنة والقللك» انها م االساء كل شاه بمشع ةيحد ول يكفن» 
ولا يفنى» كان أوّلاً بل كيف. ويكون آخراً بلا أين وكلّ شيء هالك إلا وجهه. له 
الخلق والأمر تبارك الله رب العالمين. ويلك أيّها السائل. إِنّ ربّي لا تغشّاه 
الأوهام, ولا تنزل به الشبهات, ولا يجار من شىء!”ا ولا يجاوره شيء ولا تنزل 
نه الأحداثء ولا يسأل عن شىء يفعله. ولا يقع على شيء. ولا تأخذه سنة 
ولا نوم, له ما في السموات وما في الأرض وما بينهما وما تحت الثرى. 
)١(‏ أي لا يقال له: كان كذا وكذا كوناً زمانياً . 
)1١‏ في نسخة (ب) و (د) و (و) ولا ابتدع لكانه مكاناء وفي نسخة (ج) ولا ابتدع لمكانه مكانا. 
كما في الحديث الذي في باب الحادي عشر . 
(؟) في نسخة (ب) و (ج) و (د) و (و) بلا حياة جارية؛ وفي البحار باب جوامع التوحيد وفي 
حاثية نسخة (ن) بلا حياة حادثة . 
(1) هذا كناية عن عدم إدراك أحد ذاته. وفي نسخة (د) ولا أثر مفقود. أي آثاره ظاهرة وأعلامه 
لائحة . 


(0) في نسخة (ط) و (ن) ولا يحاذر من شيء . 


د ا ل ا 
عن أبي الحسن المَؤْصلي. عن أبي عبدانهطيُةٍ قال: جاء حِثر من الأحبار إلى 
أميرالمومنين لل فقال له: يا أميرالمؤمنين متى كان ربّك؟ فقال له: تكلتك أمك, 
ومتى لم يكن حتى يقال: متى كانء كان ربّى قبل القئل بلا قبل ويكون بعد البعد 
باكعا ولا غاية ول مقي لقان قطنت القانارت يا ل 
فال بأ ميرالمؤ منين فنبيّ أنت؟ فقال: وبلك. الك آنا عن عت ل 

قال مصنّف هذا الكتاب ضضية : يعني بذلك: عَبْدَ طاعته لا غير ذلك7". 

4-وروى أنه سئلطجُة أين كان ربيّنا قبل أن يخلق سماء وأرضا؟ فقالطاقلة : 
«أين» سوال عن مكان, وكان الله ولا مكان. 

-حدّثنا عليّ بن الحسين بن الصلت فته . قال: حدّثنا محمّد بن أحمد بن 
علوان الصلت.عن , عمّه أبي طالب عبدالله بن الصَلْت, اتوي لو لبقن ال 
عبدالرحمنء قال: قلت لأبي الحسن موسى بن جعفر طإليَا : لأيّ علّة عرج الله 
بنبيه وَل إلى السماء ومنها إلى سِدرة المنتهى. ومنها إلى حجب النورء وخاطبه 
وناجاه هناك والله لا يوصف بمكان؟ فقالطهة : إن الله تبارك وتعالى لا بوصف 
بمكان ولا يجرى عله ونان ولكنه عر وجل أراه أن كف يقفا كته وسكان 
سماواته. ويكرمهم بمشاهدته. ويريه من عجائب عظمته ما يخبر به بعد هبوطه, 
لي ' 0 


0 قد مضى نظير هذا الحديث والحديث السادس في أواخر الباب الثاني وكان الكل واحد. 

(") أن العبوديّة: الاطاعة والخضوع والتعظيم لاحد: وهذا غير منكر. كار جواماة يك 
والمنكر أن يعتفد فيه الالوهيّة ولم يكن إلهاً كالنصارى في عيسى والغالين في بعض 
الأئمّة عرهناق أو يطاع ويعظم ويخضع له ولم يكن أهلاً لها كأكثر الامّة لخلفاء الجور أوهما معاً 
كالمشر كين لاصنامهم. وفي نسخة (و) و (د) عبد طاعة _الخ . 


العطار. عن سهل بن زياد. عن عمرو بن عثمان, عن محمّد بن يحيى الخرّاز. عن 
عقت و كفاع دعا أن عند قت كه قال فال راس الجالوت لدهوة إن المسلميق 
شيو ا لقنا ررق اعد الاق وا ملعيو الهو قا قن انبا يهن نمال 
اخطنه فها:قأناءافقال :ها أميزالمؤشنين إتى ريد أن أسالك عن صسالة قال ةسل 
مواموت اقان ايا لمر لعوسعو يت قاور ال كال اسيراف لبالا له بع كات 
لدن لم يكن فكان, هو كائن بلا كينونة كائن. كان بلا كيف, يا يهودىّء كيف يكون 
لفقل وهو قبن العبن بالاغالية ولا وى ابه ويا ضاي | لبحهاء غتناية لطبت 
الغايات عنه. فهو غاية كل غاية» فقال: أشهد أن دينك الحقّ وأَنّ ما خالفه باطل. 

الأمزسكرنا عم رق الخصامية محقة بن ضرزاق الدكاك العم نوجعم عقر 
إنتهارون الصوق» قال: جتنا عبد الله بن موس ابوترات الرويان عن عند 
الفظلم بي عيذاه الطى عن ابراه وى الى عمط قال ققدت ندا ها لفل 
ياابن رسول الله ما تقول فى الحديث الذي يرويه الناس عن رسول لله وير أنه 
ايداف عارك وماك 101 ليله ل ليطا الدفياة فتعال كد لحن ال 
المحرّفين الكَلِم عن مواضعه والله ما قال رسول اله ولي كذلك. نما 
قال يَلبْكق : إن الله تبارك وتعالى ينرّل مَلّكاً إلى السماء الدنيا كل ليلة فى الثلث 
النخين ول الحجعة فى أذل اللناح.فأموم شيعا دع هل مرجم بل قا عطلية؟ هل مرت 
اي اتوي عله اندرا من ايرادا لق رادا بطل ]لقي ف بويا طالت اده 
اقصّر. فلا يزال بنادي بهذا حتّى يَطْلّع الفجر. فإذا طلع الفجر عاد إلى محلّه من 
ملكوت السماء. حدّثني بذلك أبي عن جدّي: عن رسول الله يلكو . 

ا اعفد بن عقون لضافي قال: حدّثنا محمّد بن يعقوب الكلينى 
قال: حدّثنا علي بك مسد تلن محقه بن لمان عن إسطاعيل بن اإراهيع عن 
جعفر بن محمّد التميمي عن الحسين بن عُلُوان. عن عمرو بن خالد''' عن زيد 


)١(‏ في نسخة (ج) و(ط) و(ن) «عمر بن خالد» وهو تصحيف. 


بن علي نايا قال: سألت أبي سيّد العابد ين علد فقلت له: يا أبه أخبرني عن جدنا 
ل تاس ا الممراية سور حرفت كيف 
لم يسأله التخفيف عن أمّته حتّى قال له موسى بن عمران ل لي ارجع إلى ربّك 
فاسأله التخفيف فَإنٌ أمّتك لا تطيق ذلك فقالطكة: يا بنيٌء إن رسول اش ولاق 
كان لا يَفترح على ربّه عرّوجِلُ ولا يراجعه في شيء يأمره به. فلمًا سأله 
موسى علي يذ ذلك وصار شنيعاً لأمّنه إليه لم يجز له رد شفاعة أخيه موسى اللا 
فرجع إلى ربّه عرّوجلٌ فسأله التخفيف إلى أن ردّها إلى خمس صلوات. قال: 
فقلت: يا أبه فلم لم يرجع إلى ره عرٌوجل ولم يسأله التخفيف بعد خمس 
صلوات١١'‏ فقال: يا بنيٌ أراد يَيْبْكقٍ أن يحصل لأْمّته التخفيف مع أجر خمسين 
عه انول الشف وهل من حتا ءاحيف قله عدن امطائليا 74" لاسو 
أنه ينك لما هبط إلى الأرض نزل عليه جبرئيل ط2ِة فقال: يا محمد إِنّ رب 
بذ كام السلا و كول :يا سدس يخضيق :نا ل الفزل لدينوها نا بطلا 
المه! ؟ قال فدات لدي أنه لحن الاتها ل جر ره رصني بماك لقال ل 
تعالى الله عن ذلك, فقلت فما معنى قول موسى ليلا لرسول لوكي : ارجع إلى 
ربّك؟ فقال: معناه معنى قول إبراهيم نئِة : 9إِنى ذاهب إلى ربّى سيهدين 474 
ومعنى قول موسىعليِةِ : #وعجلت إليك ربٌّ لترضى #!*) ومعنى قوله عرّوجل: 
لإففرُوا إلى الله ١١4‏ يعني حُجّوا إلى بيت الله يا بنيّ إِنْ الكعبة بيت الله فمن حجّ 

بيت الله فقد قصد إلى الله. والمساجد بيوت الله. فمن سعى إليها فقد سعى إلى الله 
وقصد إليه. والمصلّي مادام في صلاته فهو واقف بين يدي الله جل جلاله. 


)١(‏ فى البحا يجاني الزما ودر كابس قو «خمس صلوات» هذه العيارة: «وقد سألد 
موسى ل أن جع إلى ربه به ويسأله التخفيف» . 

(؟) الانعام: ا (9')ى: 55. 

() الصافات: 19. (6)اطه: 64م. 

.6١ الذاريات:‎ )5( 


وأهل موقف عرفات وقوفٌ بين بدي الله عرّوجل وإِنّلله تبارك وتعالى بقاعاً 
في سماواته. فمن عُرِجٍ به إليها فقد عرج به إليه'" ألا تسمع الله عرّوجل يقول: 
«إتعرج الملائكة والروح إليه4”" ويقول عرّوجلٌ: «إليه يصعد الكَلِم الطيّب 
والعمل الصالح يرفعه7#4). 

ده بسنة نة السنن ين حبني لو لوي قال دنا متف ب 
كين لعا رقا الوح كنا لحمو دو السص ين انان عن ع رع 
ابن محبوب» عن صالح بن حمزة, عن أبان, عن أسدا ؟!, عن المفضّل بن عمر, ٠‏ عن 
ا ٠قال:‏ من زعم أذ الدافى نشي أواملخ تتىء أو على شسى نقد 

شرك لو كان الله عرّوجل على شيء لكان محمولاً. ولو كان في شيء لكان 
مسرا كانس هي كام 

١‏ - حدّثنا أبي يله قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم. عن أببه. عن ابن محبوب 

ا 0 : كذب من زعم أن الله عرّوجِلَّ في 
شيء أو من شيء أو على شيء. 

قال مصنّف هذا الكتاب رفي ده : الدليل على أنّ الله عرّوجلٌ لا في مكان أن 
الأفاكق كايا سادثة وقد قم الدايل على أن 2 الله عرّوجلَ قديم سابق للأماكم 
وليس يجوز أن يحتاج الغنيٌ القديم إلى ماكان ا 0 
مسد ا عل ٠‏ فصممٌ اليوم أنه لا في مكان كما أَنّه لم يزل كذلك وتصديق ذلك: 

١‏ سما حدّثنا به أحمد بن الحسن القطان, قال: حدّثنا أحمد بن يحيى بن 
زكريّا القطان, عن بكر بن عبدالله بن حُْبَيْبِ, قال: حدّثنا تميم بن بُهُلّول. عن أبيه. 
عن سليمان بن حَفْص التزوزي. عن سليمان بن مهران. قال: قلت لجعفر بن 
محمّدطِما هل يجوز أن نقول: إِنّ الله عرّوجلٌ في مكان؟ فقال: سبحان الله 


,. كا ابحار نان عرع اق عت مدرو ا 
ااي ي اليحار يعد هذا هكذا: : ويفول في قصّة عيسى 36 بل رفعد الله إليه . 
(9) فاطر: ٠‏ (؟) في نسخة (ج) «عن أبان بن أسد» . 


وكا م انا لهاو كان دعكا ن لقان يا لد مانن فى كا مدا 


4 


اا حذتنا عل ين اهمد بن مقه بن :عمران الد كان ١‏ له قال: اا 2ه 
9 غوانة الكرص قإل: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكي, عن عليّ بن 
العبّاس. عن الحسن بن راشد, عن يعقوب بن جعفر الجعفري. عن أبي إبراهيم 
موسق نحن بطل الال إن لحار ف وتعالى كان لم زيول باذ ؤكان ولا مكان 
وهو الآن كما كان. لا يخلو منه مكان''' ولا يشغل به مكان, ولا حل فى مكان. 
فيكو ومع عرق لكك | سور هي و كته ١‏ عرويا سيم ةن فد 
وللشبولا أكثر إلا هو معي أ كنا كاتا" لين ينه وريق حاقة ححان غين كلت 
احتجب بغير حجاب محجوب. واستتر بغير سِثْر مستور, لا إله إلا هو الكبير 
المتغال, 

, حدّتنا أبوطالب المظثّر بن جعفر بن المظفَّر العلوي السمر قندي يَظتة‎ ٠١١ 
قال: حدثنا جعفر بن محمّد بن مسعود, عر سد لوه لا قال:‎ 
حدّثنا الحسين بن إشكيب. قال: أخبرني هارون بن عن اشر اع رحن دين‎ 
سعيد النخعي؛ قال : أخبر ني عمرو بن شِمْر. عن | جابر بن يزيد الجَغْفي. قال: قال‎ 
محمّد بن على الباقرطليٌ9 : يا جابر ما أعظم فزية أهل الشام على الله عرّوجل.‎ 
! وكمو امازل وشا عيه صعد إلى السماء وضع قدمه على ضغْرَة يبت‎ 
المَقْدٍ س'" ولقد وضع عبد من عبادالله قدمه على حَجَرَ 8 فامور ناتاه تارك‎ 
وانغال تدده معان العامة وال لا م1 قم عالق‎ 


./ لا بالحواية. بل باحاطته تعالى به . (1) المجادلة:‎ ١ 

(؟) المقدّم والتالى كلاهما مزعومهم الباطل . 

)سوا اهيلي على نجنا والة وعليه السلام وضع قدمه على حجرة في الحا فيو اق 
عن ابنه اسماعيل لتغسلها زوجته فبقى فيها نقش منهاء وهى الآن فى المحل المعر وف يمقام 
إبراهبم طلا قرب الكعبة, وقصّته طويلة تطلب من مظائّها 0 


ع هلفة الر ا ضفي :ويس عن أولا ءلمو فمين زو اعوط قن اغيم اباط يق 
لا يزول مع الزائلين: ولا يأفل مع الآفلين, ليس كمثله شيء وهو السميع العليم. 

5 حدّثنا أحمد بن هه بن جعفر الهمْداني يه , عن علىٌ بن إبراهيم بن 
هاشم, عن أبيه. عن محمّد بن أبي عمير, قال: رأى سفيان القوري أيا الحسن 
مو.مى بن جعفر لين وهو غلام 8 والناس بمرّون بين ..ديه. فقال له: إن 
الناس يمرّون بك وهم فى الطواف. فقال : الذي اصلّى له أقرب إل من هؤلاء. 

اط نا ادن سين الطان وعلك يق ا حمدين عه بن كران 
الذكاق قة الال حناها | حمدين يشي ال كدر انها يكن بن عبد اسإيم شق 
قال ا نتحقة رك عدون فاه جتنا ده جد الحكي كال تن 
عبدالرحمن بن الأسود. عن جعفر بن محمّد, عن أبيهظلِي قال: كان لرسول 
لله َال صديقان يهوديّان, قد آمنا بموسى ودوك انوا هنا تدا سيول 
اث عَلاسفعليه وسمعا منه. وقد كانا قرءا التوراة وصحف إبراهيم وموسى طي وعلما 
علم الكتب الأولئ؛ فلمّا قبض الله تبارك وتعالى رسولهوَييكُي أقبلا يسألان عن 
صاحب الأمر بعده. وقالا: إِنّهِ لم يمت نبي قط إلا وله خليفة يقوم بالأمر في امّته 
ف يده قيس التزاة: دمن اه يناه عي ا لكطر وليل ,الها وفوا الحدفها 
لصاحبه: هل تعرف صاحب الأمر من بعد هذا النبيّ؟ قال الآخر: لا أعلمه إلا 
بالصفة التي أجدها في التوراة. وهو الأصلع المصفبٌ, فإنّه كان أقرب القوم من 
وعو ل اله 

لقا اكلا العدينة بويد لاعن التعليلة ارهذا إلى أبن تبكر هلما نظرا الدفالد: 
لين هذ ما هيا 2 فالا نوما قزارك مق وسول 201 تكله افا برعل ا 
تون بوكو وه انين عاتضة اله ل ود قال لكوقالك لست هله 
بقرابة, قالا: فأخبرنا أين ربّك؟ قال: فوق سبع سماوات. قالا: هل غير هذا؟ قال: 
لا. قالا: دلّنا على من هو أعلم منك, فإنّك أنت لست بالرجل الذي نجد صفته فى 
التوراة أنه وصيٌ هذا النبيّ وخليفته. قال: فتخيتظ من قولهما وهم بهماء ثمّ أرشدهما 


| أن كشرج وذلك: ا نه عرق مق اعسر ا نهنا انافاه بشيء بطش بهماء فلمّا أتيا 


قالا: ما قرابتك من هذا النبيٌ؟ قال: أنا من عشيرته. وهو زوج بتي خمة. قال 
هل غير هذا؟ قال: لا., قالا: : ليست هذه بقرابة» وليست هذه الصفة الني نجدها في 

التوراة هته قال له فأين رك ؟قال»فزى عع سما وات فآلا فلن غير هدا؟ قال: 
لا. قالا: ذلنا على من هو اعلم منك. فأرشدهما إلى علي صلوات الله عليه, فلما 
هاما قط الدهال: أكدهما لمعه ل ابعل الذي سد علط فى الور اند 
وصيّ هذا النبيّ وخليفته وزوج ابنته وأبو السبطين والقائم بالحقّ من بعده. ثم قالا 
لعل عه : أ يها الرجل ما قرابتك من رسول الله؟ قال: هو أخىء وأنا وارثه ووصيّه 
ذل مق مج وده و اذا و ابه اباط وهال امهل القر بد الفناسرة و الست لذ 
الترينة؛ وهذه الصفة التى تحدها فى التوراة. 

م قالاله: : فأين ربّك عرّوجلٌ؟ قال لهما عل عليه الصلاة والسلام: إن شئتما 
ابتكم الذي كان ن على عهد نييكما موسى لل 00 يا كن سان 
عن عوباننا محمد كل ع قالا: أنبئنا بالّذي كان على غهد نينا موس كه قال 
على علج : أقبل أربعة أملاك: مَلَّك من المشرق. وملك من المغربء. وملك من 
البداك ملك من الأ يعن ندال ساعي التمرق اناست المطرت قن أن 
أقبلت؟ قال: أقبلت من عند ريّيء وقال صاحب المغرب لصاحب المشرق: من 
أ افيلاك؟ قال اقل من عند ربّي. وقال النازل من السماء للخارج من 
الأرض: من أين أقبلت؟ قال؛ أقبلت من عند ربّي. وقال الخارج من الأرض 
للنازل من السماء: من أين أقبلت؟ قال: أقبلت من عند ريّيء فهذا ما كان على عهد 
تكبا ع كةو اكامااكان ن على عهد نبيّنا محمد يلكي فذلك قوله في محكم 
كتابه: «ما يكون من نجوى ثلثة إلا هو رابعهم ولاخمسة إلا هو سادسهم ولا أدنى 
من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أين ما كانوا الآآية ١١4‏ قال اليهوديّان: فما منع 
طاحيك اد اع رس يانم ن أهله؟! فوالذى أنؤل التتوراة 


)١(‏ المجادلة: لا. 


عن سوس انق لاد العاديه داتعو ضيسات فى كفنا تفز وو قن كنا ناو الك 
لأحقٌّ بهذا الأمر وأولى به ممّن قد غلبك عليه, فال على طلا : ع والدالك 
وعنشابهما غلى اله عر وجل يوقفان واسبالان: 

05 تهنا يعقد بن إبراههم بن إشحاق الفارسى أبو الحسين: قال دنا 
الوسكة لمعته امبر كالكيد فى عبر ا دين مسو وكيا 
الصُغدي بِمَرُو. قال: حدّئنا محمّد بن يعقوب بن الحكم العسكري وأخوه مُعاذ بن 
يعقوب قالا: حدّثنا محمّد بن سنان الحنظلي, قال: حدّثنا عبدالله بن عاصم, قال: 


حدّثنا عبدالرحمن بن قيس, عن أبي هاشم الرمٌاني. عن زاذان. عن سلمان 
الفارسييلة في حديث طويل يذكر فيه قدوم الجاتليق المدينة مع مائة من 
النصارى بعد وفاة النبي يت وسؤاله أبابكر عن مسائل لم يجبه عنهاء ثمّ أرشد 
إلى أميرالمؤمنين علي بن أبي طالب هذ فسأله عنها فأجابه, فكان فيما سأله أن 
قال له: أخبرني عن 5 ار تبارك وتعالى. فدعا عليه بنار وخطب 
ارس :قلعا | على نانع نفك أن ود ةو انان 5ا فال ارات هن 
وجه من جميع حدودهاء قال علي يل : هذه النار مدبرة مصنوعة ا 
وخالقها لا يشبهها. ولله المشرق والمغرب فأينما تولُوا فتمٌ وجه الله, لا يخفى على 
ربّنا خافية. والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة. 

حدثنا أبو عبدالله الحسين بن محمّد الآشنانى الرازي العدل ببلخ, قال: 
نيا عاك بن مروت القرويتي عن ذاوه. و لجان القزاء (كذلار عي يهان 
ابن موسى الرضاء عن أبيه عن آبائه. عن علي 82 ؛ قال: قال رسول الله َلابْكَق : 
إذ عرسي خيران لها نانع 07د قال اتوك ا عبد الف مت فاأناديك آم قري 


وأخّراني عنه وهو من شأني. ويحتمل كونهما على صيغة المجهول, أي قدّما في هذا الأمر 
الذي ليس من شانهما وأخرا عن فوائد الإسلام والإإيمان في الآخرة وحرما عنها . 


تان !قا ووس مدعل مداذله: سانا لبن بن 3 كني عطاك مونيتن: 
نازت إلى أكرع فى سال اجزك أن ادكرك فهاء فقالة يا موسق اد كرتي 
على كل حالي - 1 

#تعجعد وا ملعن أعمدى مطتددن كذز او الدقا ون ذا لبح فا وجتد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكيء عن عليّ بن 
العبّاس, عن الحسن بن راشد؛ عن يعقوب بن جعفر الجعفري. عن أبي إبراهيم 
موسى بن جعفرطليك, قال: ذكر عنده قوم يزعمون أن الله تبارك وتعالى ينزل إلى 
السماء الدنياء فقال: إِنّ الله تبارك وتعالى لا يَنْزل ولا يحتاج اليد ا مول انا 
منظره في القرب والبعد سواء, لم يبعد منه قريب, ولم يقرب منه بعيد' ') ولم يحتج 
بل يحتاج إليه. وهو ذو الطولء لا إله إلا هو العزيز الحكيم أمّا قول الواصفين: إِنّه 
تبارك وتعالى ينزل فإنّما يقول ذلك من ينسبه إلى نقص أو زيادة وكلٌ متحرّك 
محتاج إلى من يحرّكه أو يتحرّك به(" فظن بالله الظنون فهلك. فاحذروا في 
صفاته من أن تقفوا له على حد تحدوه بنقص يا رد تحرّك اد نهوضص 
أو قعود. فإنّ الله جلّ عن صفة الواصفين. ونعت الناعتين» وتوهّم المتوهّمين, 
وتوكل على العزيز الرحيم الذي يراك حين تقوم وتقلبك في الساجد ين. 

9 . وبهذا الاسناد عن الحسن بن راشد. عن يعقوب بن جعفر. عن ابي 
إبراهيم 3 أَنّه قال: لا أقول: إن قائم فازيله عن مكانه. ولا أحدّه بمكان يكون 
فيس ؤلا أحدة أن يتحرّك فى شيىء من الأركان والجوارح. ولا أحدّه بلفظ شق فم 
ولكن كما قال تبارك وتعالى: «كن فيكون» بمشيّته من غير تردّد في نفسء فرد, 
مود لم جع و سيك بكورنا له فى بالكدة وله نع لد وان عليد !2 


)١١‏ هذا بعيد عن النبيّ المرسل إلا أن يؤوّل. 

1 لوقه وام نوت عاى فا السور لاي يات الفتعال» ار المشقيني اليومة د قله تروت من 
غيره ولم يقرب منه بعيد من غيره . 

(؟) من يحرّ كه بالقسر أو ما يتحرّك به من النفس أو الطبع . 

(4) عطف على «يكون» أي ولم يحتجج إلى شريك يفتح له أبواب علمه . 


باب نفيى المكان والزمان والسكون والحركة ... 


.0 ل عن : حداثنا محمّد , بن أبي عبداه 
لتوفلى. 0 سالم» ٠‏ عن أبي بصيرء » عبء داع عبد ألله الصادق 00 قال: ان 
مركا توملل 3 يواض كيهان و لكاو لمر مترولة اشال ولا لكوي 
هو خالق الزهان والمكان والحركة والسكون: الى اعم يقولون علدا كبسنا. 

1 عفدنا ابو الحين عفديو راي ين لمحا لبر اقم ذا لاما 
أبوسعيذ انعد بن مخط د رو 21 ا فا اك واضية لد و اا 
قال: ؛ حاتا يشر ى عه رادي عن عبد لوي وهر إن شيب ٠‏ عن قن 
عليّ ليه ظهره. ثمّ قال: سوسا 0 قال: 
أخطأت تكلتك أتك. | ن الله عروجل ليس يبنه ويين خلقه حجاب لأنّه معهم أينما 
كانوا ٠قال:‏ ذا كناو ضهنا كلت نامير لع ين .؟قال: أن لمان الله :مغك عدف كنت 
خا تلد داسك 
0-5 الرْ م ميْحىء قال؛ اين 0 0 قال امن بترن 
عيسى بن هارون الواسطي» قال: سي 0007 

5 وتلا قال :كا 0 2 بى طالب يق 08 فمرٌ بين يديه 
رجا شيا خط بالتيو ته فقا بسر دمن علا ناذا ل 40ل كوي ارد ؟ دسا 
انق سول اذا ككل قينا تلك وين النظراك قفا وتيف إن انكر ويجل اكت 
القاعن انو كط معاي ويد اسل 


)١١‏ كذا. ولم أجده وفى نسخة (ط) و(ن) «سيف». 


|[ باب أسماء الله تعالى 2 ) 
[ والفرق بين معانيها وبين معاني أسماء المخلوقين ) 


١‏ -حدّثنا محمّد بن على ما جيلويه؛ قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم بن 
هاخ شم. عن المختار بن محمّد بن المختار الهئداني, عن الفتح بن يزيد الجَْجاني 
عن أى الحسن لك قال: سمعته يقول: هو اللطيف الخبير السميع البصيرء الواحد 
الأمو الفنمد الى لم يتدرو لديو لولم يكن له كيو ا اعد سني الأقياء وسعته 
الأجسام ومصوّر الصور, لو كان كما يقولون لم يعرف الخالق من المخلوق, 
ولا المتشئ من المتشاء لكنه المنعية فرق شن من حشمه وضواره وانشاه واريثه إذ 
كآن له نشبيه فل وولة تلسعاهو قينا قلف أجل ععلى الل داك لكتاك هلت: 
الأحن الهو وقلع ل بشي سر شا والله اعد والاسينان اوعد اشن قد 
تشابهت الوحدانيّة؟! قال: يا فتح أَحَلْت تبّتك الله. إنْما التشبيه فى المعانى, فأمّا 
فق الأسماء :نه واحدة وهن.دلالهة على السكىء وذلك أن الانسان وإن يل 
واحد فَإِنّما يخبر أنه جنّة واحدة وليس بائثئين: فالانسان نفسه ليس بواحد. ل 
لطا كتاف و ألو اكه معاي عن و استدف وو عر اخ ار 4 اسيك مواد كمه 
غير لحمه ولحمه غير دمه. وعصبه غير عروقه؛ وشعره غير بَشّره. وسواده غير 
بياضه وكذلك سائر الخلق فالإنسان واحد في الاسم لا واحد في المعنىء والله 
جل جلاله هو واحد في المعنى. لا واحد غيره, لا اختلاف فيه ولا تفاوت 
ول له ده + مشعافة 
00 ا اختلاف وتفاوت وزيادة ونقصان». ٠‏ وفي الباب 

الثاني في الحديث الثامن عشر «فأمًا الإنسان ن المخلوق ن المصنوع المؤلف فمن أجزاء مختلفة 
-الخ» وهو الصحيح. ٠‏ وكون المؤّلف خبراً والجار متعلقاً به بعيد. اذ لا وجه لتعريف المسند 
مع عدم فاء الجواب . 


فرج انه عنك» ٠‏ فقولك: للكت لحي ره لي كنا الشريت ل العف فإِنّي أعلم 

5 انعفن باحق كات أاقه الفضا طبر الن اعيك أن تشرح ذلك لي» اليا 
فم إنما فلنا: الأطيف: للخلق اللطيك» والعلمه بالتقتىم اللطيف, أ و لاترى وقّقك الله 
وتيّتك إلى اثر صنعه فى النبات اللطيف وغير اللطيف وفى الخلق اللطيف من 
الحيوان الصغار من التعوضن والجحؤجس وما هو أصغر 55 مما لا يكاد تستبينه 
السوان ل لذ ركاه سان لتر الذك رمن لاس والسدت المرلوومن القددي 
فلمًا رأينا صغر ذلك في لطفه, واهتدائه للسفاد. والهَرَب من الموت, والجمع لما 
يصلحه مما في لجح البحار وما في لحاء الأشجار والمَفاوز والقفار؛ ومَّهُم بعضها 
عن يكن سطنها: وما يفهفي نه أولادها عتهاء اوها النذاء البماناقه تاليف الوانها 
خُثرة مع صُفْرةء وبياض مع حمرة. ومالا تكاد عيوننا تستببنه بتماء كاده 
تراه عيوننا ولا تلمسه أيدينا. علمنا أن خالق هذا الخلق لطيف. لطف في خلق ما 
سمّيناه بلا علاج ولا أداة ولا آلة. وأنّ صانع كلّ شيء فمن شيء صنع'! ١‏ والله 
الخالق اللطيف الجليل خلق وصنع لا من شيء! "'. 

؟ حدثنا على ب اع بن من ب اذ الدقاق قال: حدّثنا محمّد 
بن يعقوب الكليني قال 000 00 
كال عن أبي الحسن الرضاءكُة أنه قال: إعلم داعلمك الله التشي بان الله انباتك 
وتعالى قديم, والقدم صفة دلت العاقل على أنّه لا شىء قبله ولا شىء معه فى 
دَيُموميّته. فقد بان لنا بإقرار العامّة مع معجزة الضّفة أنّه لاشيء قبل الله ولاشيء 
حرطل لتر در الكو اوارالاعاي برو لوا 


ان دوا ا -الخ» يقرأ بكسر الهمزة 52000 أو بفتحها عطفاً على أن ن خالق - 
ل 

) 0 لا بإقراق اقة المنافد أل لشيء قبل الله ولاشي مع لله في بقن أله ديم 
والحدم ودر دلت ما أنّه لا شيء قبله فظاهر, وأمًا أنه لا شيء معد في بقائه فلآنّ غيره 
حادث لأدلّة التوحيد كما يأتى الاشارة إليه فى كلامهنايةٌ عن قريب. والحادث متآخر >« 


لوكا وى ء في بقائه لم يجز أن يكون خالقاً له لأنّه لم يزل معه: فكيف يكون 
الك لمك لم يزل معه. ولو كان : تبله توي كان الأول ذلك الشيء لا هذاء وكان 
الأول اول نان تكوين ن خالقاً للأوّل الثاني7 "١‏ 

ثم وصف نفسه تبارك وتعالى بأسماء دعا الخلق إذ خلقهم وتعيّدهم وابتلاهم 
إلى أن بدعوه بها, فسمّى نفسه سميعاً بصيراً قادراً قائماً ظاهراً باطناً لطيفاً خبيراً 
: قويّاً عزيزاً حكيماً عليماً وما أشبه هذه الأسماء. فلا راع لل فق مما نه قاور 
المكذبون وقد سمعونا نحدّث عن الله أنه لا شيء مثله ولا شيء مق الخلق: في 
عالق فا لا أخبرونا إذ زعمتم أنه لا مثل لله ولا شبه له كيف شا ركتموه في أسمائه 
العلا فسنقس تحسعها؟ نان فى ذلف دليلاً على ١‏ تكو مغل فى بعالاته كلها أو 
في بعضها دون بعضء إذ جمعتكم الأسماء الطيّبة. قيل لهم: إِنّ الله تبارك وتعالى 
ألزم العباد أسماءً من أسمائه على اختلاف المعاني'" وذلك كما يجمع الاسم 
الواحد معنيين مختلفين, والدليل على ذلك قول الناس الجائز عندهم ساد 
وهو الذي خاطب الله به الخلق وكلّمهم بما يعقلون ليكون علبهم حجّة في تضبيع 
ما ضيّعواء وقد يقال للرجل: كلب ومما و وؤكو هه بوعلنية و أنيده وكل ذلك 
على خلافه وحالاته التي الأسانى على معاننها التى كدان ديت ليها 
لذن الاضنان لبس با سد ولا كليم فافيم 5 للد مله الل 


ه عن القديم لامعه. وقوله: «مع معجزة الصفة» أي مع أن صفة القدم أعجزت العقلاء عن درك 
حقيقتها وحقيقة موصوفهاء بل هم إنما يحكمون بعقولهم على ما ذكرء وقولد: «إِنّد لا شيء 
الخ» بنازع فيه «بان» بالفاعليّة. والإقرار بالمفعوليّة. وفي نسخة (و) و (ب) و (د) ليس لفظة 
«مع» وعلى هذا فمعجزة الصفة مفعول للإقرار وإنّه لا شيء فاعل لبان بلا تنازع. والباء في 
«بإقرار العامّة» على كلا الحالين للإلصاق . 

)١ ١‏ أي هذا الذي ظهر أنه الأول لا القديم الذي كلامنا فيه أولى بأن يكون خالقاً للأوّل الذي 
عاو قات قشر املو نف وطن ان قو و فاه موي 

(؟) أي ألزم عباده ا امال ليدعوه بها على اختلاف الحقائق التي اطلنى تلك الأسماء 
000 اق انك تنو سيف لكا ب المشووي اسح 
انان كل مدق جوا عو وو دده الا مما عاق الكينى | دمل مسن اح سيف 
حالاتد وأوصافه. وفي البحار باب معاني الأسماء: «وكلٌ ذلك على خلافه لأنّه لم تقع -الخ». 


والنا فتقى :اه العالع شو عل عاذت علم يد الأشاءء انان به عدن 
حفظ ما يستقبل من أمره والرويّة فيما يخلق من خلقه, وبعينه ما مضى مما أفنى 
من يخلفدةنعا لوالى يتتضيره ذلك الغلم:وتعله كان جاغلا ضييناً١"‏ كما نيا راينا 
علماء الخلق إِنْما سمّوا بالعلم لعلم حادث إذ كانوا قبله جهلة, وربما فارقهم العلم 
بالأشياء فصاروا إلى الجهل'' وإِنّما سمّى الله عالماً لأنّه لا يجهل شيئاً. فقد جمع 
الخالق والمخلوق اسم العلم!' واختلف المعنى على ما رأيتء وسمّي مه 
لابجزء فيه شمع به الضوث ولا ريصر يه كما أن جرءنا الى ستمم انه له لقو 
على النظى يز ولكلة احير له لا يك عليه الأصسواته لمن قل عذد ما نكي 
نحن, فقد جمعنا الاسم بالسميع واختلف المعنى, وهكذا البصر لا بجزء به أبصر, 
كمأ أن نبصر بجزء ما لا ننتفع به فى غيره, ولك الله بصير لا يجهل شخصاً منظوراً 
على ساق في كَبَد كما قامت الأشياء!؟! ولكن أخبر أنه قائم. يخبر أنّه حافظ, 
كقولك: الرجل القائم بأمرنا فلان» وهو قائم على كل نفس بما كسبت. والقائم أيضاً 
في كلام الناس الباقي, والقائم أيضاً يخبر عن الكفاية. كقولك للرجل قم بأمر فلان 
أى اكفه: والقائة هنا قاكم على سناىفقة عا الاسم وله ينا البدئ, 
الحادث الذي يحدث بحدوث المعلوم ويزول بزواله والحال أنه يكون بعينه أي بحضر نه 
العلمية ما مضى ‏ الخ وقوله: «ممّا لو لم يحضره ذلك العلم ‏ الخ» بيان للعلم الحادث بأنّه 
يحضر ويغيب وعند غيبته يصير العالم جاهلاً تعالى الله عن ذلك. وقوله. «ويعنه» بالجزم 
عطف على مدخول لمء والنسخ من قوله: «والرؤية» إلى هنا مختلفة كثيراً لم نتعرتض لها 
لطول الكلام فيها . 
(؟) في الكافي باب معاني الأسماء وفي نسخة (و) «فعادوا إلى الجهل» . 
2 في الكافي وفي نسخة (ب) (اأسم العالم» . 
(5) أي في مشقّة فإنَ القيام على الساق شاقّ على الحيوان بالنسبة إلى القعود والاضطجاع. 
ويأتي الكَبّد بمعنى الهواء . 


واعا لط كلدن عر ملدو و انه وعد رتك دلدعلق اللفاوس اساي 
والامتناع من أن يدرك, كقولك لطف عنّي هذا الأمر. ولطف فلان في مدهي وقوله 
تخرك اله عمف فين العقل وكات الطلي وعاة متعتقا تلطا لا يدرك الو هم 
فهكذا لطف الله. تبارك وتعالى عن أن يدرك بحد أو يحدٌ بوضف. واللطافة هنا 
الضغر والقلة :قاد ته الانتم و ادن السسع واف لكين فالذى لا يعر حقه 
شع وال بفواقه قد ابن السجر ياولا للاغصا و بالأسياء فيد التهر نه 
العا ريطما لاما علدا عق قاى الله كا ماع نواه لوا 
بما يخلق والخبير من الناس المستخبر عن جهل المستعلم, وقد جمعنا الاسم 
واختلق النعتى, وأا الظاهر فليس من أجل أله علا الأشياء لركوب قوفها؛ وود 
عليهاء وتسنّم لذُراهاء ولكن ذلك لقهره ولغلبته الأشياء ولقدرته عليها كقول 
الرجل: ظهرت على أعدائي وأظهرني الله على خصميء يخبر عن القَلّجَ والغلبة - 
فهكذا ظهور انه على الأعداء!"". 

ووه اشر ١‏ ذه الظاسن لحن ازا قو ل ملف ده رقي ولاو اليو لك ما 
زا قا اطاط أطير هأرم عن اد عالق اراك لاتق مكمه سكا و يف 
وفيك من آثاره ما يغنيك. والظاهر منًا البارز بنفسه والمعلوم بحدّه. فقد جمعنا 
الاسم ولم يِجِمَعْنا المعنى, وأمّا الباطن فليس على معنى الاستبطان للأشياء بأن 
كور فيا ولك «زل متداضلي امطاب لديا هلد وحفظا وتدتر ام كقول القاين 
أبطنته. بعني خبّرته وعلمت مكتوم سرّه, والباطن منّا بمعنى الغائر في الشيء. 
اقرح جو قلاع رفانت الع د انا الواشر نا ند ل ا ا 
علاج ونْصُب واحتيال ومداراة ومكرء كما يقهر العباد بعضهم بعضاً فالمقهور منهم 
يعود قاهراً, والقاهر يعود مقهوراً ولكن ذلك من الله تبارك وتعالى على أنّ جميع 


. وهذا المعنى اريد فى الآية: «ألا يعلم من خلق وهو اللطيف الخبير»‎ )١( 
. في الكافى والبحار وفي نسخة (ب) و (د) «فهكذا ظهور الله على الاشياء»‎ )١( 
أي لا يخفى على الله تعالى شيء لظهوره على كل شيء فهو الظاهر على الأشياء لمن أراده.‎ )©( 


ما خلق ملتسن به الذل لقاعله وله الامشتاع لما أرادية, لم ببتخراع منتط طرف عبن 
عبن اله لون تقر قر فيكو و و الماع تاغل ناه كرجه بوورمفت قد نهنا لاد 
واختلف المعنى؛ وهكذا جميع الأسماء وإن كنا لم نسمّها كلّهاء فقد يكتفي للاعتبار 
بما ألقينا إليك. والله عوننا وعونك فى إرشادنا وتوفيقنا. 


ادب ناكار ناسو رن محتد ين نر 6 الدناق و فا ل عدتنا عتديده 
يعقوب, قال: حدّثنا على بن محمّد. عن صالح بن أبي حمّاد. عن الحسين بن 
يزيد عن الحسن بن علىٌ بن أبي حمزة؛ عن إبرأهيم بن عمرء عن ا عبداش اليه 
قال: إِنّ الله تبارك وتعالى خلق اسماً بالحروف وهو عرٌوجِلٌ بالحروف غير 
منعوت ١!‏ وباللفظ غير مُنُْطق. وبالشخص غير مجسّد. وبالتشبيه غير موصوف. 
وباللون غير مصبوغ, منفيٌ عنه الأقطار, مبعّد عنه الحدود. محجوب عنه حسّ كل 
وا سبع و مككور العرا كيه توما ١‏ ريل الخرا مدا لعن مها وأعية 
قبل الآخر. فأظهر منها ثلاثة أسماء لفاقة الخلق إليها!") وحجب واحداً منهاء وهو 
لايم النكتون المخز ون يذه الأنعاك البلانة النن أظهرت, فالظاهر هو الله تبارك 
ونال سكن سيص اف لكل امه يدو هاه أوئنة كاد هذ اسه عقر كنا 


)١(‏ في بعض النسخ «خلق أسماء» بصيغة الجمع وهو من خطأ الناسخ لمنافاته مع الذيل حيث 
قال: «فجعله كلمة تامّة ‏ الخ» وليس هذه الفقرة «وهو عرٌوجل بالحروف» فى الكافى 
والبحار. ومؤتتروة فى لك الترحية الى عدلدي .وقال المجلسي 4ه ا أكثر 
النسخ, ٠‏ والظاهر أنّها من مختلتات بعض الناسخين لتوهّمه أن “هذه الاوضناك لسو الى الاقم 
الملفوظ ٠‏ وغفل أن ال وصاف المذك كورة بعد قوله: عنام ونه ارا شع عابومد اليا 
للاسم قطعاً. فالمراد بهذا الاسم ليبس ما هو اللفظ ولا المفهوم. بل هو حقيقة بإبداعالحقّ تعالى 
منشأ لظهور أسمائه وآثار صفاته في الأشياء. ومن أراد الشرح لهذا الحديث فعليه بالبحار 
اتروع الكاحى وير الميزان ذيل !١‏ لآية المائة والثمانين في سورة الأعراف ٠‏ وفي الكافي 
باب حدوث الأسماء وفي نسخة (ج) وحاشية نسخة (ب) و (د د) «بالحر وف غير متصوّت». 

. في نسخة (ب) و(ج) و١د) 0 لله أشياء  الخ»‎ )١( 

)9(١‏ و صل باب المغايرة بين - لااسم والمعد ى وفي تسككك (ب) و ١و)‏ «فالظاهر هواتى 
واثبأ ك. وسيحان ١ه‏ -الخ» . 


ثم خلق لكل ركن قينا فلكقيرة انما ات سوا أ إليها''' فهو الرحمن الرحيم. 
القلك» القذونيي الالو النار المضور العو التقرى :اعد ينه ول وم 
الفلين الخمرن لشم لصي لحك العريز, الجتار, المتكبر, العلت؛ المظيم: 
المقتدر. القادر. السلام. المؤمن المهيمن, البارئ''! المنشئ, البديع. الرفيع, 
الخليل؟ الكويس ال ذال الفعبي الننيث الاعف الوا وك افيه الأسهاءوما كان 
فى الاأحيذاء !سيو عاق بيه لاني ل##وستيق امع متهي لشي ليده اينما 
الالانم وهدء لضان الفلانة أركاق وكهب لاتب الراخد المكون المشرون هلاه 
لامها لخر وذ لك ف لسع وه شل امع ناه والاطروا التي كا 
فرعو اكلة الأسسناء الحس 14 

تان قال عدن احمد ين ادريتىم عع العسيم بن ععيد انه عبن 
محمّد بن عبدالله؛ وموسى بن عمرو؛ والحسن بن علىّ بن أبي عثمان. عن ابن 
ستا: ام فل كاواله عارف يفيه قبل أن سكلف 
الخلق؟!؟) قال: نعم؛ قلت ملك ني اننا وشنهها قال ما كان ال امحتانها الى للف لاله 
لم يكن يسألها ولا 5 منهاء هو نفسه ونفسه هوء قدرته نافدذة, وليس يحتاج أ ن 
7 نفسه. ولكن اختار لنفسه أسماء لغيره يدعوه بهاء لأنّه إذا لم يُدعَ ياسمه لم 
كرفا 5ل ها لخدا را لقي العد مظن 7 نه على اللأعياء كلياة للها الل 
واسمه العليٌ اللو كر 1ق انمع لطا لم ع در يه 


)١(‏ أي فتصاعد ذلك الاسم في العدد إلى ثلاثمائة وسثّين اسمأ منسوياً اليها نسبة الأصل إلى 
اروم كنااقي متسعورة ليه فينية الفروم إلى الالسل خلى ماذكر في آخر الحديث . 

(؟)كذا. (9) الاسراء: .1٠١‏ 

(4؛) هذا نظير ما في الحديث الحادي عشر من الباب الحادي عشر. ثم كأن السائل توهم أن له 
تعالى نفسأً كما للإنسان. فأزالئية وهمد بأنّه تعالى ليس كذلك بل هو نفسه ولفسه هو لا 
تحزئة ولا اختلاف جهات فيد. فلا يراها ولا يسمعها رؤية وسمعا يوجبان صحّة السؤال 
والطلي كما موشان الروية والسمع بين شيئين . 


تبه الانناة عن محقد بن سداق قال اناهن الاسم ما هو؟ فالوضلة 
لموصوف. 

1 حدثنا علي بن احمد بن محمّد بن عمران الدكاق كن قال حدتنا ممكز 
ا داه لور لم جرم 
غلبن العسن بن محقد عن غالد بن نيد عن :عين الأعلى»غسن أبن 
عبداش الثلا قال: اسم الله غير اللهء وكل شيء وقع عليه اسم شيء فهو مخلوق ما 
خلا الله فأمًا ما عبّرته الألسن أو ما عملته الأيدي فهو مخلوق. والله غاية من 
غاياه. والمغْيّى غير الغاية» والغاية موصوفة, وكلّ موصوف مصنوع., وصانع 
الأشياء غير موصوف بحدّ مسمّى لم يدكرن قرف كو نه بصع ةنولم إبتفاء 
ال غانه إل كانت قوم يدل "١‏ من فَهم هذا الحكم أبداً .وهو التوحيد الخالص. 
فار غوف و متتو وتنومو ا دن انس من وه عراف السيعها ديعو ار 
ذال فى مم31 لآ العتعات والحتال والضو و« اغيرزه: وها عردو لخد تتويةن 
فكيف يوحّد من زعم أنه عرفه بغيره وإِنّما عرف الله من عرفه بالله. ومن لم يعرفه 
به فليس يعرفه. إِنّما يعرف غيره, ليس بين الخالق والمخلوق شيء. فالله خالق 
اعسات لذأ مرق اتتى كركا وو الل ببق راشم وهو عبن اشياته والاستعاء عييةا 7 

بادعدما علقاى الخنة بن تحقا بن عدوان الذفاوعلة )قال جدنا محمد 
بن أبى عبدالله الكوفى؛ قال: حدٌّثنى محمّد بن بشرء عن أبى هاشم الجعفريء قال: 
كنف ميل أرى سجس لقاقوياكة اله رجل فعال» ا خيونى عن الرية انبارك وتعالق 
لذ أسنناء وصتاك فى 'كتابهة فأسمافة وضفاتة هن هو؟ قعال أو تسر يلفة إن لهذا 
0 : إن كنت تقول: هي هوأي أنه ذو عدد وكثرة فتعالى الله عن ذلك 

إن كنت تقول: لم تزل هذه الصفات والأسماءء. فإنْ «لم تزل» يحتمل معنيين: 
فإن قلت: ا له ن علبة رس مرتج انعم وإن كنت تقول: لم يزل 


"50 في الكافي رلا*‎ )١( 
. ؟) مضى هذا الحديث مع زيادة في الباب الحادي عشر بتفاوت في السند‎ ) 


تصويرها وهجاوها وتقطيع حروفها فمعاذ الله أن يكون معه شيء غيره. بل كان 
الله ولا خلق, ثم خلقها وسيلة بينه وبين خلقه يتضرّعون بها إليه ويعبدونه. وهى 
ذكو 7 وكات احنيولة ذكن والمتكوو والذكريهر الله القدم لد لمي لور الاأعفاد 
والعتدانك بقار عارك اندها لو ورا لعي زات انه املك له وادى عي لواف 
لأساف "و نذا معن ويا كلف لسع قاذ سانأ موسلفي وال الله كير 
ولا قليل: ولكنّه القديم فى.ذاته؛ لأنّْ ما سؤى الواحد متجرّئ والله واحد. له 
متجرّئ» ولا متوهم بالقلة والكثرة؛ وكل متجرّئْ ومتوهم بالقلّة والكثرة فهو 
فاق وال على شالق له فقو ننه | ١‏ امد سك ادا له مثد د عو افقدك 
بالكلمة العجزء وجعلت العجز سواه, وكذلك قولك: عالم إِنّما نفيت بالكلمة الجهل. 
وجعلت الجهل سواه, فإذا أفنى الله الأشياء أفنى الصور والهجاء. ولا بنقطء !"ا 
ولا يزال من لم .يزل عالماً. 

كال النطرة كين كن ونا اميه "فال انال بكي اويا د لد 
باسنا ولم صف بالحيم اقول فى الر انو رقن لاه سكنا ا مصيرا لاه 
لا يخفى عليه ما يدرك بالأبصار من لون وشخص وغير ذلكء ولم نصفه بنظر لَحْظ 
العمواب :و كد للك تقفاه لطذا لملسايا لعي اللطيف يل التعوضية و اعد سين للك 
ومو ضع الشقّ منها والعقل!؟) والشهوة والسفاد والحدب على نسلها. وإفهام بعضها 
عن بعضء ونقلها الطعام والشراب إلى أولادها فى الجبال والمَفاوز والأودية 
والقفارء فعلمنا أنّ خالقها لطيف بلا كيفي. وإِنّما الكيفيّة للمخلوق المكّف. وكذلك 


. أي هى ما به بذكر تعالى‎ )١( 

0 أى ند ولاك هده الامماء والمسفات وشاه وا كا نيا سخلوقات الى باتعو يها 
ويتوجه إليه بها هو الله تعالى الذي لا يليق به الخ؛ وفي الكافي باب معاني الأسماء: 
«والاسماء والصفات مخلوقات والمعاني, والمعنى بها -الخ» . 

(") فى الكافى واليحار: «والتقطيع» مكان دالا" ينقطع» أى تقطيع الحروف كسافى صدر 
الئاية: 

١ع)‏ في الكافي: «امو ضع النشوء منهاأ». وفي اليحار: [لفواسع المشي منها». وليبس المراد بالعقل 
ما في الانسان بل مطلق الشعور فى امورها للقطع بأنّ الحيوان فاقد له . 


سمي ربّنا قويّاً لا بقوّة البطش المعروف من المخلوق ولو كان قوّته قوّة الَطّش 
المعروف من الخلق لوقع التشبيه ولاحتمل الزيادة» وما احتمل الزيادة احتمل 
النقصان :ونا كان تاها كان غير قد وماكان غير قد كان عتاجوا درنها 
تبارك ان تاي اا ولاكيف ولا نهاية ولا أقطار, محرّم على 
القلداب أن تمكله وعلى الأوهاء أن تحده: وعلى الضمائر أ نكيل جل عن أداء 
حافة ومن كوكم مان عن ذلك علو كبيزا. 

اننا مان دن لدي القطابن: اليد نا ا مداه رسي د تر 
الفطاوه ا لوضة سكين عمداتايه خودي قال كدثنا نحو بن ولول عن ابه 
عن أبي الحسن العَبْديء عن سليمان بن مهران. عن الصادق جعفر بن محمّد. عن 
أبيه محمد بن عليئ؛ عن أبيه علىٌ بن الحسينء عن أبيه الحسين بن علي عن أبيه 
علي بن أبى طالب طم قال: قال رسول ال وَلافكك : إنّ لله تبارك وتعالق تسعة 
وعدن انعا انه لانو اعد رمز ا حضاها ولك الستةدوهق ا 1 الذلس الرنا تن 
الأجدة امه الأول الآخرء اسه الصير العدين لامر السلك:«الأعدان: 
الباقي. البديع؛ البارئ, الأكرم. الظاهر, الباطن, الحىّ, الحكيم, العليم, الحليم, 
الحفيظ, الحقّء الحسيب. الحميد. الحفيء الربٌ؛ الرحمن, الرحيم؛ الذارئ: 
ازااقها رشبل دوك الرانن الاك لدوم الحسو موري انان 
المدكيره امعد الشتوع اليد الضادى» الضانة, الطاهن العدل» العف العتفون, 
الغنيٌ, الغياث, الفاطر, الفرد, الفتّاح, الفالق, القديم, الملك. القدّوس, القويّ. 
القريبء القيّوم, القابض, الباسط. قاضي الحاجات,. المجيد. المَؤْلى المنّان, 
الفخيل: السين الفدنت «النسون الكر رو الكين الكافى وكاعن الف الو ره 
لزي لوقاف الناتس اراس القدووة الهادى: الوفيّ» الوكيل. الوارث. البَت. 
التاهع الذاية: العا <العوادرالشيو ا لكا لو ير النا صب يرك لد تاك قرم 
العظيم, اللطيف, الشافى7). 


)1 لحن دادو نه سو ا الرائى زائد كما أنى في نسخة 
بد لا عن الر ؤوف. و أن لفظ الجلالة خارج عن العدد اتى بعتوا نمسم الجارى عليه الأسماء: 


. عمف ناا حو ب زياد بن جعفر الهمُدانى ل . قال : حدثنا علي بن 
1 براهيم بوذ ا عن أيد, عن على اقلت لم ل 00 


ا 0 37 0 د اعفن ذا ا 
الحئة. 

قال محمّد بن علي بن الحسين مؤلّف هذا الكتاب: معنى قو ل النبي متكي إن 
لل اق وهات يه رمعم الم فنا حكا ماود اعدف اكه ا هد 
الأحاطة بها 'والو فوا على 58 وى سق لاوس دهان وبا نا تر ني 

#اللهء الله الله والاله هو المستحقٌ للعبادة: ولا بحقّ العبادة إلاله. تقر 
لول اليا سمي ١‏ يكم هالعا د واوا القا سل السكوة فدووا ر الفقاة 
لعب الضف عر واد اليد" وواصله اهتوق العا أويتنا زه اماد لس 
كال أله الرجل بالطإلة. أي قرع الدمى أمرنزل يم والههاى اجارة وكالم لق 
الكلام والاماء هديعت هدر دان اف كلمة كن احتعاليب لينا!؟ واسشفرها 
فحذفوا الأصليّة. لأنّهم وجدوا فيما 5 دلكلة عانياء فاعشيف لان ولذييا 
جاه ذا رفوه قن 1ل اشر نمناروة رثن الك لان الل 

:ذل اشيم الا مده لاع تسا ال ف داقع لين دي ابتعافن 
ولك عزاو فك دمرلا ركو عي ال سناذرى كدي ىر عاك اليا 
فن ياك :اكد انق مخااد ل يسم تقنة ومالك ميو لالش عدوي كا انه 
واحد لا نظير له فلا يشاركه فى معتى الوحدانيّة غيره. لذن كل الى كان لاطا 
وأغباةالم يكن واعذاً فى العسنة فال فلان وعد النانى أى لاطي لنافينا 
تفي سوا نا ل عدم ال لظ ويس كمد قا ل لحاسو كوا 


لوق لف تفلن 


)١(‏ في نسحخةه (دأو (و) تققد رأوا أن ن العبادة -الخ» 


(؟) أي فاجتمعت همز تان بعد أن ادخلوا الالف واللام على لفظ إله . 


وقال عقن الحكماء فى "الواخه والاحة: إلمافيل لواحو آنه تكد 
والأُوّل لا ثاني معه. ثم ابتدع الخلق كلّهم يحقاضا مضه إلى فض دو الو السليمق 
العدد في الحساب ليس قبله شيء. بل هو قبل كل عدد, والواحد كيف ما أَدَرْتَهِ أو 
جرٌ أته لم يزد عليه شيء ولم ينقص منه شيء. تقول: واحد في واحد واحد. فلم 
عليه فى واولم يتغبر اللفظ عن الاك د عق أل 2 قبله, وإذا دل 
على )| تالا موي قن ل رن لمعك السو لكاو نهو مسوية ال 
اند مشت الفى بمو إذاكا وهر فى العو دل لذلا شو يعوو نا ذلك كن قد 
مووز ل لوه اياقبو الجر قد بالةر 10 فلل للك قناة ولعي الج برقي الخد 
عدوسة السك عن الل اعد قت ل لقني فى لان وابدايع يهو ١١‏ واد مين 
الدوات أو طبر ار عاونالا ورد كرن ل الذام وقد ولا جد م 
الناس وغير الناس, وإذا قلت: ليس في الدار أحه فهر مخصوص بالآدميّين دون 
سائرهم. والأحد ممتنع من الدخول في الضَرْب والعدد والقسمة وفي شيء من 
الحساب. وهو متفرّد بالأحديّة, والواحد منقاد للعدد والقسمة وغيرهما داخل فى 
العسنا هو كول برواجدتواقاق وكلالة:فهذا انها بوالوا تحت غله العدداواهو ارو 
من العدد وليس بعدد, وتقول: واحد في اثنين أو ثلاثة فما فوقها فهذا الضرب, 
وتقول: واحد بين ا:: جين ازقلقكه لك سرس[ لأسي تست رمه قدا 
فهذه القسمة. والأحد ممتنع في هذه كلها لا يقال: أحد واثنان, ولا أحد في أحد, 
ولا واحد في أحد. ولا يقال: :اعد بين اثنين» والأحد والواحد وغيرهما من هذه 
الألفاظ كلّها مشتقّة من الوحدة١".‏ 

الصمد» الصمد معناه السيّد ومن ذهب إلى هذا المعنى جاز له أن يقول 
لم يؤل نمدا ويقال للسيّد المطاع في قومه الذي لا يقضون أمرأً دونه: صمد. 
وقد قال الشاعر: 


. كانت النسخ هاهنا مختلطة مغلوطة فصحّحناها على الصحّة‎ )١( 


علوثه بحُسام تم قلت له خذها حذيف فأنت السيّد الصمد 
وللصمد معنى ثانٍ وهو أنه المصمود إليه في الحوائج. يقال : صمدت صمد هذا 


ال قو شد انوك اذهك لل هذا البق الل هر لد ان اقول يبعز 


كد ١‏ لله رسف ماري ف ا فقت فعله, ل 


الْذي ليس بجسم ولا جوف له. وقد أخرجت فى معنى «الصمد» فى تفسير قل هو 
ال هرق هنا الكاه ان لقو ل امك ماس شيا لات 

«الأّل والآخر» الأول والآخر معناهما أَنّهِ الأول بغير اناو نش م 
الها 

#السميع » السميع معنا أنه إذا وجد المسموع كان له سامعاً. ومعنى ثان أنه 
سميع الدعاء اي مجيب الدعاء. وامّا السامع فانه نتعدى ١‏ لى مسموع ويوجب 
وجوده. ولا يجوز فيه بهذا المعنى لم يزلء والبارىئ عر اسمه سميع لداته. 

«االبصير» البصير معناه إذا كانت المبضرات كان لها مبصراً. ولذلك جاز أن 
إقالة لم يول بضير ا ولمكيكو أن بقالاء لم جزل سيم را لأ له تمدق إلى صر 
ويوجب وجوده. والبّصارة فى اللغة مصدر البصير وبصّر تصارة والله عرّوجل 
عور اد كيز وى وفك 40 ا اللروايوا ري متسس عير امنا را لعا 11ل 
معناه ما قدّمناه من كونه مدركاً "١!‏ وهذه الصفة صفة كل حي لا آفة به. 

«القديرء القاهر » القدير والقاهر اهيا الا ا تطيى الامتناح منه 
ومما يريد الانفاذ فيها: وقد قيل: إِنّ القادر من :يضح منه الفعل إذا لم يكن فى حكم 
الممنوع'". والقهر الغلبة. والقدرة مصدر قولك: قدر قدرة أي 500 قادر 
مقندر. وقدرته على ما لم يوجد واقتداره على إيجأده هو قهره وملكه له. وقد قال 


. كأتدط أ أراد الإشارة إلى كونه تعالى عالماً بالجز ئيات‎ )١( 

ااا لم يكن التعل متها أو لم يكن الثاور سمتوعاء ؤهذا افد على كلا العمد رين افد 
مستدرك لأنّ منع القادر عن فعله انما هو في مقام الوفوع لا الصحة 3 لإمكان والفعل الممتنع 
لا يتصهف بالصحّة واللامكان 


عر ذكره: مالك يوم الدّين4١)‏ ويوم الدين لم يوجد بعد. ويقال: إِنّهِ عرّوجل 
قاهر لم يزلء ومعناه أنّ الأشياء لا تطيق الامتناع منه وممّا يريد إنفاذه فيها, 
وللريزل مقتدوا عليها ولو تكن مرتعوهة كنا تفال بالف وام الديق» ويوم الديق 
لم يوجد بعد. 

لالعَلِيَ الأعلئ 4 العلي معناه القاهر فالله العلِيٌ ذو العُلى والعلاء والتعالى أى 
ذو القدرة والقهر والاقتدار, يقال: علا المَلِك علوًاً. ويقال لكل شيء قد علا: علا 
4 وي يَعلى غَلاءَ» والمَغلاة مُكتّسب الشرّف وهي من المّعالي. وعِلُو كل 
شيء أعلاه برفع العين وخفضها ‏ وفلان من عِلَيّة الناس وهو اسم ومعنى 
الارتفاع والصعود والهبوط عن الله تبارك وتعالى منفي. ومعنى ثان أَنّهِ علا تعالى 
عن الأحراة :و الا نواد وسكا ساميف قو وساوسن الشوال قرافت 1 فكّر الصّلال. 
فهو على متعال عمّا يقول الظالمون علو كبيراً وأمّا الأعلى فمعناه العليٌ والقاهر, 
ويؤيّد ذلك قوله عرّوجل لموسى للبلا : «لا تخف إِنّك أنت الأعلى»!") أي القاهر, 
وقوله عرّوجل في تحريض المؤمنين على القتال: «ولا تهنوا ولا تحزنوا وأنتم 
الأعلون إن كُنْم مؤمنينَ4 7 وقوله عرّوجلَ لإإِنّ فزعون علافي الأرض 474 أي 
غلبهم واستولى عليهم, وقال الشاعر في هذا المعنى: 

فنك عاونا والستوينا عداميد تركناهم صَرْعى لنَسْرٍ وكاسر 

ومعنى ثان أنه متعال عن الأشباه والأنداد أي متنرّه كما قال: «تعالى عمّا 
يش ركو مم 

الاق » اناف :نساة الكاتم ير عدت ولافناه والشاد كد الفنات سفن 
العو يناف وهال وما بشنت متهم بانة ولا رمت مق انه راقلان والدات ناته 
هو الباقي أيضاً الذي لا يبيد ولا فنى. 


00 0 (؟)اطه: كما 
*) ال عمران: 00 (4) القصص: ا 
ال 0 ١و”‏ والمؤمنون: ؟4. والقصص: 0 والروم: ٠‏ والزمر: 1 


«البَدِيع 4 البديع معناه مبدع البدائع ومحدث الأشياء على غير مثال 
واعتداء وهو فغيل ينف تنكل كترلة عا ول زرفاات! البينا والمستى سولج 
ويقول العرب: ضرب وجيع والمعنى موجع؛ وقال الشاعر فى هذا المعنى: 
أَمِنْ رَيْحانة الداعى السميع يؤرّقني وأصحابي هُجُوع 
فالمعنى الداعي المسمع, والبذع الشيء الْذي يكون أولاً في كل أمرء ومنه 
قوله عرّوجِلَ: «قل ما كنت بدعاً من الوٌّسل74' أي لست بأوّلٍ مرسلء والبدعَة 
اسم ما ابتدع من الدين وغيره. وقد قال الشاعر في هذا المعنى: 2 7 
وكفاك لم تخلقا للتّدى ولم يك بُخلهما بدعة 
برط السو مه كعااعين عن بان كود 
وأخرى ثلاثة آلافها وتسع مائيها لها شرْعة!"" 
ويقال: لقد جئت بامر بديع أي مبتدع عجيب. 
«الباريٌ» الباريٌ معناه أنه بارئ البراياء أي خالق الخلائق, برأهم يبرأهم 
أي خلقهم يخلقهم. والبريّة الخليقة وأكثر العرب على ترك همزهاء وهي فعيلة 
بمعنى مفعولة, وقال بعضهم: بل هي مأخوذة من بَرَيْتِ العود. ومنهم من يزعم أنه 
من الترى وهو التراب أي خلقهم من النراب, وقالوا: لذلك لا يهمز. 
«الأكْرَم» الأكرم معناه الكريم؛ وقد يجيء أفعل في معنى الفعيل. مثل قوله 
عرّوجل:لاوهو أهون عليه4!؟) أي هيّن عليه. ومثل قوله عرّوجِل: «لا يصلبها إلا 
الأشقئ» وقوله: «وسيجتَّها الأتقئ ١!»‏ يعني بالأشقئ والأتقئ الشقىّ والتقيّ؛ 
فال لمن عر فى هذ الس ْ ا 
الذي عع الساتي ذا ل م د الوا 
«الظاهر 4 الظاهر معناه أَنّه الظاهر بآياته التى أظهرها من شواهد قدرته 
)١(‏ في سبعين موضعاً من الكتاب . )١(‏ الاحقاف: 5. 
(؟) هذه الأبيات شرحها المجلسي يه في البحار باب عدد أسماء الله تعالى . 
(5)الروم: 37 . (6) الليل: ١6‏ و92١.‏ 


وآثار حكمته وبيّنات حجُّته التى عجز الخلق جميعاً عن إبداع أصغرها وإتنشاء 


أبشرهاواخقرها عدهم كما قال اله عتوهل: إن الذنخ تدعو موردوى الله لق 
يخلقوا ذباباً ولو اجتمعواأ له4١'‏ فليس شيء من خلقه إل وهو شاهد له على 
وَحَدانيّته من جميع جهاته. وأعرض فرك وتان عن وصف ذاته'"' فهو ظاهر 
بآياته وشواهد قدرته؛ محتجب بذاته. ومعنى ثان أنه ظاهر غالب قادر على 
دايعا رياه لز امع واي لقا يوا اع رو الى الب ال 

«الناطن #الباطن مساء أنه:قد يطن .عن الأوهاء: فهو باطن بل ة اخاطة: لا 
بحيط به محيط لأنه قَدَم الفكر فخَبتَ عنه!؟) وسبق المعلوم فلم يحط به!*! وفات 
الأؤهاء قلع كقيه :وعا رلك عن الأرضان فلم دركه فوو حاط كتنر عاط 
ومعمياكا ينعي طح ولاقو وطور وميالا ابه درو بال عياب 
والظاهر بلا اقتراب؛ ومعنى ثانٍ أنه باطن كل شيء أي خبيرٌ بصيرٌ يما يسرّون وما 
لون وبكل فادرا ورا وبطانة الرجل وَلِيجَنه من القوم الذين بداخلهم 
ويداخلونه في ناخيلة اموه والمعتى أنه عالم بسرائرهم, لا أنه عرّوجل 06 فى 
شىء يواريه. 

“للق العئا نضا تل ربكال المقين وسو عن اليه ل سو عليه قورت 

والقدائ:ولين يحتاج إلى لعسادبها يخين. 

«الحكيم» الحكيم معناه أنه عالم. والحكمة فى اللغة العلم. ومنه قوله 
وجل رن التكدتن يناء» !"راق نان الايعك بادك 


9ق الى الظاهن رجفا لذاتة تال يل هو وسكت لفعلة» فتاكل فى قو داتعا لى: (تهو الأول 
والآخر والظاهر والباطن» . () الصف: ١64‏ 


(4؟) فى نسخة (ط) «فجنب عنه» وفي نسخة (ج) «فحنث عنه» . 


(0) فى البحار: «وسبق العلوم فلم تحط به» وفي نسخة (ب) و(د) «وسبق العلوم فلم يحط بف 
(3 البقرة: 20 


ققة مق الإناة وقد يحكمته: واحكمثه لعذاة وبحكمة اللجاء شقية ذلك انها 
تمنعه من الجَرْي الشديد وهى نا أبخاطة بحَنَكه. 

#العليم4 العليم معناه أَنّه عليم بنفسه. عالم بالسرائرء مطلع على الضمائر. 
لايخ عليه محافقة وا ب و عه قال ذؤم على الأقاء قا تعدو هاه وعد 
ما أحدثها, سرّها وعلانيتها. ظاهرها وباطنها. وفى علمه عرّوجل بالأشياء على 
خلاف علم الخلق دليل على أنه تبارك وتعالى بخلافهم في جميع معانيهم والله 
عالم لذاته. والعالم من يصم منه الفعل المحكم المتقن, فلا يقال: إِنّه يعلم الأشياء 
بعلم كما لا ينبت معه قديم غيره؛ بل يقال: إن ذات عالمة, وهكذا يقال فى جميع 
صفات ذاته. 

«الحليم» الحليم معناه أنه حليم عمّن عصاه لا يعجل عليهم بعقوبته. 

«الحفيظ » الحفيظ الحافظ؛ وهو فعيل بمعنى الفاعل. ومعناه أنه يحفظ 
الأشياء ويصرف عنها البلاء. ولا يوصف بالحفظ على معنى العلم لآنّا نوصف 
يعحفظ القران والعلوم على لمان والعراد يذلف ذا إذاعلساء ليذه عنا كما 
إذا حفظنا الشىء لم يذهب عنّا(". 

9 الغو 4 الحو "معنا المنحى و يواض ' هايو كفا أنه ضور "زهو كر لي 
وكيا ف الستمدية ا «وسي : تأدديز اف امياد اناس للعو هياده ضر هن 
الباطل. ويؤيّد ذلك قوله عرّوجل: #ذلك بأنّ الله هو الحقّ وأنّ ما يدعون من دونه 
هو الباطل "١#‏ أى يبطل و يذهب والأملالة اعد واب ولا عقاباً. 


. تامل في كلامه هذا‎ )١( 

(؟) لا يبعد أن يكون الحقّ صفة مشبهة أيضاً كالصعب. وعلى كل يستعمل مطلقاً بمعنى الثابت 
وإ كانت تسوهياك نرارده محتلقة والنوضم على جرم الابسمال المشاري: عدف 
حرف التعدية: حذف الكلمة, الحمل المجازي: تقديم معمول خاص فى مور لايقدم غيره 
فيد ويأتي في كلام المصنّف بعض هذه فلا تغفل . 

(8) الحج: 13 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معائفها ... 


#الحسيب» الحسيب معناه أنّه المحصى لكلّ شىء. العالم به. لا يخفى عليه 
شىء! ومعتى ثأن أله المحابست لعباده يحاسيهم بأغمالهم ويجازييم خلييها. 
لل الاك الكافي, 
أعطيته حتّى قال: حسبيء ومنه قوله عرّوجل: «جزاءً من ريّك عطاءَ حساباً»4١)‏ 
أي كافياً. 

#الحميد »* الحميد معناه المحمود, وهو فعيل فى معنى المفعول, والحمد 
نقيض الذمٌ ويقال: حمدت فلاناً إذا رضيت فعله ونشرته في الناس. 

«الحفي» الحفيٌ معناه العالم, ومنه قوله عرّوجل: « يسألوك كأنّك حَنِئٌ 
عَنْها4!؟) أي يسألونك عن الساعة كأنّك عالم بوقت مجيئها!", ومعنى ثان أنه 
اللطيف, والحفاية مصدر؛ الحفت: اللطيف المحتفى بك ببردّك وبلطفك7. 

ارت 4 الرث ماه الماللك: وكل من فلك فنا فيو نت ومنه قر لدعر ركف : 
«ارجع إلئ ريّك» !7" أي إلى سيّدك ومَليكك, وقال قائل يوم حُنَيْن: لان بن 
رجل من قريش احبٌ إليّ من ان يربني رجل من هوازن. يريد يَمْلِكني ويصير لي 
ربّاً ومالكاًء ولا يقال لمخلوق: الربٌ بالألف واللام لأنّ الألف واللام دالّتان على 
العموم, وإِنْما يقال للمخلوق: ربٌ كذا فيعرف بالإضافة لأنّه لا يملك غيره فينسب 
اللن نقنا تللكت وال أكون لعي الى الداله او العادة الراك قن سس اربع ةلك 
والربيُون الّذِين صبروا مع الأنبياء ليغ . 

«الرحمن4 الرحمن معناه الواسع الرحمة على عباده يعمّهم بالرزق والإنعام 


.181/ النباً: 5 . (؟) الاعراف:‎ )١( 

فى تتسير عل بن ابراهيم: «كأ نك حفىٌّ عنها» أي كأنّك جاهل بها ويؤيّده نزول الآية 
وتعدية الحفاية بعن فراجع . 

(4) في نسخة (و) (ب) «يبرك ويلطفك», وفي نسخة (ج) «بتبرّك وتلطف» . 


6٠ يوسف:‎ )0( 


علبهم: ونقال:«هى اسم .من أشماء اشاتبا رك وتعالق فى الكمب لاقي لنافيه و يقال 
للرسلن؛ وتعو القلى ولا كال الرنميق لأن الرسمن بيقر على كشفه الوق 
ولا يقدر الرحيم من خلقه على ذلك. وقد جوّز قوم ان يقال للرجل: رحمن 
وأرادوا به الغاية فى الرحمة, وهذا خطأء والرحمن هو لجميع العالم والرحيم 


لمم ا 

«الرحيم» الرحيم معناه أنه رحيم بالمؤمنين يخطّهم برحمته في عاقبة 
أمرهم كما قال الله عرو يطل« راوكان بالمؤمتين رعما» والرسسق والرسي اسعان 
مشتقّان من الرحمة على وزن نَدْمان ونديم؛ ومعنى الرحمة النعمة, والراحم المنعم 
كما قال الله عرّوجِلُ لرسوله يَلنكَك : 9 وما أرسلئاكَ إلا رحمةً للغالمين ١١4‏ يعنى 
نعمة عليهم ويقال للقران: هدّى ورحمة؛ وللغيث رحمة بعنى نعمة. وليس معنى 
اللحمة الرقة أن الرقد عو ان روخ مليف واننا معن ردرق القلني .من انان 
مهما لكرزيها لوس اسه دوه لانا رويد از 00 
ويرّء والمرحمة الرحمة؛ ويقال: رَحِمْته مرحمة ورحمة. 

«الذارئ4 الذاريٌ معناه الخالق يقال: ذراً اله الخلق وبرأهم أي خلقهم وقد 
قيل: إِنّ الذرّيّة منه اشتقّ اسمها كأنّهم ذهبوا إلى أنّها خلق الله عرّوجلَ خلقها من 
الرجل هو أ كفن لفون علق ترك همرها وانما تركو الهيددة كن هذا اليدعي لكدرة 
ترددها في أفواههم كما تركوا همزة البريّة وهمزة بريّ وأشباه ذلك. ومنهم من 
يزعم أنّها من ذَرَوْت أو ذَرَيْت معاً يريد أنه قد كثرهم وبتهم في الأرض بثاًء كما 
قال الله تعالى: #وبثٌ منهما رجالاً كثيرا ونساء7#". 

#الرازق4 الرازق معناه أنه عرّوجِلَ يرزق عباده برهم وفاجرهم رَْقاً بفتح 
الراء رواية من العرب, ولو أرادوا المصدر لقالوا: رزقاً, بكسر الراء ويقال: ارتزق 
الجند رَدْقَةَ واحدة أي أخذوه مرّة وأحدة. 


.١ النساء؛‎ )١( الأنبياء: /ا7.‎ )١( 


«الرقيب» الرقيب معناه الحافظ وهو فعيل بمعنى فاعل, ورقيب القوم 


رمي 

#الرؤوف» الرؤوف معناه الرحيم, والرأفة الرحمة. 

«الرائي» الرائي معناه العالم» والرؤية العلم, ومعنى ثان: أَنّه المبصر ومعنى 
الرؤية الإبصار. ويجوز في معنى العلم لم يزل رائياً. ولا يجوز ذلك فى معنى 
0 : 1 

#السلام» السلام معناه المسلم. وهو توسّع لأنّ السلام مصدرء والمراد به أن 
السلامة تنال من قبله, والسلام والسلامة مثل الرضاع والرضاعة واللّذاذ واللّذاذة, 
ومعنى ثان أنّه يوصف بهذه الصفة لسلامته ممّا يلحق الخلق من العيب والنقص 
والزوالدوالاتقال رقنا واليتوظة وقار اد عدكوه ا لالض دان الكناذه نيد 
ريُهم ١١»‏ فالسلام هو الله عرّوجل وداره الجنّة. ويجوز أن يكون سمّاها سلاماً 
لأنّ الصائر إليها يسلم فيها من كل ما يكون في الدنيا من مرض ووَّصّب وموت 
وكوتوا ات ذلك فون وان السلذة اين الأفسات در الماعاك وله عبزارعل 
#فسلام لك من امكاتب اليمين "١4‏ يقول: فسلامة لك منهم أي يخبرك عنتهم 
لامة بو النثالاية فى :اللغة" الفتو انيه والسداد انها وجنه وله روي ته وزذا 
خاطي مدال نا 14 اذا وضو ايها سق العو ممه 
اقول سلما ا الم فق العتت والونه ْ 

لالْمَوْمِنٌ» المؤمن معناه المصدّق, والإيمان التصديق في اللغة يدلّك على 
ذلك قوله عرّوجلّ حكاية عن إخوة يوسف نهة: وما أنت 0 لناولوكنا 
صادقين 4!4) فالعبد مؤمن مصدّق بتوحيد الله وباياته. والله مؤمن مصدّق لما 


وعده ومحققه, ومعنى ثان: تسق سدق ود اد بآياته عند خلقه وعدفهم 


.95١ (؟) الواقعة:‎ ١/ الانعام:‎ )١( 
.ا١79 (؟) الفرقان: 7 . (؛) يوسف:‎ 


0 يا" لننا اندع عو تماق وباس كنا هيه ب قدو للا نت مايوه 


ومعنى ثالث أنه آمنهم من الظلم والجور. قال الصادق: سمّي البارئ عرّوجل 
ما الأنه يؤمن من عذابه مَن أطاعه. وسمّي العبد مؤمنا لأنّه يؤمن على الله 
عدّوجل فيجيز الله أمانه!") وقالءا ظٍ يه : «المؤمن من أمن جاره بوائقّه». وقال ]كا ١‏ 
والموين الذي رمف الى على أمو الهم و الستهية. 

#المُهَئِين4 المهيمن معناه الشاهد, وهو كقوله عرّوجل: #ومهيمناً عليه 4١؟)‏ 
5 ي شاهداً عليه. ومعنى ثانٍ اله انهم نيلك فى الأسوجاوا ل" عين أبتم هو الماع اانه 
عرّوجل ثمٌ بني كما بنى المُبَئِطر من البتِطر والتتطار. وكأن الأصل فيه مؤيمن 
فقلبت الهمزة هاءً كما قلبت همزة أَرَقَتْ وأئهات فقيل: هرقت وهيهات, وأمين 
اسم من أسماء الله عرّوجل ومن طوّل الألف أراد «يا أمين» فأخرجه مخرج 
قولف اكع مع ا دوو ال المسيمن اسم من ااه الدع وجل فين 
الكتب السابقة. ' 

«العزيز» العزيز معناه أنه لا يعجزه شيء ولا يمتنع عليه شيء أراده. فهو 
قاهر للأشياء, غالب غير مغلوب, وقد يقال في المثل: «مَن عر بِرٌه أي من غلب 
سَلْبِء وقوله عرّوجِل حكاية عن الخصمين: #وعرّني في الخطاب»!4) غلبني 
فو هجا زه لكاو "اوس اي أنه العلك يو يال اسلف عر رز كنا فال لضيو 
يوسف ليوسف علا : يا أيّها العزيز» ١١‏ والمراد به يا أيها الملك١"‏ 

«الجبّار 4 الجبّار معناه القاهر الذي لا ينال وله التجبّر والجبروت أي التعظّم 
والكلنة بويفال النفله فى لكا ل مجتارة و الجر او حت إنسانا علون كنا مكزهة 


. أي حقيقة خلقه. ولا يبعد أن ن يكون في الأصل حقّيته تعالى‎ )١( 

. في نسخة (ط) و( ن) «فيجير الله أمانه», وفي نسخة (د د) و(و) «فيخبر الله أمانه»‎ )١( 
(؟) السائدة: 48 . (غ)اص:"5؟.‎ 

(0) في نسخة (ط) و (ن) «في محاورة الكلام». 

(5) يوسف: 28/4 (7) قال المصحّح في كلامه هذا نظر . 


فهر شر ل مهيز ستعلن مر كذ وكذ ا وقال العيادق لك ول سر و ل يصن بن 
أمر بين أمرين» عنى بذلك: أن الله تبارك وتعالى لم يجبّر عباده على المعاصي ولم 
اقوس لهم اأمر دين تحت لقرارا فيه بز نهم ونلا كته الله عر وجل قد جد 
ووظّف وشرّع وفرض وسنٌ وأكمل لهم الدين؛ فلا تفويض مع التحديد والتوظيف 
والشرع والفرض والسنّة وإكمال الدين. 

«المتكيّر» المتكبّر مأخوذ من الكبرياء. وهو اسم للتكبر والتعظّم. 

«السيّد» السيّد معناه المَلك, ويقال لملك القوم وعظيمهم: سيّدهم. وقد 
سادهم يسودهم. وقيل لقيس بن عاصم: بم سّدْتَ قومك؟ قال: ببذل الندى: و كفٌ 
الأذى؛ ونضر المؤلى» وقال النبي مبَو: «عليٌ سيّد العرب. فقالت عائشة: يا 
رسول الله ألست سيّد العرب؟ فقال: أنا سيّّد ولد آدم. وعليّ سيّد العرب, فقالت: يا 
رسول الله وما السيّد؟ قال: من افترضت طاعته كما افترضت طاعتى». وقد 
اخرعة :هذا اديت عيذ ! فى كنات فاق لمحتا رقع انمتن هذا العديت 
النتوس المتلك الوا حي الطاعد 

والتترح 16 الع الع رحن علي ار وليس في كلام العرب فعّول إلا 
سبّوح وقدّوسء ومعناهما واحد. وسبحان الله تنزيهاً له عن كل مالا ينبغي أن 
ا ل دي 
له ويجوز أن يكون نصباً على الظرف, ومعناه نسبّح لله وسبّحوا نّ!؟) 

والشهيد» الشهيد مغناء الشاهه بكل مكان: ضابعا وهديرا على أن المكنا 
مكان :اضتعة وتدييوة لا على أن المكان مكان له لأثه عر وجل كان ولا مكان: 

#العنادق 6 الفادق معنا الدسنا دق كن وده ولا حكقين تراب فنن 
يفي بعهده. 


. في البحار وفي نسخة (ب) و (د) «بارائهم ومقائيسهم»‎ )١( 

(1) في أكثر النسخ: : #سبوح» بدون الالف واللام. ولم أفهم وجهاً لحذفهما عنه بالخصوص . 

() الواو للمعية, أي نسبّح له مع تسبيح الّذين سبّحوا لله فحذف ماعدا المصدر واسم الجلالة 
قصار تسبيح الله ثم أبدل عنه سبحان ن الله . 


«الصانع» الصانع معناه أنه صانع كلّ مصنوع أي خالق كل مخلوق. ومبدع 
جميع البدائع. وكلّ ذلك دال على أنه لا يشبهه شىء من خلقه. لأنا لم نجد فيما 
شاهدنا فعلاً يشبه فاعله لأنُهم أجسام وأفعالهم غير أجسام والله تعالى عن أن 
يشبه أفعاله؛ وأفعاله لحم وعظم وشعر ودم وعصب وعروق وأعضاء وجوارح 
رخو انا ووو لمرو رافق وبينا رو عدن وهر وق للدم قتو ف لعل 
وكل ذلك فعله وصنعه عرّوجل؛ وجميع ذلك دليل على وَحُدانيّته ناهد على 
القراةةوعق أله يخلاق تخلقه وائه لا قر يك لد 

وقال بعض الحكماء في هذا المعنى وهو يصف النرجس: 

عيون فى جفون فى فئون بدت فأجاد صععتها المليك 

ا 00 0 

على فصن الزمناه خيرات بأ اليس الاشسبحدريان 

#الطاهر» الطاهر معناه أنه متئرّه عن الأشباه والأنداد والأضداد والأمثال 
والحدود والزوال والانتقال ومعاني الخلق من الطول والعرض والأقطار والتقل 
والخمّة. والرقّة والغلّطّة, والدخول والخروج. والملازقة والمباينة, والرائحة والطعم, 
واللون والمَجَسَّةَء والخشونة واللين. والحرارة والبرودة» والحركة والسكون, 
والاجتماع والافتراق؛ والتمكن في مكان دون مكان, لأنَّ جميع ذلك محدّث 
مخلوق وعاجز ضعيف من جميع الجهات, دليل على محدث احدتثه وصانع صنعه. 
قادر قويٌّ طاهر من معانيها لا يشبه شيئاً منها(". لأنّها دلت من جميع جهاتها 
على صانع صنعها ومحدث أحدثها وأوجبت على جميع ماغاب عنها من أشباهها 
وأمثالها أن يكون دالة على صانع صنعهاء تعالى الله عن ذلك علوّاً كبيراً. 

«العدل» العدل معناء الحكم بالعدل والحؤة وسعى به 'توتعاً لأنه تتصدر 
والسرام ها لقان ل والحلان نم :لانن الموطيي قر لدوقكلء كد 


.اذك)١(‎ 


#العفوٌ» العفو اسم مشتقّ من العفو على وزن فعولء والعفو: المحوء يقال: 
عقا الس ذا ممق زد سن او درقىء وهو يه :اا | 3 اميس تود ووه قوله قر ول 
وعنا ال عق لم أذنت لهم 36" أى محا الله عبك ذلك لهم 

#الغفور» الغفور اسم مشتقٌ من المغفرة. وهو الغافر الغفّار. وأصله فى اللغة 
النغطية والستر. تقول: غفرت الشيء إذا غطيته. وبقال: هذا أغفر من هذا أ عر 
وغَفْر الصوف والخرّ ما علا فوق الثوب منهما كالزئبرء سمّي غَفْراً لأأنْه ستر التوب. 
ويقال لجُنّة الرأس: مِغْفَر لأنها تستر الرأس, والغفور: الساتر لعبده برحمته. 

والفنه 4 العيك تمداء الم الت شه هن 'غيره وعك الانهانه جالكلات 
و11 واه وقيرها واراجاه يصوي القع قا مسساي فى اللي 
والحاجة, لا يقوم بعضها إلا ببعض ولا يستغنى بعضها عن بعض. 

فو القيات 6 الع ان ءا لسع قا يدر قا لات مدن 

(القاط # الناط يسا العالق: فظر الخلق أي خلقهم وابتدأ صنعة الأشياء 
وابتدعها فهو فاطرها أي خالقها ومبدعها. 

لالقَوْدُ» الفرد معناه أنّه المتفرّد بالربوبيّة والأمر دون خلقه. ومعنى ثان: أنه 
موجود وحده لا موجود معه. 1 

والنتاح »الفاح مساء أت« الجناكم ومه موله مروعل اواك جد 
الفاتجينَ ١4‏ وقوله عرّوجل: 9 وهو الفتّاح العليم74". 

#الفالِق4 الفالق اسم مشتقّ من القَلّْقء ومعناه في أصل اللغة الشقء يقال: 
كنف زا عن دان فر نفك اامشوكة فامم وكات الشاركك وهال كل 
شيء فانفلق عن جميع ما خلق؛ فلق الأرحام فانفلقت عن الحَيّوانء وفلق الحبّ 
والنوى فانفلقا عن النبات. وفلق الأرض فانفلقت عن كل ما أخرج منهاء وهو 


.48 الأعراف:‎ )١( .4 التوبة:‎ )١( 
سباأ: ة؟.‎ )0( 


كقوله عرّوجِلٌ: لوَالأَرْضٍ ذات الصَّدْع4١"‏ صدعها فانصدعت. وفلق الظلام 
فانفلق عن الإصباح, وفلق السماء فانفلقت عن القَطر. وفلق البحر لموسى نلا 
فانفلق فكان كل فق منه كالطود العظيم. 

القت 6 القديز شكاة اله المتفةم [لأساء كلها وكل متف لقنن و رمي 
قفا لوخ قن لوست كله عجان اتن نكت اذ أ زولا هاه وستائر 
الأشياء لها أَوّل ونهاية, ولم يكن لها هذا الاسم في بدئهاء فهى قديمة من وجه 
ومحدّثة من وجهء وقد قيل: إِنّ القديم معناه أنه الموجود لم يزل. وإذا قيل لغيره 
عرٌّوجل: إِنّه قديم كان على المّجاز لأنّ غيره محدّث ليس بقد يم. 

«المَلك» الملك هو مالك المّلك قد ملّك كلّ شىء. والملكوت ملك الله 
عرّوجل زيدت فيه التاء كما زيدت في رَهَبوت ورحموت, تقول العرب: رهبوتٌ 
خير من رخموت أي لأن تَرْهْبٍ خير من أن توْحَم. 

#القدوس» القدّوس معناه الطاهر, والتقديس التطهير والتنزيه. وقوله 
عروجِلٌ حكاية عن الملائكة: #ونحن نسبّح بحمدك ونقدّس لك "١4‏ أي تَنْسِبُك 
إلى الطهارة, ونسبّحك ونقدّس لك بمعنى واحد7", وَحظيرَّة القْس موضع الطهارة 
من الأدناس التي تكون في الدنيا والأوصاب والأوجاع وأشباه ذلك, وقد قيل: إن 
القدّوس من أسماء الله عرّوجل في الكتب. 

«القوىّ4 القويّ معناه معروف وهو القوىّ بلا معاناة ولا استعانة. 

«القريب4 القريب معناه المجيب, ويؤيّد ذلك قوله عرّوجلَ #فإنّى قريب 
اجيب دعوة الدّاع إذا دعان»!2) ومعنى ثان: أنه عالم بوساوس القلوب لاحجاب 
بينه وبينها ولا مسافة. ويؤيّد هذا المعنى قوله عرّوجل: #ولقد خلقنا الانسان 
ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن أقرب إليه من حبل الوريد»7". فهو قريبٌ بغير 


(١)الطارق:‏ ؟١١.‏ (1) البقرة: ١7؟.‏ 
() في نسخة (ب) و (داء «ونسبّحك ونسيّح لك بمعنى واحد» . 
(:) البقرة: 185. (م)ق:كةا. 


مماسّة. بائن من خلقه بغير طريق ولا مسافة. بل هو على المفارقة لهم في 
المخالطة, والمخالفة لهم فى المشابهة, وكذلك التقرّب إليه ليس من جهة الطرق 
والمسائف. إِنْما هو من جهة الطاعة وحسن العبادة, فالله تبارك وتعالى قريب دانٍ 
دنوّه من غير سُفْلء لأنّه ليس باقتطاع المسائف يدنوء ولا باجتياز الهواء يعلو, 
كيف وقد كان قل الشئل والكلو:وفيل أن يوصف بالعلو والدية. 

#القيّوم» القيّوم والقيّام هما مَيُعول وفَيُعال من قمت بالشىء إذا وليته بنفسك 
وال لبق احفظة اعوارا عه وانقد وه توق رو قر لي الما فيه مر د تور للها 

#القابض4 القابض اسم مشتقّ من القبض. وللقبض معان منها: املك يقال: 
فلان في قبضي, وهذه الضيعة في قبضي, وكه فو فهر وجل : زوالا روطن ميا 
فبضته ,يوم القيمة ١4‏ '! وهذا كقول الله عرّوجل: #وله الملك يوم ينفخ فى 
الصّور4'") وقوله عرّوجل: #والامر يومئذ لله74' وقوله عرّوجل: «#مالك يوم 
الدّين 474 ومنها: إفناء الشىء. ومن ذلك قولهم للميّت: قبضه الله إليه. ومنه قوله 
عرّوجل: 9نم جعلنا الشمس عليه دليلاً ثم قبضناه إلينا قبضاً يسيرأ74*) فالشمس 
لا تقتض بالبراجم. والله تبارك وتعالى قابضها ومُطلِقها. ومن هذا قوله عرّوجل: 
لوالله يقبض ويبسط وإليه ترجعون ١١#‏ فهو باسط على عباده فضله. وقابض ما 
يشاء من عائدته واناة باه والقبض قبض البراجم أيضاً وهو عن الله تعالى ذكره 
منفىٌ, ولو كان القبض والبسط الذي ذكره الله عرّوجلٌ من قِبَل البراجم لما جاز أن 
يكرن فق وق ؤاحد قارضا وبامظلا لأتهحاله لك واه ضاق ذكروقن كل شاعة 
يقبض الأنفس ويبسشط الرزق ويفعل ما يريد. 

#الباسط » الباسط معناه المنعم المُفْضِل, قد بسط على عباده فضله وإحسانه, 
واحاطني كه 
() الزم 3 (؟) الأنعام: الا. 


(؟) الانفطار: ١9‏ . (غ) الفاتحة: ؟. 
(0) الفرقان: "8 . (6)البقرة: 10؟. 


#قاضى الحاجات» القاضى اسم مشتقّ من القضاء. ومعنى القضاء من الله 
عرٌوجل على ثلاثة أوجه: فوجه منها هو الحكم والالزام» يقال: قتضى القاضى 
على فلان بكذا أي حكم عليه به وألزمه إيّاه ومنه قوله عرّوجلَ: وقضئ ربك ألا 
تعبدوا إلا إِنَاه74١!‏ ووجه منها هوالخبر. ومنه قوله عرّوجل: #وقضينا إلئ بنى 
إعراقيل فى الكداي 1١4‏ أي اكيرناهم ذلك على النفان النبى انق 500 ظ 


هو الإتماء. ومنه قوله عرّوجل: لإفقضيهنٌ سبع سموات فى يومين ١4‏ ومنه قول 
النائق «قضين قلات كا كني :بريد أنه اك تعاس كان ها اليم 

#المجيد» المجيد معناه الكريم العزيز, ومنه قوله عرّوجل: بل هُوَ قَرْانٌُ 
مَحِيدٌ4!4) أي كريم عزيز. والمَجْد فى اللغة نيل الشرف, ومجّد الرجل وأمجد 
اباور كد كل الها لاحي قاو لاحي ده تكد بقلت ان ديرم 

«المولى» المولى معناه الناصر ينصر المؤمنين ويتولى نصرهم على عدوّهم 
ويتولى ثوابهم وكرامتهم, وولىٌ الطفل هو الذي 5 إصلاح شأنه. والله ولىّ 
المؤمنين وهو مولاهم وناصرهم, والمولى في وجه آخر هو الأولى. ومنه قول 
قال: (النك اذل بك وك كا قارو ايل نا رولا القن كنك 
مولاه أي من كنت أولى به منه بنفسه فعليٌ مولاه» أي أولك ياحيقه سه 

«المتان» المتاة هماه المعطى امتهم »«وهنه قو لد عرو جل لا فانننى أو اميق 
بق سارت 3016 ردول فخركي جو لم البو الا 

«المحيط » المحيط معناه أنه محيط بالأشياء عالم بها كلّهاء وكلّ من أخذ 


(١)الاسراء:‏ 7؟. (؟) الاسراء: ؛. 
(؟) فصلت: ؟١١.‏ (؛) البروج: ."١‏ 


(0) في نسخة (ج) البق ارا كعك بسك وفي البحار وفي لسقة اط الور انيه 


اولى وك من الفسكمةا: (1) ص: 589" 


1 المدثر:‎ 7/١ 


شيئاً كلّه أو بلغ علمه أقصاه فقد أحاط به, وهذا على التوسّع لأنّ الاحاطة فى 
لحني لوط العم الكيرين لعي امد من خيرات اي حاط المي انيه 
وإحاطة السور بالمدن, ولهذا المعنى سمّي الحائط حائطاً ومعنى ثان يحتمل أن 
يكو :تصباً على الظرق: معناه مستولياً مقتدراً, كقوله عرّوجل: «وظنّوا أنهم 
أخط بن 14" فتاه إحاطة نم أن القوع إذا أساطوا يعدوهه ام يقد العد و على 

#المبين4» المبين معناه الظاهر البيّن حكمته, المظهر لها بما ابان من بمّناته 
وآثار قذزه:وقال:نان القدى» وأباق واسعاق فى واحد: 

«المقيت؟ المقيت معناه الحافظ الرقيب, ويقال: بل هو القدير. 

#المصوّر» المصوّر هو اسم مشتقّ من التصوير. يصوّر الصور في الأرحام 
كيف يشاءء فهو مصوّر كل صورة؛ وخالق كل مصور فى رحم ومدرّك ببصر وممثّل 
في نفسء, وليس الله تبارك وتعالى بالصور والجوارح يوصف. ولا بالحدود 
والأبعاض يعرف, ولا في سعة الهواء بالأوهام يطلب. ولكن بالآيات يعرف. 
وبالعلامات والدلالات يحقّق. وبها يوقن, وبالقدرة والعظمة والجّلال والكثرياء 
يوصفء لأنّه ليس له في خلقه شبيه ولا في بريّته عديل. 

«الكريم» الكريم معناه العزيزء يقال: فلان أكرّم علىّ من فلان أي أعرٌ منه. 
ومنه قوله عرٌوجل: «إِنه لقرانٌ كرية»!") وكذلك قوله عرّوجل: #ذق إِنْك أنت 
العزيز الكريم»!", ومعنى ثأن: نه الجواد المفضلء يقال: رجل كريم اق جواد. 
وقوم كرام 5 أجواد. وكريم وكرم مثل أديج وأدم. 

#الكبير» الكبير السيّد. يقال لسيّد القوم: كبيرهم. والكبرياء اسم التكبّر 
والتعظّم. 


)١(‏ يونس: 72 (؟) الواقعة: ل/الا. 
(*") الدخان: 49. 


«الكافي4 الكافي هع عفدن فى الكفاية بوركةل مين شواكل سلية كنا 
ولا يلجئه إلى غيره. 


9 كاشف الضرّ» الكاشف معناه المفرّج يجيب المضطرٌ إذا دعاه ويكشف 
السوء. والكشف فى اللغة رفعك 6 عمّا يواريه وشطيف 

«الوّثْر» الوتر الفرد. وكلّ شيء كان فرداً قيل: وَثْر. 

#النور» النور معناه المنير. ومته قوله عرّوجل: «اللّه نور السشّموات 
والأرض ١١#‏ أى نين لقم و أمرهم وهاديهم؛ فهم يهتدون به فى مصالحهم كما 
بهتدون في النور والضياء''! وهذا توسّع إذ النور الضياء والله ع متعالٍ عن 
دلفاعلوا قور لا الأنواو كد نه ومسونها كوو له ميس نوكن بيدا 
التوسّع قيل: إِنّ القرآن نور لأ الناس يهتدون به في دينهم كما يهتدون بالضياء في 
مسالكهم. ولهذا المعنى كان النبيّ وكيا منيراً. 

#الوهاب4 الوهاب معروف وهو من الهبة .يهب لعباده ما يشاء ويمنّ عليهم 
بما يشاء. ومنه قوله عرٌوجل: # يهب لمن يشاء إناثاً ويهب لمن يشاء الذكور 20 

« انناف 6 الناطن ولعي تقى .اعد ,والتضيزة حلت الفموفة: 

«الواسع» الواسع الغنيّ. والسعة الغنى. يقال: فلان يعطي من سَعَة أي من 
غنى, والوّسع جدّة الرجل وقدرة ذات يده. ويقال: أنفق على قدر وُشعك. 

#الودود» الودود فعول بمعنى مفعول كما يقال: هيوب بمعنى مَهيب» يراد به 
نه مودود ومحبوب, ويقال: بل فعول بمعنى فاعل كقولك: غفور بمعنى غافر أي 
يَود عباده الصالحين ويحبّهم, والودٌ والوداد مصدر المودّة, وفلان وُدّك وديدك أى 
020 ش 

#الهادي » الهادي معناه أنه عرّوجل بهد يهم للحق, والهُدى من الله عرّوجل 
(١)النور:‏ 6م (1) في نسخة (ج) «كما يهتدون بالنور _الخ». 
(؟) الشورى: 19. 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معانيها ... 


على ثلاثة أوجه: فوجه هو الدلالة قد دلهم جميعاً على الدين, والثاني هو الإيمان 
والاينان عدف فق أشاعر كل كما الها سشاين الله عروجل ‏ والدالت هر الها 
قد بيّن الله عرّوجِل أَنّه سيهدي المؤمنين بعد وفاتهم فقال: «والّذين قتلوا فى 

سبيل الله اقلق 'بضل أعدالهم سهد يهم ويضاح :الهم » 7" ولا يكون الوندق بعد 
الموت والقتل إلا الثواب والنجاة. وكذلك وله هر ول :ار الددين لحترا وفيلوا 
الصّالحات يهديهم ريُهم بإيمانهم 4 ') وهو ضدٌ الضلال اذى هو عقوبة الكافر 
وقال الله عرّوجل: 29 ويغيل الله الظالفيه» أىئ ريتكو ويعا فبك وير كترله 
عرّوجل: 0 أعْمالهُدِ»4 40 أي اهلك أعفالهم :و أحيطيا بكفرهم. 

«الوفي * الوفىٌ معناه أنه يفى بعهدهم و يوفى بعهده؛ يقال: رجل وفيٌ وموف 
وقد وفيت بعهدك وأوفيت لغتان. ْ 1 ' 

«الوكيل» الوكيل معناه المنولي أي القائم بحفظنا. وهذا هو معنى الوكيل 
عا القال سا ابض قان ا له المتدهد وا لقلتنا و الكو ناعقي د مهدر الالقداء 
إليه. ْ 

#الوازث» الوارث معناه أ كل من ملكه الله كينا يموت ويبقى ما كان في 
ملكد'ولة يملكة إلاالله نيار وماق 

#البَرٌ» البرٌ معناه الصادق, يقال: صدق فلان ويد ويقال: بَحَتْ يمين فلان إذا 
صدقت,. وأبرّها الله أي أمضاها على الصدق. 

#الباعث4 الباعث معناه أنه يبعث من فى القبور ويحييهم وينشرهم للجزاء 
والقاة: 

«التوّاب» التوّاب معناه أَنّه يقبل التوبة ويعفو عن الحُويّة إذا تاب منها العبد 
يقال: تاب العبد إلى الله عرّوجل فهو تائب إليه(*) وتاب الله عليه أي قبل توبته 
)١(‏ محمد: 6. (1) يونس:1. 
(؟) ابراهيم: /717. (غ) محمد: .١‏ 
(5) في البحار وفي نسخة (ب) و (د) فهو «تائب تواب إليه». 


فؤو لكات خليدوالقوب التونة. وقال اتأ ف فلان من كذ مهمو را بذ إذا أنعطي 
منهء ويقال: ما طعامك بطعام تُوَيََ أى لا يحتشم منه ولا يستحبى ١١‏ 

#الجليل4» الجليل معناه السيّد. يقال لسيّد القوم: جليلهم وعظيمهم. و 
جلال الله فهو الجليل ذوالجلال والاكرام؛ ويقال جل ذلآن فى مي أي عنظهة 
وأجِللته أي عظّمته!". 

«الجواد» الجواد معناه المحسن المنعم الكثير الانعام والااحسان. يقال: جاد 
السخىّ من الناس الوم هود : ورجل جواد. وقوم أجؤاه :وود أ امنا 
(الأبال ف اموجن سي لان 0 راجع إلى اللين: يقال: أرض 

وه 5080 

«9الخبير » الخبير معناه العالم. والخُبْر والخبير فى اللغة واحد. والخُئر علمك 
بالشيء, يقال: لي به خبر أي علم. 

«الخالق ها لكاو مناه الخلا كان اقلق عله رعدلف الست 
الخلق, والجمع الخلائق؛ والخلق في اللغة تقديرك الشيء؛ يقال في المثل: إِنّي إذا 
لاه لاكمن رد م 
خلق تقدير أيضاً, ل اه 

لإخيد الناصرين» خير الناصرين وخير الراحمين معناه أن فاعل الخير إذا 
كثر ذلك منه سمّي خيراً 00 

«الديّان» الديّان هو الذي يدين العباد ويجزيهم بأعمالهم. والدين الجزاء. 
ولا يجمع له مصدرء يقال: دان يدين 00 ويقال في المَئل: «كما تدين تدان» 
أي كما تجزي تجزى. قال الشاعر: 

١)الناء‏ ذ في المواضه الثلاثة ان فيطلب ب في اللغة في مادة لماكت 
ل" «أي أعف لمت 


كما يدوق :الندى يرما يدان ند من يزوّع التوم لا يقلَعُه رَيْحاناً 

#الشكور» الشكور والشاكر معناهما أنه يشكر للعبد عمله, وهذا توسّع لأنّ 
القذكر ”في اللفة اع قا الحا نارهو الحخسن: إلى فياف الملعم ديم : لكتله 
نجحانه زعا كا ايعاو اسع على ظا مائو معدل يعار نه اسن لمت شار 
الفا قاس ةي كان ١‏ المنل كر . 

.لعظيم # العظيم معناه السيّد, وسيّد القوم عظيمهم وجليلهم. ومعنى ثان: أنه 
تزع السلنة لله هن الام دوهيوف هلها وار رلك كان الوا ديب لك 
معظّماً. ومعنى ثالث: أنّه عظيم لأّنّ ما سواه كله له ذليل خاضع فهو عظيم السلطان, 
عظيم الشأن. ومعنى رابع أَنّه المجيد يقال: عظم فلان في المجد عَظامة, والعظامة 
مصدر: الأمر العظيم. والعظمة من التجبّر. وليس معنى العظيم ضَّخُم طويل عريض 
ل دن هذه المعاني معاني الخلق وآيات الصنع والحدّث وهي عن الله تبارك 
وتعالى منفيّة وقد روى فى الخبر أنه سمّى العظيم لأنّه خالق الخلق العظيم وربٌ 
العرش العظيم ا ْ 

#اللطيف» اللطيف معناه أنّه لطيف بعباده فهو لطيف بهم, يار بهم. منعم عليهم 
واللطف البرّ والتكرمة» يقال: فلان لطيف بالناس بار بهم يبرهم ويُلطفهم إلطافاً 
ومعنى ثان أَنّه لطيف فى تدبيره وفعله يقال: فلان لطيف العمل. وقد روي فى الخبر 
افش الوسر ا الخالق للخلق اللطيف كما أنه سمّى العظيم لأنّه الخالق 

#الشافى» الشافى معناه معروف وهو من الشفاء كما قال الله عرّوجل 
حكابة عن إإراه اكه #طوإذا عرضث فيو ينين" فتجملة هتذه الأسماء 
الكو معدو سس سما 

وأمَا #تَبارَكَ 74" فهو من البركة وهو عرٌّوجِلُّ ذو بركة وهو فاعل البركة 


وخالقها وجاعلها فى خلقه. وتبارك وتعالى عن الولد والصاحبة والشريك وعمًا 
بقول الظالمون علوّأ كبيراً. وقد قيل: إِنّ معنى قول الله عرّوجل: ١‏ تبارك الذى ندَّل 
الفرقان علئ عبده ليكون للعالمين نذيراً4١'‏ إِنّما عنى به أن الله الذي يدوم بقاؤه 
وتبقى نعمه ويصير ذكره بركة على عباده واستدامة لنعم الله عندهم «هو الذي نرّل 
التوقا نمل عيذ لنكوة (لغالعيين ند برأ »و القر فاق ه ىال اونا نما منقاء فرفاياً 
لأنّ الله عرّوجل فرّق به بين الحقّ والباطل؛ وعبده الذي أنزل عليه ذلك هو 

0 وها كف ا اناد لك معدا ٠‏ وهذا رد على من يغلو فيه وبيّن 
عرّوجل أنه نرّل عليه ذلك لينذر به العالمين وليخوّ فهم به من معاصي الله وأليم 
غقا يعاو ]لها نور «الناين: ,الذي له للك اللشسعوا مكدو لا ريق ول تقد ولوأ كنا 
قالت النصارى إذ أضافوا إليه الولد كَذِبَاً عليه وخروجاً من توحيده «ولم يكن له 
شريك في الملك وخلق كل شيء فقدّره تقدير» يعني: أنه خلق الأشياء كلها على 
مقدار يعرفه وأَنّه لم يخلق شيئاً من ذلك على سبيل سهو ولا غفلة ولا على 
تتحيب "١‏ ولاغلى تجارّقة, بل على المقذار الذي رعلم أله صاب من تدذبيره واه 
استصلاح لعباده في أمر دينهم وأنّه عدل منه على خلقه لأنّهِ لولم يخلق ذلك على 
مقدار يعرفه على سبيل ما وصفناه لوجد في ذلك التفاوت والظلم والخروج عن 
الحكنةوضوابب النديير. إلى السنت والظلله والقنناه كنا يتح فل لان عن كل 
خلقه الّذِين ينحّبون في أفعالهم ويفعلون من ذلك ما لا يعرفون مقداره. ولم يَمْنِ 
بذلك أنه خلق لذلك تقديراً يعرف به مقدار ما ينعله ثيّ فعل أفعاله بعد ذلك, لأ" 
ذلك إِنّما وحص تو سرك مايه و (للموروم انزو 


)١(‏ الفرقان: 

ا 50 وتتضي:قالان مرا تدده واوسية الى 
تفسف وفي نسخة (ب) و (د) و(و)«ولا على تلحيت» بالتاء المثثاة في آخره. وهو إنضاء 
العمل العامل بسبب كثرته أو مشقّته. وعلى هذه النسخة يقرأ الفعل الآني مجهولاً كما يقرأ 
مجهولاً على المعنى الثاني . 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معائيها ... 


أله استحانه لم يول الما بكل شو لما على يفو لك فق زوكتديرا أى قعل ذلك 
فل وقد ار رقن قه فلن كا نادت وغل بورق أنه العا واي و سن ته مه افا 
ووقت كونها ومكانها الذي يحدّث فيه ليعرفوا ذلك وهذا التقدير من الله عرو جل 
كنات وين كته الله 'لملاتكنه وأخيرهم بهالبعرفوة: قلا كان كلامه لم يونجهد إل 
على مقدار يعرّفه لثلا يخرج عن حدّ الصدق إلى الكذب وعن حد الصواب إلى 
الخطأ. وعن حدٌ البيان إلى التلبيسء كان ذلك دلالة على أنّ الله قد قدّره على ما 
قن و حكهها وا لحد نايز عبات تشكيا نافدر ل عارك را قا 

٠-_حدّثنا‏ غير واحد.ء قالوا: حدّثنا محمّد بن همّام, عن علىٌ بن الحسيد ١١‏ 
قال؛ حدّئنى جعفر بن يحبى الشّزاعي. عن أبيه. قال؛ دخلت مع أبي عبداش ليا 
عل طن ماله يوه درانتكا الرحن .كنز ميج فول احفقلت لها ل 
ربّك واستغث به. فقال أبو عبدالل مج : إن آه اسم من أسماء الله عرّوجلٌ!'' فمن 
قال أدفقن اسعاث يات مارك وعاك: 

1 دعذتنا أبو الحسن عليّ بن عبدالله بن أحمد الإصبهاني الأسواري قال: 
حدّثنا مي بن أحمد بن سَعْدَوَيْه الرؤذعي. قال: اخوةا ا اسان إبزاهضيع نحن 
عبدالرحمن القرشي بدمشق وأنا أسمع, قال: حدّثنا أبوعامر موسى بن عامر 
المى!؟' هال: تسر فالساننا ‏ قال بخ مشسن خرن نين دين 


الال رار 000007 

0ف يقال وعتع أو ل ااه 
حادثة. وقد اشتقّ منه الفعل والوصف, منه قوله تعالى: «إِنَّ إبراهيم لأوّاه حليم» وأمّا كونه 
اليجنا لداتقا لك ها قا هو مود عير المشهور من ناته كسان ن الذي ورد في الحديث أنه من 
أممائه وكامين كذلك, وإمّا هوا سم له تعالى بالعبرانية أو السريانية نظير «ياه» المذكور في 
الزبور الموجود اليوم: و «يهواه» المذكور فيه أيضاً. و «آهيا شراحيا» المذكور فى دعاء 
الحرز للباقر مي في كتاب الدعاء من البحار, وإمّا لا ذاك ولا ذاك. بل المؤمن إذ يقوله 
متوجّهاً إليه تعالى سائلاً منه فهو بمنزلة اسم من أسمائه؛ وقيل: : فيه أربع عشرة لغة . 

١؟)‏ قال الذهبي في الميزان: موسى بن عامر المري أبو عامر الدمشقي صاحب الوليد ب, عع 
صدوق صحيح الكتب. تكلم فيه يقير جيجه ولا يناك لد لوه عرق الوليد فإنّه أكثر عنه -الخ . 


عُقْبَة عن الأعرجء عن أبي هْرَبْرة أنّ رسول الله يلب قال: إن لله نبارك وتعالى 
امون وكيا عدا مان لكو كد ١‏ دول ع الولو نو ١‏ عم اك ب الس 
فبلغنا أنّ غير واحد من أهل العلم قال: إِنّ أوّلها يفتتح بلا إله إلا الله وحده لا شر يك 
لعل الثللو وله الشقة جد الخبن واه علي كر شي لويذ اله ل انه له 
الأشماء الخ اله: الواعدة السسد, الأول الاش الظاهنة البناطى الشنالة: 
البارئ,» المصورء الملك: القدٌّوس, السلام, المؤمن, المهيمن, العزيز: الحبار. 
المتعالى. الجليل, الجميل؛ الحيئّ, القيّوم, القادر, القاهر. الحكيم, القريب؛ المجيب. 
العق, الوحاتة الؤدودالسكو رو الخامة الأعةرالرلة: اريف العقوي» الكر ين 
الحليم: التوّاب: الرةالمخية؛ الحميد اوفك «العيين النيين: التوهانالر زوك: 
المبدئ, المعيد. الباعث. الوارث, القويّ, الشديد, الضارٌ, النافع. الوافي, الحافظ, 
الرافع» القابض, الباسط, المعرّ, المذل؛ الرازقء ذوالقوّة المتين, القائم. الوكيل, 
العادل. الجامع. المعطىء الْمُجْتَبىء المحيى, المميت؛ الكافى, الهادى, الأبد. 
الصادق, النور, القديم, الحقّء الفرد الوّثرء الواسع. المحصي, المقتدر, المقدّم. 
المؤخر المنتقم. البد يع 7". 

1 لي قا ل عد با سحي‎ "١ 
الحسن الصفار. عن محمّد بن عيسى بن عبيد, عن الحسن بن محبوب. عن علىّ‎ 
ابن رئاب» 00 أبي عر عبداش ماللا قال: : من عبدالله 0 فقد كفرء‎ 
عه الف إيقاع ال الأسماة قله يقفا ليع وص دوا سن" 7 ما ليه دلي‎ 


الأسماء المحدث الفيض في كتاب 0 (السووارى في ري لاسا يه في 


المصباح و وابن فهد الحلي في العدة : 
(؟) فى في نسخة (ط) «باتباع الأسماء بصفاته التي الخ» . 


وتطو نيه لبنانة فى سررائزة وضاذن فا ولنك ا صكمات اكير امون 0ه وفنن 
حديثك اه «اولئك هم المؤمنون حماأ»: 

يات مكعاىة ولعي بر عضا الكلشن وم رن سس د 
عمران الدقَاقَبَإيْمًا. قالا: حدّثنا محمّد بن يعقوب الكلينى, عن علىٌ بن إبراهيم. 
عن أببه؛ عن النضر بن شوئد: عن هشناء بن الحكم أله سأل أاعبداشعقة عن 
سما اد عرّوجل واشتقاقهاء فقال: الله مشتقّ من إله. وإله يقتضي مألوهاً: والايسي 
غير المسمّى, فمن عبدالاسم دون المعنى فقد كفر ولم يعد افياء ومن عبد الاسم 
والنشى نه أشررك وعد الات .وم تعد المطن كرون ا لقع نااك لوحي 
أفهمت يا هشام؛ قال: قلت: زدنيء قال: لله عرّوجِل تسعة وتسعون اسماء فلو كان 
الاسم هو المسمّى لكان كل اسم منها هو إلهأ. ولكنّ الله عرّوجل معنىء يدل عليه 
هذاه سكام وكنها عيوكن ,اشام الخير اعد للها كول" و الماع اه المشر وت 
والثوب اسم للملبوس والنار اسم للمحرقء افهمت يا هشام فهمأً تدفع به وتنافر 
أعداءنا والملحدين في الله والمشركين مع الله عرّوجِلّ غيره؟'") قلت: نعم فقال: 
نفعك الله به وتنك يا همشاء. قال هشاء: فو الله'ما قهرتى أحدٌ فى التوحيد حينيز 

ليقت أو لعفي عاك وعد اندو ا عنيد وار اعد ا سكن 
ابن أحمد بن سَعْدَوَيْه البُؤدّعيء قال: أخبرنا إسماعيل بن محمّد بن الفضل بن 
محمّد بن المسيّب البَققي قال: حدّئني جدّيء قال: حدّثنا ابن أبي أُوَيْسء قال: 
حدثني أحمد بن محمّد بن داود بن قيس الصنعانى, قال: حدّثنى أفلح بن كثير, 
عن ابن جُرَيْج. عن عمرو بن شعيب, عن أبيه. عن جدّه عن النبي ولب أن 
)١(‏ الخبز اسم للمأكول ولا شيء من أحكام المأكول لاسمد. فهما متغايران ذاتاً. وكذلك الله 

تعالى,واسهاوه: 
(؟) في الكافي باب معاني الأسماء واشتقاقها تحت رقم ؟ هكذا «أفهمت يا هثام فهماً تدفع به 
ونناضل به أعداءنا والمتّخذين مع الله عرّوجل غيره -الخ». 


لورتاب ل علهئية ا رفاسي" شما ون كد ساسى سير نما 
السلام عليك يا محمّد. قال: وعليك السلام يا جبرئيل؛ فقال: إِنّ الله بعث إليك 
بهديّة, فقال: وما تلك الهديّة يا جبرئيل؟ فقال: كلمات من كنوز العرش أكرمك الله 
بهاء قال: وما هنّ يا جبرئيل؟ قال: قل: «يا من أظهر الجمبل وستر القبيح. با من لم 
بوائعة باللسوررنه وله وات لدو ا فقي العثوا ساسحاو باو اسه 
اوقد واوا باط للدي اا كت واعنان 14 حوس و امشو كر لكو نا 
مقيل العثرات''] يا كريم الصفيم, يا عظيم المنّ با مبتدئاً بالنعم قبل استحقاقها يا 
زا ونا مدنا وجرن ويا غاية رغبتنا أسألك يا الله أن لا تشوه خلقي بالنار» 
فقال رسول الله وَبَكوِ : يا جبرئيل فما ثواب هذه الكلمات؟ قال: هيهات هيهات. 
اتقطع العلم, عو يا وات وسبع أرعيو عن ان فاقوا 
ذلك إلى ببوء القيامة يما وصفوامن ألك جروا جرء أ واد قإذا :قال الفبد: ديا فن 
أظهر الجميل وستر القبيح» ستره الله برحمته في الدنيا وجمّله في الآخرة وستر الله 
عليه الف ستر في الدنيا والآخرة. وإذا قال: «يا من لم يؤاخذ بالجريرة ولم يهنتك 
البنوة لد يكاسهالشديراء الشامة ول نيداك بغره يرم بيناف النكوو ود ا فال ززيا 
عظيم العفو» غفرالله له ذنوبه ولو كانت خطيئته مثل رَبّد البحرء وإذا قال: «يا حسن 
التجاوز» تجاوز الله عنه حتّى السرقة وشرب الخمر وأهاويل الدنياء وغير ذلك 
من الكبائر. وإذا قال: «يا واسع المغفرة» فتح الله عزّوجِلٌ له سبعين باباً من الرحمة 
فهو يخوض في رحمة الله عرّوجل حتّى يخرج من الدنياء وإذا قال: «يا باسط 
اليدين بالرحمة» بسط الله يده عليه بالرحمة, وإذا قال: «يا صاحب كل نجوى و 
[يا] منتهى كلّ شكوى» أعطاه الله عرّوجِل من الأجر تواب كلّ مصاب وكلّ سالم 
وكل مريض وكل ضرير وكل مسكين وكل فقير إلى يوم القيامة, وإذا قال «يا كر 

الصفح» أكرمه الله كرامة الأنبياء. وإذا قال: «يا عظيم المنّ» أعطاه الله يوم القياءة 


لقعي أكر السحنا ميل الراك الس اليا ثوابه . 


أمنئنه وأمنئة الخلائق, وإذا قال: «يا مبتدثاً بالتعم قبل استحتاقها» أعطاه الله 
انا لا جره ند سويد انك الفا يوا افا لل رياو ينا ويا سيكقة وار نو ا 
قال الشاترك وسال: اقيناوا م لاتكق الى علوت اللاو اعطين الاجر دمن 
كالفاقر :العا واتاونوالسمايات ا والأرضين العف ولعي :و لبر 
والنجوم وقَطْر الأمطار وأنواع الخلق والجبال والحصى والثرى وغير ذلك 
والعرش والكرست, وإذا قال: «يا مولانا» ملا الله قلبه من الايمان, وإذا قال: «يا 
غاية رعهنا» اعظاء ابوه القدانه ره كتوييدل ركه لفلاو موادا قال وأسالك 
با الله أن له لا نشوّه خلقي بالنار» قال الجبّار جل خلالةة ميمكت عياى نن التاه 
اشهدوا ملائكني أنّي قد أعتقته من النار عقت أبويه وإخونه وأ أخواته وأهله 
وذو هي اله ودف فى الع ف ا ا يوا عاك به نيان 
فعلمهنٌ يا محمّد المتّقين و تعلّمهنَ المنافقين فانّها دعوة مستجابة لقائليهنَ إن 
شاء الله وهو دعاء أهل البيت المعمور حوله إذا كانوا يطوفون به 

فل مطتق هذا الكنات الدلا ل ا" عالم حيّ قأدر 
لنقسه لا يكلم وقدزة وحاة هر غيرء الدالق كال عالما بعلم لم يكل عله ماحد 
أحرلق انا ان يكو فلاهيا ايها ونا ف كاخ ادن فوورفل تار نبل عدوت 
العلم غير عالم. وك ابره مات اص وك مالوضن بحنك العاف ماديا كان 
5500 اق كوف غير اله مزجا ديا وهذا كمر بالااجما جماع. . فكذلك القول 
فى القأدر وقدرته والح وحناته::والدليل على أله تعالى لم يزل قادوأ عالناً دا 
ال عاد حي لنفسه وصمٌ بالدليل أَنّه عرُوجِلٌ قديم واذا كان 
كذلك كان عالماً لم بزل إذ نفسه التي لها علم لم تزل وهذا يدل على أنه قادر حيّ 


1 
لم مزل 020. 


!١)الظام‏ ا 


(؟)ذكر هذاالكلامه في الباب الحادي عشن كان نسم 
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باب القرآن ما هو؟ 

دعسا اعن ين وياد رع عمف الوقدالن يي قال: حدّثنا علىٌ بن 
ل ا ا عن الحسين بن خالد, قال: 
قلت للرضا علىٌ بن موسى طلِه: يا ابن رسول الله أخبرني عن القرآن أخالق 
أو مخلوق؟ فقال: ليس بخالق ولا مخلوق, ولكنّه كلام الله عرّوجل. 

"د حدثنا جعفر بن محمد بن مسرو رئلكة:؛ قال: حدثنا محمّد بن عبدالله بن 
جعفر الحميري, عن أبيه. عن إبراهيم بن هاشمء عن الريّان بن الصلت, قال: قلت 
للرضاءكِة : ما تقول في القرآن؟ فقال: كلام الله لا تتجاوزوه, ولا تطلبوا الهدى 
في غيره فتضِلّوا. 

حدثنا الحسين ؛ بن إبراهيم بن أحمد المؤدّب يفيه . قال: حدّثنا محمّد بن 
أبى عبدالله الكوفىء قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكى, قال: حدّثنا عليٌ بن 
مال عن ألمه قا نيقالت الفتاقق جمد بن معد رون ققرت ناريا ارزع سيوك الله 
ما تقول في القران؟ فقال: هو كلام الله وقول الله وكتاب الله ووحيالله وتنزيله. 
وهو الكتاب العزيز الذي لا ياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من 

تود تنا أبي عه قال اننا سعددينعيدانة. فال #تهدتنا محساى عد 
ابن عبيد اليقطيني. قال: كتب على بن محمّد بن علىٌ بن موسى الرضاغبهاة إلى 
0 0 0 
0 إن لا يفعل فهي الهلكة. نحن نرى أن #الجدال؟فن الثير ان 
دض ادر دنه الوائل و المي فوط لكان دنا لبس لدو دلي لمحت 
مالس عليه وليس الخالق إلا الل غرّوجلء وما سواه متشلوق؛ والقرآن كلام الله 


6 الضمير راب الى امنود ارقي تبلاط ) «فقد تعظم بها نعمة» . 


او ل امم مين عد نوكو لسن لفن و يحطدلن راتوا ا لضن لتك ره 
رهم بالغيب وهم من الساعة مشفقون. 

منحة تنا مويق ب عيدو كن هفاء لبوك و فال مقتنا 
مقي د ارس نايا لاسايي امد سج 1 
ع لم اعا داع مني قال بعانين مله و نك عسن الجهري» قا و ذقلة لابن 
الحسن موسى بن جعفرظلِ : يا ابن رسول الله ما تقول فى القرآن فقد اختلف فيه 
مق لتنا فال قوم: إل طلر و وقال قوم الد غير يقلرى: ققال 21 ما إلى |5 
أقول فى ذلك ما يقولون, ولكتّى أقول: إِنّهِ كلام الله. 

5 تمل امون اعد د لعفن رق عبرا لذ لاق نر قال ا اد 
ف امت انا لكر في :قا لو يها مسقن بر هما ف الزرسكوير قا حفن 
شرن دهان العار فال: حدّتنا أبي؛ عن عبدالله بن الفضل الهاشمي. عن 
سعد الحثاق عن الأطع ين انه أقال: لكا وقف أعير الم منين عدت م ابن 
طالب عليه على الخوارج ووعظهم وذ كرهظم ود وف القنال قال لهم: ما تنقمون 
فلن ؟ الى ليق اسن را دشر !7 نقالز اكاك كداف و لكك سكس ف 
و ا ون الأشعري. فقالغ3: والله ما حكّمت مخلوقاً. وأنعا كيد 
لقرآنء ولولا أنّي غلبت على أمري وخولفت في رأ بي لما رضيت أن تضع الحرب 
أوزارها بيني وبين أهل حرب الله حتى أعلي كلمة اله وأنصر دين الله ولو كره 
الكافرون والجاهلون. 

قال مصنّف هذا الكتاب: قد جاء في | لكتاب أن القرآن كلام الله ووحي الله 
وقول الله وكتاب الله, ولم يجئ فيه أنه مخلوق, وِنّما امتنعنا من ن إطلاق المخلوق 
عليه!؟! لا نّ المخلوق في اللغة قد يكون مكدوياً: بؤمقال: :كلام مخلوق أي 
يكووي قال ادها رد وهال اننا عزون من ذون ان ركان وامخفون 


1 «الاه حرف تنبيه وما قبله استفهام توبيخ. أو حرف استثناء . 
) ؟) في نسخة ( و) «وإنّما منعنا -الخ» . 


إفكاً74" أي كذباً. وقال تعالى حكاية عن منكري التوحيد: «إما سمعنا بهذا 
فى المله الآخرة إن هذا إلا الدجلؤى» 1" أئ افعال وكدي )قفن وعم أن القران 
مخلويق :نون | لسمكدوئ قد كت ومن غال: لد عر ماوق يملق ننه بير 
مكذوب فقد صدق وقال الحقّ والصواب. ومن زعم أنه غير مخلوق بمعنى أنَّه 
غير محدث وغير منزل وغير محفوظ فقد أخطأ وقال غير الحقّ والصواب. وقد 
أجمع أهل الاسلام على أنّ القر قرآن كلام الله عرُوجل على الحقيقة دون المجاز, 
وأ من قال غير “ذلك فقدقال منكراً من القول وزوراً. ووجدنا القرآن مفلا 
وموضّلاً وبعضه غير بعض وبعضه قبل بعض كالناسخ الذي ا ا لسر 
فلو لم يكن ما هذه صفته حادثاً بطلت الدلالة على حدوث المحدثات وتعدّر 
إثبات محدنها بتناهيها وتفرّقها واجتماعها. 

وشيء آخروهر ار العقول :فد جيدكارالاقة قداجتمعت على أن الله 
عرّوجل صادق في أخباره؛ وقد علم أن الكذب هو أن يخبر بكون مالم يكن. وقد 
أخبر الله عرَّوجِلَ عن فرعون وقوله: «أنا ربكم الأعلى "١4‏ وعن نوح: أنه نادى 
ابنه وهو في مَعْزل: يا , بنيّ اركب معنا ولا تكن مع الكافر ين 414). فإن كان هذا 
القول وهذا الخبر قديماً فهو قبل فرعون وقبل قوله ما أخبر عنه. وهذا هو الكذب, 

وإن لم يوجد إلا بعد أ ن قال فرعون ذلك فهو حادث لأنّه كان بعد أن ن لم بيكن. 

وأمر آخر وهو أن الله عرّوجل قال: #ولئن شئنا لنذهينّ بالذي أوحينا 
إليك 014 وقوله: #إما ننسخ من أيقا أو ننسها نأث كر متها او ملي 6 1 وماله 
مثل او جاز ان يعدم بعد وجوده فحادث لا محالة. 

اادوتسديق :3 الك ها اخرهه قيهن يكتدين الع دن احيد و الروك 
في جامعه؛ وحدّثنا به. عن محمّد بن الحسن الصفار (") عن العبّاس بن معروف, 


)١(‏ العنكبوت: ١7‏ (كاص:لا. 


(؟) النازعات: ؟؟. (غ) هود: ؟]. 
(6) الاسراء: 83. )١(‏ البقرة: 6١5‏ . 


. «حدثنا» عطف على أخرجه والضمير المستتر فيه يرجع إلى شيخنا»‎ 0/١ 


قال: حدّثني عبدالرحمن بن أبى نجران عن حمّاد بن عثمان» عن عبدالرحيم 
القصير. قال: : كتبت على يدى عبدالملك بن اعيق: إلى ابن عبدالش طلكلا جعلت 

فداك: اختلف الناس في أشياء قد كتبت بها إليك, م بت جعلني لله داك أن 
تنشرح لي جميع ما كتبت به إليك. اتدل الناس جلك كلد بالدقاة فى المعرقة 
والجحود. فأخبرني جعلت فداك أهما مخلوقان؟ واختلفوا : الم د موا 
أن القرآ ان كلام الله غير مخلوق وقال آخرون: كلام الله كارن وعن الاستطاعة 
قبل القل أو مع الفعل؟ فإنّ أصحابنا قد اختلفوا فيه ورووا فيه, مامه اننا رك 


الي كل توصي الصورة او بالخطط؟ فادرا بت جعلني الله فداك أن كن 
إلىّ بالمذهب الصحيح ل ل 
وعن الزيها 0 ل ات سين داعي 
مضي ا ل لك 
فيهما الاختيار من الاكتساب, فبشهوتهم الايمان اختاروا المعرفة فكانوا بذلك 
مؤمئين عارفين. وبشهوتهم الكفر اختاروا الجحود فكانوا بذلك كافرين جاحدين 
ضلالة وذلك توقيق الله لبو اوقد لأن دن هد لاله فبالا عار والاكسيات 
عاقبهم الله وأثابهه: وسألت رحمك الله عن القرآن واختلاف الئاس فلكي فا" 
القرآن كلام الله محدّث غير مخلوق وغير أزلي مع الله تعالى ذكره. وتعالى عن 
ذلك علوًا كبيراء كان الله عرّوجل ولااشيء غير الله معروات ول سوا كنا 
عرّوجل ولا متكلم ولا مريد ولا متحرّك ولافاعل!' جل وعرٌ ربّناء فجميع هذه 
الصفات محدثة عند حدوث الفعل منه. جل وعرٌ ربّناء والقرآن كلام الله غير 
)١(‏ الكلام في المعرفة والجحود يأتي في الباب الثالث والسئّين. 

(؟) قوله: «ولا متحرّك» أي فاعل الحركة, أو المعنى ولا ظاهر بفعله. وقوله «ولا فاعل» لا 


بنافي قول الرصا لي في الحديث الثاني من الباب الثاني: (دوله ب معنى الخالق ولا مخلوق. اذ 
المراد هناك كمال الفاعلية باعتبار ذاته وهنا وجود المفعول باعتبار فعله . 


مخلوقء فيه خبر من كان قبلكم وخبر ما يكون بعدكم''! انزل من عندالله على 
1 ددا 

وشالت زشهك اهن الاستطاقة القع "١‏ تار الله دوه تاي اليد 
مجك كةو السيقه وف الوه الى كوت القسد ونا مده كا مسا لد 
لسك إلا وهو بريد الفعا نو صف نضافة إلى الشهرة اله قلق اذه 
تكوجل ركان نزاو ا كذ اسدعت العهرة فى الاتنان ا سهى لدي 
فاراف ل م 1 قيل للانسان مريد, فاذا أراد الفعل ع انمع الاستطاعة 
والقركة فقتو كقاهل العدة نحط مع ةله فإذاكان الأتنا ونيا كنا غير امريد 
لفقل وكان مف الالةا وس القو» والسكه الحا رهما تكرى هركات الاساد هله 
كن مكو لالس كون الصو فهر وباك تو سند اليكو ]ذا جهن اسان 
وتحرّاكت شهوته القى ركيت فيه استين الفغل وتحرّ كت بالقوّة المركُبة فيه واستعمل 
الألالقى لها يفل المدل تركرة:النمر مله عندكا ولد واكسيو رفسل شتامل 
ومتحرّك ومكتسب ومستطيع. أوَ لا ترى أن جميع ذلك صفات يوصف بها 
الانسان: 

وسألت رحمك الله عن التوحيد وما ذهب إليه مَن قِبَلّك. فتعالى الله الذي ليس 
كمثله شىء وهو السميع البصيرء تعالى الله عمًا يصفه الواصفون المتستهون الله 
تاركو ماك يذلقه لمرو هلين دوي اماس رمات انا اسفن 
الصحيح في التوحيد ما نزل به القران من صفات الله عرّوجلء فانف عن الله 


)١(‏ في نلسخة (ب) «وخبر من يكون بعدكم» وفي نسخة (و) و(د) «وخبر من كان بعدكم». 

(؟) فى نسخة (د) «ونزل من عند واحد نزل من عندالله على محمّد ‏ الخ» وفى نسخة (و) 
«أنزل من عند واحد نزل من عند الله على محمّد ‏ الخ». وفي نسخة (ب) «نزل من عند 
واحد على محمّد الخ» وفي حاشيتها «نزل من عندالله على محمّد ‏ الخ» . 

() الكلام فى الاستطاعة يأتى فى الباب الخامس والخمسين . 


(؛) مركبة خبر بعد خبر لهى . 


البطلان والتشبيه. فلا نفى ولا تشبيه وهو الله الثابت الموجود. تعالى الله عمًّا يصفه 
دروو قار اشم عا له 

وسالك رعط الله عن الاماته فالايمان هن إقزاو باللشان !19 فخ القت 
وَعْمْلبالأركاق؛ فالآ يمان بغضه من تعض ١١‏ وقد ييكوق العد سلما قل أن يكون 
تومن نلا تكو و بز من عت بكرن ناما فا اناك قا الذمماة وعر سارك 
الإيمان, فإذا أتى العبد بكبيرة من كبائر المعاصي أو صغيرة من صغائر المعاصي 
لتى نهى الله عرّوجلّ عنها كان خارجأ من الإيمان وساقطأ عمنه اسم الإيمان 
وناحا لبد اق الأمالا: "لاقن جاب رانس عاد إلى الإتفاق ولم: يحرج إلى 
الكفر والجحود والاستحلال. وإذا قال للحلال: هذا حرام وللحرام: هذا حلال 
وذاق لناللك فد ها تكو تخا رسا عن الا ماو و الكهلاه اليا الكدن ركان سصداة 
عسل الكو ار ار نل 
وعن الحرم فضربت عنقه وصار إلى النار' ". 

قال مصئّف هذا الكتاب: كان المراد من هذا الحديث ما كان فيه من ذكر 
القران ومع مافيد أله اغين مخلرى اى غير مكذول) ولا اعى بيه أله عير 
مسري فا لفكت ريون وقير الى ادها كر 


. فى نسخة (ط) و(ن) «فيضلك بعد البيان»‎ )١( 

(؟اافي سك «داوالت) وااو]او اج ااه الاوزالبالنمان» 

(؟) أي فالإقرار والعمل ناشنان من عقد القلب. والأقوال في الايمان وحده مختلفة. وهي 
التجر يد عرّفه بالعقد والاقرار . وكذا اختلفوا في أن الإسلام والإيمان ا 00 

(؛) لا الخروج من الإيمان الى الكفر فيحكم عليه بأحكامد. بل الخروج في الحال أو عن كماله 
مع بقاء أصله كما نبد عليه بقوله «ولم يخرجه الى الكفر _الخم» وستي هذا في الحديث بكفر 
الترك فا نّ له أقساماً خمسة في كتاب الّه. والظاهر انّ قوله: «الّني نهى الله عرّوجل عنها» قيد 
اسفا جامد فط دا دل 

افاي كلا زد مرضويع مس الى وق بيه قم الست ني الك مدنا ذا خرج 
عن الكعبة وعن الحرم ضربت عنقه وصار الى النار» 


زباب معنى لا بسم الله الرّحمن الرّحيم» ) 
١-حدّثنا‏ محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني يل , قال: أخبرنا أحمد بن 
محمّد بن سعيد مولى بني هاشمء عن علىٌ بن الحسن بن علىٌ بن فضّالء عن أبيه 
قال: سألت الرضا علىٌ بن موسى طِيا عن بسم الله قال: معنى قول القائل بسم الله 
أى أسم على فى سينقة مق سبمات الله عرّوجل وهى الغياةة !"فال فتقلك لذه 
ما السمة؟ فقال: العلامة. ْ 


عقاف ايل وق سوه جمدي تعدا رف ا تمه مسن عن 


000 كذ 
أبا عبد اماق عن نبب الله الاتحمن: الحم فقان الباء يها الله والسين تقشاء الله 
والميم مَجْدالْه. وروى بعضهم: مُلك الله, والله إله كل شيء» الرحمن بجميع خلقه. 
والرحيم بالمؤمنين خاصّة. 
الحسن الصفارة عن العثائن بن مغر وقد فق صفواودرم يحي + عقن اعر تلا 
أبى عبدالله كلد أنّه سئل عن بسم الله الرّحمن الرّحيم فقال: الباء بهاء الله. والسين 
سناء الله. والميم ملك الله قال: قلت: الله؟ قال: الألف آلاء الله على خلقه من النعيم 
بولايتناء واللام إلزام الله خلقه ولايتناء قلت: فالهاء؟ قال: هّوان لمن خالف محمّداً 
الرحيم؟ قال: بالمؤمنين خاصّة. 

ينذقنا هرقا اها سعد بن عد اندم عن شلمة يع الحطاني نف 
القاسم بن يحببى. عن جذه الحسن بن راشد. عن ابي الحسن موسى بن جعفر طْلِينّاك , 


519(3 
وتلك السمة علامة بينه وبين ريه يعرف بها الحقّ عن الباطل . 


قأل: 0 و ا 
كه سحتو يج القافن 'الكد هات لقا فا لس را نبو لتر 


2 


بوسف بن محمّد بن زياد: وأبوالحسن علي بن محمّد بن سيار وكانأ من الشبعة 
الإماميّة عن أبويهما!؟) غن: الحسن بن علي بن محمد ئلا فى قول الله عرّوجل: 
سو اذ لتحم التحيم) ؟ قال اناهن الذى سال اله عد العوااتع والماائد 
0 عند انقطاع الرجاء مع مر ن هودونه. وتقطّع الأسباب من جميع ما 
مواق يلوك متيو الله أي أشفيق هلي موق ليا بالك الذاى لدو اليا 1ل 
المغيث إذا استغيت» والمجيب إذا! دعى» وهم ما قال رجل للصادى اذ : بابح 


2 


شرا الإدتي علي دم هرا للد نر على الم . فال له: نأ 


نا 4 ٠١‏ كيك ييه عل ابا مسي ذا لوح قم اميت 1 ل ات 
ولاربواننة داق ؟ هلق قا افير شق فتك حتانك 9 قوام الأمجاء 3 
عن يخلصك من وَرْطْتك؟ فقال: نعم. قال الصادق خثيّة : فذلك الشى- هو 
القاذد عا« الاضة ليق اي ارول الاعا نه كيه لاسي كد ا 
الصادق نه : ولريّما ترك بعض شيعتا في افتتاح أمره بسم الله الرّحمن الرّحيم 
فيمتحنه الله بمكروه لينبّهه على شكر الله تبارك وتعالى والثناء عليه ويمحق عنه 
0 تقصيره عند تركه قول بسم الله الرّحمن 00 

« وجل إلى عاو بن الحسين انما 0 افر تن لخن 0-0 
د 0 لحا الب ا 00 ن أخبه الحسن, 
امن ادر لكوتو فتن رع قام المرو اننا مسال كيه أخبرني عن 0 
اا لاحي التعيو ينا معناة؟ انقان: زرا قولك رالا اعطر رامت من افد 


( )عا ةا ليت قف ال لس ا لد ملك التأثير والتصركف وغير: مالوه كسا م 
ل الحديث الثاني من الباب الثانى 

١كاإن‏ أبويهسا لم يرويا عن الاامام ا بل 0 . وعليه فالظر ف متعلق ن بكاناء اي كانا شيعتين 0 
نربية أبويهما لا أنّهما تشيّعا استبصار: فإنٌ الأبوين أيضا كانا من الشيعة, وهذ! دفع لخدشة 
اوردت على تفسير الامام ا وللتفصيل راجع الذريعة. 


عرّوجِل وهو الاسم الذي(" لا ينبغي أن يسمّى به غير الله ولم .ينسم به مخلوق. 
فقال الرجل فما تفسير قوله: «الله»؟ قال: هو الذي يتألّه إليه عند الحوائج والشدائد 
3 مخلوق عند انقطاع الرجاء من جميع من هو دونه و تقطع الأبات من 1 مَنِ 
سوآه وذلك أن كل مقر نبي ف هذه الدنيا ومتعظم فيها وإن عظم غناوه وطغيانه 
وكثرت حوائج مَنْ دونه إلبه فإنُهم سيحتاجون حوائج لا يقدر عليها هذا المتعاظم, 
وكذلك هذا المتعاظم يحتاج حوائج لا يقدر عليها. فينقطع إلى الله عند ضرورته 
وفاقته حتّى إذا كفى همّه عاد إلى شركه. أما تسمع الله عرّوجِلُ يقول: قل 
أرأيتكم إن أتيكم عذاب الله أو أتتكم السّاعة أغير الله تدعون إن كنتم صادقين : 
بل إِيّاه تدعون فيكشف ما تدعون إليه إن شاء وتنسون ما تشركون "١4‏ فقال الل 
عرّوجل لعباده: أيّها الفقراء إلى رحمتي إِنّى قد الزمتكم الحاجة إلىّ في كل حال. 
وبلوغ غايته فإني إق أرذات أن اعطيكو لم هدر عر على معكم وإ ارت ان 
أمنعكم لم يقدر غيري على إعطائكم. فأنا أحقّ من سئلء, واولى مَنْ تُضرّع إليه. 
فقولوا عند افتتاح كل أمر صغير أو عظيم: بسم الله الرّحمن الرّحيم أي استعين 
على هذا الأمر تبات الذئ ل ”بحو العباذة لغيه الحفيث إذا'اسفيت: المحيب اذا 
دعي الاحفق الذى رم سيط الرزق غليناء الرخيم بناافي أدياننا ودنيانا 
وخر قا يدنف علي لون تله باذ كفنا وهو ترحمنا بعوونا مذ ال" 
ذخال فال رسول اماك من نه أمر تعاطاهافتقال سياه المين 
الحو اتروع سمي 1 يقبل بقلبه إليه لم ينفك 0 ب 


)١(‏ في نسخة (ط)و ن) «فهو الا ف للا 
)١(‏ الانعام: ا (") فى نسخة (ب) و(د) «بتمييزنا من أعاديد» . 
(5)ه في نسخة (ب) و(د)«وهو يخلص لله ويقبل _الخ» . 


ف م ود ون كران انناو الكو قال وه ا لمحن عفد 


الهمداني, قال: حدّتنا علي بن الحسن بن عليّ بن فضّال, عن أبيه. عن أبي الحسن 
علىّ بن موسى الرضاطييك قال: إِنّ أوّل ما خلق الله عرّوجلّ ليعرف به خلقه 
الكتابة خروف لمعيه !"الواق الرجل إذااطرت على ابه رعضا فار ابول 
يفصّح ببعض الكلام فالحكم فيه أن يُعْرَض عليه حروف المعجم, ثم يعطى الدية 
لو ع ا 

ولقد حدٌّثني أبي. عن أبيه. عن جدّه. عن أميرالمؤ منين طهكاا في « بات ث» 
أثهأقال: الألف اله الله .رالباء بهجة أله (واباقى وبديع السبماوات والأرض]: 
والتاوهاء الأمن بتائق لسسع كر والماء تواني المؤمين عن عن له 
الالح 

#جح خ4 فالجيم جمال الله وجلال الله, والحاء حلم الله [حىّ حق حليم] 
عن المذنيق :و الغا حمول:ذ كر أهل التعاضي عيذ انه عر ول . 

«د ذ4 فالدال دين الله [الّذَي ارتضاه لعباده], والذال من ذي الجلال والإكرام. 

#ر ز» فالراء من الرؤوف الرحيم. والزاي زلازل يوم القيامة. 

لاسن كن 4 فا لسرن سناع الله زول مد كه ]كو العو اعنام الما كاف واراة 
ما أراد «وما تشاؤن إلا أن يشاء الله». 


)١‏ الإعجام | زالة الابهام عن الحرف بنقطة مخصوصة, والراف#الشكب الكتا ينا كان اكد 
92 لنتوثي لبون التعقم رفن هيد« اليتحرة ‏ الأحور ف لعشتو د هه | ذافن يناليك اذ 
في أوّل الأمر وضع لكل حرف نقطة في الكتابة, فالسين مثلاً كانت منقوطة بثلاث نقط في 
التحت والشين بها في الفوق, فرأوا أن عدم النقطة في بعض الحروف المتشابهة الكتابة يكفي 
في الامتياز فحذفوهاء فخصٌ المنقوطة باسم المعجمة وغيرها باسم المهملة. ويقال لهذه 
الحرزف تحرو التهك'والهطاء اح عقا الحدية دن 


#إص ض 4 فالصاد من صادق الوعد فى حمل الناس على الصراط؛, وحيس 
لطا لدي جك لررقة اقو وار ا ب كاله معت زا لد 

«ط ظ» فالطاء طوبى للمؤمنين وحسن ماب والظاء ظنّ المؤمنين بالله 
خيراً وظنّ الكافرين به سوءاً"2 

«ع غ4 فالعين من العالم. والغين من الغنيّ الذي لا يجوز عليه الحاجة على 
الإطلاق. 

ف ق4# فالفاء [فالق الحبٌ والنوىء و] فَوْجَ من أفواج النار. والقاف قران 
على الله جمعه وقرانه. 

#ك ل#* فالكاف من الكافىء واللام لغو الكافرين فى افترائهم على الله 
الكلاي: ' ْ 

م ن* فالميم ملك الله يوم الدين يوم لا مالك غيره ويقول الله عزّوجل «لمن 
الملك اليوم» ثمّ تنطق أرواح أنبيائه ورسله وحججه فيقولون: «لله الواحد القهّار» 
فيقول جل جلاله: #اليوم تجزى كل نفس بما كسبت لا ظلم اليوم إن الله سريع 
الحساب#4١).‏ والنون توال الله للمؤمنين: ونكاله للكافرين. 

وه فالواو ويل لمن عصى الله من عذاب يوم عظيم, والهاء هان على الله 
مرخ عضا 

«لا» فلام آلف لا إله إلا الله وهى كلمة الاخلاص. ما من عبد قالها مخلصاً 
ال وس له الست ' 

#إى» بدالله فوق خلقه باسطة بالرزقء سبحانه وتعالى عمّا يشركون' ". 


)0 في تسخة(ب|و(د)و ١اج)‏ «وظَن الكافر ين بد شرأ» ٠‏ 

١7 المؤمن:‎ )١( 

(؟) لبس في أكثر النسخ البافي وبديع السماوات والأرض في تفسير الباء. وحيّ حقّ حليم في 
تفسير الحاء. والذي إرتضاه لعباده في تفسير الدال. وسرمديتد في تفسير السين. وفالق 
الحك والتوق فى تتير الفا 0 ١‏ 


باب تفسير حروف المُعجم 


تقال ظة :إن الله تارك وهالى أنزل هذا الشران بهذه الحروف الف 
اراي بطي لمرو تين قل لئن اجتمعت الإنس والجرنٌ على أن يأتوا بمثل 
عا القر ا فالا يأ توق سظلةا ولو كان بعظهة لعضن طيي 141 

هركا أحفد بن سعد بخ عدا عي المشوف الحنا في تال هددنا 
أبوعمرو محمّد بن جعفر المقرئ الجرجاني, قال: حدّثنا أبوبكر محمّد بن الحسن 
المرؤطلى يداوف الح ةن فى عاص الطررشي اديه تنا الى زود عفان 
ابن يزيد بن الحسن بن عليٌ الكحّال مولى زيد بن علىٌء قال: أخبرني أبي يزيد 
ابن الحسن قال: حدّثني موسى بن جعفر, عن أبيه جعفر بن محمّد, عن أبيه محمّد 
ابن علٌ: عن أبيه عاك بين العسيق ع امه الحسين بن على بن أبي طالب َل 
قال: جاء بهودي إلى النبيّ يلبق وعنده أميرالمؤمنين علىّ بن أبي طالب ليه 
فقال له: ما الفائدة في حروف الهجاء!'' فقال رسول الله يبك لعلي نائية : أجبه. 
وقال: اللّهمٌ وقّقه وسدّده. فقال عليّ بن أبي طالب يد : ما من حرف إلا وهو اسم 
من أسماء الله عرّوجل, ثم قال: أمَا الألف فالله لا إله إلا هو الحيّ القتّوم!", وأمّا 
الناء الباق بعك قناع خلفه: وأقا التاد»فالتذانن قبل التوبةاعة صباده :اتا الناء 
فالثابت الكائن ه ينثت الله الذين آمنوا بالقول التّابت فى الحيوة الدّنيا -الّية»!4) 
وأمّا الجيم فجل ثناوه وتقدّست أسماؤه. وأمًا الحاء فحقّ, حك حليم: وأمًا الخاء 
قفي رقا نل القراكوبوأةا النال اند تان جوع لديو يواتن الال عد الجلدل 
بالإكرااد وَأمنا الراء فرؤوف بعباده: وأا الزاق فززين النسودين: وأمنا:السين 


(١)الاسراء:‏ 866. 
مي ل ا أو أراد فائدة 0 
منها . 5-2 

(5؟) المراد بها الهمزة اذ تسمّى بالالف أيضا. وبينهما فرق من جهات ذكر فى محله. وقد تعدًا 
اثنتين فالحروف تسعة وعشرون. وقد تعدًا واحدة فهى ثمانية وعشرون كما فى الباب 
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فالسميع البصير. وأما الشين فالشاكر لعباده المؤمنين, وأمّا الصاد فصادق في 
وعده ووعييدهة. قا الغناد فالضارٌ النافع, قا الطاء فالطاهر المطهر. وأا لطا 
فالظاهر المظهر لآياته. وأمّا العين فعالم بعباده, وأمّا الغفين فغياث المستغيثين من 
جميع خقف را الناء قنااق اللحضة والسوي» وان القاف فقادر على جميع خلقه. 
كاك فالكافي الذي لم يكن له كفواً أحد ولم يلد ولم يولد. وأما اللام فلطيف 
ع افير انا المين ندالك العلل براقا التو كفن :ا لنمها رانك من تون عرف ونا 
الواو فواحد أحد صمد لم يلد ولم يولد. وأمّا الهاء فهادٍ لخلتقه, وأما اللام آلف 
فاذاله الأ توكو شيك لد اما انام فيد الرامطة فق لمك فطال صوق 
لله يبك : هذا هو القول الذي رضي الله عرّوجل لنفسه من جميع خلقه. فأسلم 
اليهودى. 


باب تفسير حروف الجُتل ) 

ا اننا ده 
اليس سس 2 ؟ قال: لما ولد 
عيسى بن مر يم ليِّةِ كان ابن يوم كأنّه ابن شهر ينء فلمًا كان ابن سبعة أشهر أخذت 
والدته اق بال يدي المؤدّب فقال له المؤدّب: 
قا رينم لق الاكيوة لتحي "فنا رعسو اناه بسي نه :سير ل حي كفا لالد 


ا غيره في شهرين في كل شيء حتّى يكون في سبعة 
أشهر على صورة رجل ذي خمس وثلاثين سنة, بل المعنى أنّه كان ابن يوم كأنّه ابن شهرين 
في نموه ورشد بدئه إلى مدة حتى كان في الشهر السابع كالطفل المميّز القابل لان يجاء به إلى 
الكتّاب» والكْتّاب بضمٌ الكاف وتشديد التاء مفرد بمعنى المكتب جمعه الكتاتيب . 


المؤدّب: قل: «أَبْجَد» فرفع عيسى علا 9 فقال: هل تدري ما أبجد؟ فعلاه 
الدؤه اتعريد نه لعا مورك تطويي :و كن ماري و لاا بحن 
افسّرلك. قال: فسّره لى. فقال عبس : لأف ١‏ لع نودو لذ ووس للد وال 
حال الندرو لقال :دوج اندو وهو ) اليك مول عي واو و ويل لاهن السار: 
والزاي زفير جهئّم. «حطى» حطّت الخطايا عن المستغفرين. «كَلَمَرْ» كلام الله 
يذل لكتبانه فى مام بضاء والح ادبا لجرا توك ونه 
فحشرهم, فقال المؤدب: ايّنها المراة خذى بيد ابنك فقد علم ولاحاجة له فى 
المؤدت 1 
حدّثنا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليديفكة. قال: حدّثنا محمّد بن 
الحهة السمار ها هده داتعي الحربي و يق ١‏ تن البقطا يدو لكيه وح اله 
ابن عليٌ بن فضّال. عن علي بن أسباط عن الحسن بن زيدا'' قال: حدّئني محمد 
ان أساليده عن الأصبغ بن ثُباتة, قال: قال أميرالمؤ منين ني نمال فقا د عناءة 
رسول الله بكي عن تفسير أبجد, فقال رسول الله يليك : تعلّموا تفسير أبجد فإن 
فيه الأعاجيب كلّها. ويل لعالم جهل تفسيره؛ فقيل: يا رسول اللّه: ما تفسير أبجد؟ 
قال ل نا الا للب فلك اه عدرق مزه وو اينات 1" و العامة 
شنو قا" الننيم يدها لاهو خلال :انه وخدالدة وان الدال فوين للد ونا اها 
فالهاء هاء الهاوية فويلٌ لمن هوى فى النارء وأمّا الواو فويلٌ لأهل النارء وأمَا 
الزاي فزاوية فى النار فنعوذ بالله ما فى الزاوية يعنى زوايا جهنم وأمًا «حطى» 
الحا ارط الخطا رااعن التستكرين :فى الئلة#العدر: ونا تل ره صمي فيل سم 
الملائكة إلى مطلع الفجر. وأمّا الطاء فطوبى لهم وحسن مآب وهي شجرة غرسها 
الله عرّوجِل ونفخ فيها من روحه وإنّ أغصانها لترى من وراء سور الجنّة تنبت 


) ا 0 «اعن الحسين بن يزيد» . 
(1) في البحار في خر الجزء الثاني من الطبعة الحديثة وفي نسخة (و و و(ج)و(د) حرف من 
إنعاثة. 


بالكل يالا وم وقد ملي ادو هوج ونا لاعن اند فزي كانه سنس لشوشياق 

عقا سير قي عار كلمو #الكاف اكد أنه اكول الكلماك مسرن قا مون 
دونه ملتحداً وأمّا اللام فإلمام أهل الجنّة بينهم في الزيارة والتحيّة والسلام. 
وتلذوة أهل الحا قينا ينهي وما المي فملك: ابنه الذي ليوو وقواء انه الذي 
لا بفنى, وأمّا النون فنون والقلم وما يسطرون. فالقلم قلم من نور وكتاب من نور 
في لوح محفوظ يشهده المقرّبون وكفى بالله شهيداً. وأمًا «سعفص» فالصاد صاع 
بصاع وفصٌ بفصٌ يعني الجزاء بالجزاء, وكما تدين تدان. إِنّ الله لا بريد ظلماً 
للعباد. وأمّا «قرشت» يعني قرشهم الله فحشرهم ونشرهم إلى يوم القيامة فقضى 


بيبهم بالحق وهم لا يظلمون! 5 


ا ن المَوُوَزي الحاكم المقرئء قال: 
خدنا ابو فمرثو معكه با نفسل المازئ السرسافى اهعد أودكر مسقدين 
الحسن المَؤْصلي ببغداد, قال: حدّثنا محمّد بن ام الطر يفي لد ان 
زيد عياش بن يزيد ب بن الحسن بن علىٌ الكحّال مولى زيد بن علىٌ قال: أخبرني 
أبي يزيد بن الحسن, قال: حدثني موسى بن جعفرء عن أبيه جعفر بن محمّد, عن 
أبيه محمد بن عليٌ عن أبيه علىٌ بن الحسين. عن أبيه الحسين بن علىٌّ بن 
عالت كه ها نهاري د امجن ميته لدو الها و00 20 د قير 
ال أكون تكن أب اليوسيح علو بو ابي طالواقة وكيا كانه ولاق 
المؤذن قال: اتدرون ما يقول المؤذن!! قلنا: الله ورسوله ووصيّه اعلم. فقال: 


)١(‏ عدم ذ> عارك لمان زان الطام ذيازل اريت در سيق وللمجلسي 8 حل 
إكال. عع" الأبجدافي' التطا ردقي الباب لالت هن من الجرء العامر من الطبفة الحد يئة. 


لو تعلمون ما يقول لضحكتم قليلاً ولبكيتم كثيراً. فلقوله: «الله أكبر» معان كثيرة: 
منها أنّ قول المؤذن: «الله أكبر» بيقع على قدّمه وأزليّته وأبديّته وقالق رديه 
وقدرته وحلمه وكرمه وجوده وعطائه. وكبريائه فاذا قال المودن « يله أكبر» فإنه 
بقوزلة ات الذي لهالخدق والآمرة وتممعنه كان الكل وه كان كز فى اللغاق» 
وإليه يرجع الخلق, وهو الأوّل قبل كل شيء لم يزل» والآخر بعد كل شيء لا ب بزال» 
والظاهر فوق كل شيء لا يدرك . والباطن دون كل شيء لا يحدّء فهو الباقي وكل 
شيء دونه فانء والمعنى الثاني «الله أكبر» أي العليم الخبير عَلِم ما كان وما يكون 
ل ل انالك راق أكنوه أئ' الفااز .طق كل شق 14 يعدن غلى ما سنا 
القويّ لقدرته المقندر على خلقه. القويّ لذاته. قدرته قائمة على الأشياء كلّها. إذا 
قضى أمراً فإنّما يقول له كن فيكون. والرابع «الله أكبر» على معنى حلمه وكرمه 
يحلّم كأنّه لا يعلم ويصفّح كأنّه لا يَرى ويستر كأنّه لا يُعصى. لا يعجل بالعقوبة 
كرما وصَفْحاً وحلماً. والوجه الآخر فى معنى «اللّه أكبر» أي الجواد جزيل العطاء 
كريم الفعال؛ والوجه الآخر «الله أكبر» فيه نفى كيفيّته كأنّه يقول: الله أجل من أن 
بدرك الواصفون قدر صفته النى هو موصوف بها وإِنّما يصفه الواصفون على 
قذرهم لا على قذر عظمته وخلاله: تعالى الله عن أن يدرك الواضفون ضفته غلوًاً 
كثير جز الع لاحن ران أ كبر كا يه رقو :الله اغلن بو امل وهو لعي عو عاد 
لاع اعةيد كز أ عذال تعلهد رامنا قولف ار سيد ان 50 لد لأ الا عدا عقي د 
العهادة له شعرن إلا بمعرفة من القلني» كاله سقول: اععلم أله له مسر ]لاله 
عرّوجِل وأَنّ كل معبود باطل سوى الله عرّوجِل وأقدٌ بلساني بما في قلبي من العلم 
أنه لا إله إلا الله. وأشهد أنه لا مَلجأ من الله إلا إليه ولا ممنجى من شرٌ كلّ ذي شد 
وفتنة كلّ ذي فتنة إلا باللهء وفى المرّة ؛ الثانية «أشهد أن ن لا إله إل اللّه» معنا «أشهد أن 

لاغادى إل اش. ولا دليل لى إلا الله وأعهد الله بأئّى أشهد أن ل إله إلا الله. وأشهد 
عقاو المسنار اك دما د ا شعن ونا شين طن لمكاو الاين ١‏ ل م 
فبهنّ من الجبال والأشجار والدوابٌ والوحوش وكلٌ رطب ويابس بأنّي أشهد أن 


لا خالق إلا الله. ولا رازق ولا معبود ولا ضار ولا نافع ولا قابض ولا باسط 
ولا معطي ولا مانع ولا دافع ولا ناصح ولاكافي ولا شافي ولا مقدم ولا مؤْخر الا 
الله الحلق والامر. وبيده الخير كلّه. ارك الروك لعا لمي رن انا فو لوا ضهة 1 
ل ا ا اميف اله الل هو وان عمد دده 
وام لك ولق بو عفقه ولد 900 كانه اناي لمعي بال 51 اعد 
ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون, وأشهد من في السما 00 
0 5 أشهد أن محتدأمَلاكيَةِ سيد 
الأكلى والأخرنى انو فق اله القانة وأعهد أن محعدا رنول انه#يتول اميه ان 
اقيا جه رأ عه إلى الحد ذا إلى ند الواتعو انوا لشت وإيسستعاه! را لهالقيد 
ا ل 2 كرس 
نانتما اسوييراها كيرا فمن انك وسحدة ولو وومةه ادك انكر ويه 
نار جهنّم خالداً مخلّداً لا ينفكٌ عنها أبداأً. وأمًا قوله: «حي على الصلاة» أى هلمّوا 
إلى خير أعمالكم ودعوة ربّكم؛ وسارعوا إلى مغفرة من ربّكم وإطفاء ناركم التي 
أوقدتموها على ظهوركم. وفكاك رقابكم التي رَهَنّْموها بذنوبكم ليكمّر الله عنكم 
سيّئا نكم ويغفر لكم ذنوبكم, ويبدّل سيّئاتكم حسنات. فإنه مَلِك كريم ذوالفضل 
العظيم» وقد أذن لنا معاشر المسلمين بالدخول فى خدمته والتقدم إلى بين يديه 
وفي المرّة الثانية «حيٌ من واكك موي إلى معدا جا روك و 
حاجاتكم على ربّكم وتوسّلوا إليه بكلامه وتشقّعوا به وأ كتروا الذكر والقنوت 
والركوع والسجود والخضوع والخشوع. وارفعوا إليه حوائجكم فقد أذن لنا في 
ذلك. وأما قوله: «حيّ على الفلاح» فإنّهِ يقول: أقبلوا إلى بقاء لا فناء معه ونجاة 
هلتك مها وعالوا إلى سمياة لا موت معها. ولوقي لتنا لنخرالى لك 
لازوال عنه. وإلى سر ور لاو سدور ان ان لاوحشة معه, وإلى نور لا ظلمة 


)١(‏ قوله: مفتقرة بالنصب حال من حاجة باعتبار ذيهاء أو بالرفع خبر لمبتدأ محذوف أي كل 
نفس. وليس في النسخ المخطوطة عندي «مفتقرة إليه سبحانه وإنّه» . 


معه!'! وإلى سعة لا ضيق معهاء وإلى بهجة لا انقطاع لهاء وإلى غنى لافاقة معه. 
وإلى صحّة لا سقم معهاء وإلى عر لا ذل معه. وإلى قوّة لا ضعف معهاء وإلى كرامة 
يالها من كرامة؛ وعجّجلوا إلى سرور الدنيا والعقبى ونجاة الآخرة والأولى؛ وفى 
اله العافية ريع نشدي النداع) افا بعل سايقو إلى ا فوتكم البدر وإ رين 
الكواية وغكل اليه وي التتعية والفنون العظيه. وفعي لبعد فجن مسار 
مم اق متسل 252-08 عليك مققدر ونا قؤلة ارال أ كي اد 1 
علق وجا موت طن حولي شرن سوهن القرا د بان ا عدر ا لاة 
وأطاع ولاة أمره وعرفه وعبده واشتغل به وبذكره وأحبّه ونس به واطمانٌ إلبه 
ووثق به وخافه ورجاه واشتاق إليه ووافقه فى حكمه وقضائه ورضى به.ء وفى 
الح القاية :وان | كبرة ذاه يقر لاله اكير وأعلئ: وأخل من أن بعلم أحداميله 
كرامته لاوليائه وعقوبته لاعدائه. ومبلغ عفوه وغفرانه ونعمته لمن اجابه واجاب 
رسوله. ومبلغ عذابه ونكاله وهّوانه لمن أنكره وجحده. وأمّا قوله: «دلا إله إل الله» 
معناه: لله الحجّة البالغة عليهم بالرسل والرسالة والبيان والدعوة وهو أجل من أن 
يكون لأحد منهم عليه حجّة, فمن أجابه فله النور والكرامة ومن أنكره فَإِنٌّ الله 
عن عن العالمين وهو أسرع الحاسبين. ومعنى «قد قامت الصلاة» في الإقامة أي 
حان وقت الزيارة والمناجاة وقضاء الحوائج ودرك المُنىء والوصول إلى الله 
عرّوجلء وإلى كرامته وغفرانه وعفوه ورضوانه. 

قال مصئّف هذا الكتاب: إِنْما ترك الراوي لهذا الحديث ذكر «حيّ على خير 
العمل » للتفيّة. 1 ' 

؟ - وقد روي في خبر اخر أن العادى اق بهل صو سن لاس على يز 
شمر اند له عير لسن لولايلةوفى عير عدر كدر لعفل فاط 
ووٌلْدها 8 "١‏ 


(١)افى‏ تسخذ (ط) و(ن)«والى نور لا ظلمة له» . 
(1) أقول: ويحتمل أن أميرالمؤمنين كه لم يفسّرها لأنته اك فسّر ما قال المؤذن والمؤدّن > 


و طرف كتاب التوحيد 06 


باب تفسير الهدى والضلالة والتوفيق والخذلان من الله تعالى 


اتغذنا علق و ادال الوكاق وعهدين اكد اليفاى بوعات بن أ حيد 
اننا تين حمر ان الد ذا ايك رقا لوا حك فنا إرى الفا ين لجسل ان بحيو عن 
ذكرنا التطا يقالب سدق بكري عيذ دنه كمه قا لاخدا ف أبن يلد ل 
عن أبيه. عن جعفر بن سليمان البصريٌ, عن عبدالله بن الفضل الهاشميّ قال: سألت 
أبا عبدالله جعفر بن محمّد ظلِيّه عن قول الله عرّوجل: «من يهد الله فهو المهتد 
ومن يضلل فلن تجد له وليّاً مرشدأً»١١‏ فقال: إِنّ الله تبارك وتعالى يضلٌ الظالمين 
يوم القيامة عن دار كرامته. ويهدي أهل الإيمان والعمل الصالح إلى جنّنه كما قال 
عرّوجل: «ويضل انه الظالمين ويفعل اله ما يَشاغُ4!' وقال عرّوجل: «#إِنّ الْذين 
آمَنُوا وعملوا الصّالحات يهديهم ربّهم بإيمانهم تجري من تحتهم الأنهار فى 
جنّات النّعيم 74 قال: فقلت: قوله عرّوجل: وما توفيقى إلا بالله4!؟) وقو 
عرّوجل: «إن ينصركم الله فلا غالب لكم وإن يخذلكم فمن ذا الذي ينصركم من 
بعده»7*) فقال: إذا فعل العبد ما أمره الله عرّوجل به من الطاعة كان فعله وفقاً لأمر 
الله عرّوجل وسمّى العبد به موّفقاًء وإذا أراد العبد أن يدخل فى شىء من معاصى 
الله فحال الله تبارك وتعالى بينه وبين تلك المعصية فتركها كان تركه لها بتوفيق الله 
تعالى ذكره؛ ومنى خَلّى ببنه وبين تلك المعصية فلم يحل بينه وبينها حتّى يرتكبها 


دج من العامة لم يكن يقولهاء وأمّا الشهادة بالولاية فشاعت بين الشيعة بإذن وترغيب من 
الصادق 'قْةٍ على ما في حديث مذكور في محلّه . 

. 77 ابراهيم:‎ )١( .ا١‎ 72 الكهف؛:‎ )١( 

(؟) يونس: 1. (غ) هود: /8. 

(0) آل عمران: ١7٠‏ 

(1) التوفيق هو تهيئة الأسباب نحو الفعل. والأسباب بعضها بيد العبد وبعضها ليس كذلك. > 


باب تفسير الهدى والضلالة والتوفيق والخذلان من الله تعالى 


امدق معشويه اله بن عند تح اليد ولك :فال عفنا الحسين بك 
الحسن بن أبان. عن الحسين بن سعيد. عن محمّد بن أبي عمير. عن يعدا 
الفّاء. عن محمد بن مسلم ومحمّد بن مَرُوانء عن أبي عبداله لي كه قال: ما علم 
رسول الله يَلبْكو أنّ جبرئيل من قبل الله عرّو جل إلا بالتوفيق. 

اد ا ار الحسن القطّان, قال: حدثنا الحسن بن علي السكري 
قال: حدّثنا أبوعبدالله محمّد بن زكريًا البصريّ. قال: حدّثنا جعفر بن محمّد بن 
عٌمارة عن أبيه. عن جابر بن يزيد الجُعْفي. عن أبي جعفر محمّد بن علي 
الباقر طلئ8: قال سألته عن معتى 'زذلا حول ولا قوّة إلا بالله» فقال: معناء لا حول لنا 
عن معضينة اا لارعون اند لاق لداعل طاغة الله اله توفيق المدخر وبخل , 

عد قا ع لزنا لعزت معافي : قنن ووو لجلا مطاف نهنا بون هيه فكي 
وخمسين وثلاثمائة, قال: حدثنا علىٌ بن محمّد بن قتيبة, عن حَمْدان بن سليمان 
التسارورى وقال شالك فس علو ين توس داكن انارو ]الاين 
قول الله عرّوجل: #فمن يرد لله أن يهديه يشرح صدره للاسلام4!"! قال: من يرد 
لله أن يهديه بإيمانه في الدنيا إلى جنّته ودار كرامته في الآخرة يشرح صدره 
للتسليم لله والثقة به والسكون إلى ما وعده من ثوابه حتّى يطمئنٌ إليه ومن يرد أن 
يضله عن جنّته ودار كرامته في الآخرة لكفره به وعصيانه له في الدنيا يجعل 
صدره ضيّقاً حرجاً حتّى يشكٌ في كفره. ويضطرب من اعتقاده قلبه حنّى يصير 
كأنّما كدي خبه مااديضس ان ارسودي لسلا بوتوي 


ا بيد العبد ينتهىٍ أيضاً إليه تعالي مقا وإعظاك فلذلك: اما توفيقى إل“ بالله» والتوفيق 
للطاعة هو اجتماع أمنات. الفعل كلها والتوفيئ لترك المعصية هو فقدان بعض الأسبابء فإن 
كان بيد العبد فهو الانقياد فيهما وإلا فهو اللطف من الله تعالى, وعدم التوفيق والخذلان في 

. ليس في البحار ولا في النسخ الخطية عندي لفظة بنيسابور‎ )١( 

.16 الأنعام:‎ )١( 

(؟) الهداية على ست مراحل: هداية التكوين. هداية العقل. هداية الدعوة, هداية التشريع. > 


باب الرد على الثنويّة والزنادقة ) 


- حدّثنا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاقءيية. قال: حدّثنا 
أبوالقاسم العلويء قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكيء قال: حدّثنا الحسين 
ابن الحسرى, قال: حدّثني إبراهيم بن هاشم القمّي؛ قال: اننا لايق ب ارو 
الفُقَيميء عن هشام بن الحكم في حديث الزنديق الذي أتى أبا عبدالله نيه 3 فكان 
من قول أبي عبدالل طيةٍ له: لا يخلو قولك: إِنّهما اثنان. من أن يكونا قديمين 
قويّين أو يكونا ضعيفين أو يكون أحدهما قويّاً والآخر ضعيفاً. فإن كانا قويّين فلم 
لا يدفع كلّ واحد منهما صاحبه ويتفرّد بالتدبير. وإن زعمت أن أحدهما قويّ 
والآخر ضعيف ثبت أنه واحد كما نقول, للعَجْز الظاهر في الثاني؛ وإن قلت: إِنّهما 
اثنان لم يخل من أن يكونا متّفقين من كل جهة أو مفترقين من كلّ جهة فلمًا رأينا 
الخلق منتظماً والفلك جارياً واختلاف الليل والنهار. والشمس والقمر دلّ صحّة 
الأمر والتديين والتلآف الأمر علق أن النذثر:ؤاحيذ!'! نه يلريك :إن ادعيبت اثنيخ 
فلابدٌ من فرجة بينهما حتّى يكونا اثنين فصارت الفْوْجَة ثالثاً يينهماء قديماً معهما. 
فيلزمك ثلاثة, فإن ادعيت ثلاثة لزمك ما قلنا فى الاثنين حتى يكون بينهم 
ل ا 


ج هداية اللطف هذا ف ازا ولكل من هذه آيات في الكتاب, وتحقق كل منها مشروط بما 
قبلها. وللتفصيز محل آخر 

15 هي انسخة امنا و(د) عو والبديين وائتلاف الأمر وأنّ المدير واحد» . 

فة ) إلى هنا أشار اكلا إلى ثلاثة أدلة لتوحيد الصانع: ا وَل أت ن الشقوق في الصانعين من حيث 
القوّة التامّة ثلاثة: اثنان منها ظاهرا البطلان لم يتعرّض الا لأحدهما لشدّة وضوح بطلان 
الآخرء والشق الثالث أن يكون ن لكل منهما قوّة تامّة فيلزم أن يقوى كل منهما على دفع الآخر 
الم كن ادم كا كر كل مو ازافةا ومددوة وعرمعا. الثاني أن الشقوق 


قال حشاء: فكان من سؤال الزنديق اما قفي لدان نهد قاد 
أبوعبدالله طق : وجود الأفاعيل الني دلت على أنّ صائعاً صنعها. ألاترى أنّك إذا 
طرخ إلى كاد معد شن ملسف أن لدرايا ركد زمفرالبان وم ساعد 

فال ااه ؟ قال هرف لاف الأشاء: اوهو فرق فى إلى اتناك 
معنى » وأنّه شىء بحقيقة الشيئية!'' غير أله لا جسم ولا صورة ولا يحسٌ ولا 
ل ا ا 00 0 
يغيّره الزمان. 

فال السا تل تقول مسقي رطي:5 هاده حشيي شب سني قير سازئتة 
وبصير بغير آلة, بل يسمع بنفسه. ويبصر بنفسهء ليس قولى: إِنْه يسمع بنفسه و يبصر 
لشن ا لدفيج والقضى سي لطر ولك | زوك ضار ع و فس ا كفن م 
وإقهاكا لك دكقت يدانل ولق له هتمع يكل :4 11 الكل حته اله يعض لكان 
أردت إفهاماً لك والتعبير عن نفسيء وليس مرجعي في ذلك إل إلى أنّه السميع 
البصير العالم الخبير بلا اختلاف الذات ولا اختلاف المعنى' "'. 

قال السائل: فما هو؟ قال أبو عبدالله بيه : هو الربٌ وهو المعبود وهو ال 
وليس قولي: : «الله» إثتبات هذه الحروف الننه: لام هاء؛ ولكنّي أرجع الع 


ج لأنها لا تتصوّر من دون الا والأمتاز ل ايتضو رالا بالاتراق من جية اوجهات: الثاني 
الافتراق من كل جهة فلو كان الأمر كدلك لزم الفساد في التدبير وانتفاء النظام في الخلق 
ولكن الخلق منتظم والتدبير صحيح. وإلى بطلان هذا التالى أشارءُقة بقوله: فلما رأينا الخلق 
منتظماً الخ الك ورا من بعض الجهات. ولم يذكرهية لأنّ حكمه حكم الشق الثاني. 
الثالث ؟ كون الصانع اث ننين يستلزم أن يكون لأحدهما لا أقلٌ من شيء يحصل لهما الامتياز به 
إذ عدم ال لامتياز يرفع الاثنينية, والامتيا زيتمام الذات معقول الا أنّد لا يتصور إلا بالاشتراك 
في أصل الوجود فيعود في المفروض. وحكم الثلاثة في الامتياز حكم الاتنثين .يحون 
الثلاثة خمسة. وهكذا إلى مالا نهاية لد. فكان صانع العالم أشياء غير متناهية . 

(؟") مضت هده الفقرة كي الحديت العاشر من الياب 00 دن 

(") فى الكافى وفي نسخه اج 4 )دولك ن أرجع إلى معني ى - الخ » 


عوتيى + خالق الأضياء وضائفها رفك علسحة» اللعرنو فو وهو السعتى لدي 


كوي الدعوا ا شوروو ليع والعز يو اجماةةة انمره عباتا "لودو لصو 
ل وعز. 2 7 5 ا 

قال السائل: فإنا لم نجد موهوماً إلا مخلوقاً. قال أبوعبدالّه طْليّة : لو كان ذلك 
كنا نفو ل لكان لوجيف عداشر نيعا لأا لم بكلت أن امعد عير هوه والكنا را 
كل موهوم بالحواسٌ مدرّك, فما تجده الحواسٌ وتمثّله فهو لوق اين 
إثبات صانع الأشياء خارج من الجهتين المذمومتين!! إحداهما النفى إذ كان 
النفى هو الابطال والعدم, والجهة الثانية التشبيه إذ كان التشبيه من صفة المخلوق 
الظطاهر لكين وال لش فلم يكن بد من إثبات الصانع لوجود السصنوعين. 
والأقطراو قم الدانك اللمنسترعوة يران عاسم غرف ولس سلوم إذكان 
مثلهم شبيهاً بهم في ظاهرالتركيب والتأليف وفيما يجري عليهم من حدوتهم بعد 


)١(‏ قوله: «وهو المعنى الذي - الخ» من باب الفلبو رو الامتل» وكو لمعي لدي رسو بالا 
اليه ٠‏ وفي نسخة (ج ) «دوهو المعنى الذي سمّى به الله دالخ» وفي نسخة (ب) «وهو المعلى 
الذي بستى الله والرحمن الخ» أي يجعل هذه الأسماء أسماء له. وفي نسخه (و) «دوهو 
المعتى الذي يشتى يدهو الله والرحمن والرحيم -الخ» وفي الكافي باب إطلاق القول بأنّه 
شيء: «اوهو المعنى سمّى به الله والرحمن والرحيم ‏ الخ» وهذا أيضأ من باب القلب . 

اذاي لى لبود حد ها و سمطو ادهو العناوين ادف عل اتلوالما امنا وى شو ين 
ل ن الذات غير معقولة لنا لأنّ ما بعقل بذاته محدود ومخلوق فبقي تعقّلنا له بالعناوين 
كالشيء والموجود والصانع والربّ والرحمن والرحيم وأشباه ذلك كما صرّح به الامام اي 
في الحديث السادس من الباب السابع فنتوجّه إليه بها وهي غيره. وفي البحار باب احتجاح 
الصادق ني وفي نسخة (ج) و (و) ولكنًا نقول: «كلّ موهوم بالحواسٌ مدرك. هما تحده 
الحواس 0 فهو مخلوق» وفي البحار باب إثبات الصانع: «ولكنًا نقول: كل موهوم 
بالحواسٌ مدرك بها تحدّه الحواسٌ ممثّلاً. فهو مخلوق» وفى نسخة (ن) «ولكنًا نقول: كل 
موهوم 0 مدرّك بها تحده الحواسٌ تلن ني لفاوق رق نسخة (ط) «ولكنًا 
نقول: كل مو شوم بالحواس مدرك, فما تجده بالحواسٌ وتمثله فهو مخلرق» : 

(؟) في البحار باب احتجاج الصادق ايد وفي نسخة (ن) «ولابدٌ من إثبات صانع للأشياء 
خارج -الخ» وفي البحار باب إثبات الصانع: «ولابدٌ من إثبات صانع الاشياء خارجا -الخ». 


أن لم يكوتواءوشثلهم من سثر إلى كبن وشواه إلى سياض».وقلة إلى ضعف» 
وأعوال موجودة لاحاجة لنا إلى تفسيرها لثياتها ووجودها. 

قال الينائل :ققد جددته إذ أنبتٌ وجوده قال أبو غبداش لق : لم أحده.ولك 
ابه إلالو ايكويئ الانيات واللف مترلة, 

قال السائل: فله إِنيّة ومائيّة؟ قال: نعم. لا ينبت الشيء اا 

قال السائل: فله كيفيّة؟ قال: لا لأنّ الكيفيّة جهة الصفة والاحاطة!'! ولك 


لابد من الخروج من جهة التعطيل والتشبيه. لأ من نفاه أنكره ورقع ربوبيته 
و اهتوم تنيب قو قور ا موود فل امد ارقي السكوعية الو ا ران 
1 لوك راك ادن د كراج برو اح وسح العبرور ا بجا زه يا ولا 
يحاط بها ولا يعلمها غيره!؟ 

قال الساتل: 0 قال أبو عبداش علد : هو أجل من أن 


[8) الداعيه الس الاعق وى لفان عين اعد على فا ذكن فى ميتله 

51 أ جينة نوجي إمكان توصيف النكتف [[الاحاظة دادر كا : 

(؟) الضمائر الموْنّئة راجعة إلى الذات. وفي الكافي باب أنّد شيء «ولكن لابدّ من إثبات أن له 
كيفيّة لا يستحقها غيره ‏ الخ» فالضمائر راجعة إلى كيفيّة. وقد أنبت له تعالى كيفيّة في 
روايات ونفيت عنه في اخرى. فالمثبتة هي الوجوب الداتي الذي هو عين وجوده وذاتد 
وصفاتد. والمنفية مابه إمكان إدراكه وتوصيفه كما فى غيره. 

)ع هو من المعاناة. والثلاثي منه العنى لمعل التعب وا لنصب واللغوب وتحمل أله لمشئد وهى 


-_ 


3 


اخ العمل بالآلات بحيث يتحمّل الفاعل المشقّة والتعب من جهة الفعل فكراً أو فعلاً 
وهذا منفيت عنه تعالى؛ بل ارادته نافذة «إنّما أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له كن ن فيكون» من 
يم ان لي ا و 3 0 
00 ة في 0 ٠‏ وهو من المعايئة, في تهود شيء 0 وهذا من خط 7 
لأنّه غير منفيّ عنه تعالى لأنه شاهد كلّ شىء بنفسه لا ببصر غيرها بدلائل العقل والنقل 
كما مرّ في كلامدظة هناء مع تنافر الجواب والتعليل لواجدا عفنا من فاضل شرح هذا 
الحديث في آخر الجز ء الأوّل من الكافي المطبوع حديثاً فأخذ هذه اللفظة ٠‏ ن المعاينة وأتى 
بما لاارتباط له بكلام الإمامنة مع أنّ ما في الكافي يعاني الأشياء . 


يعاني الأشياء بمباشرة ومعالجة لأنّ ذلك صفة المخلوق الذي لا يجيء الأشياء له 
اللكبالجواشرن وانهها سس وهو ال نافد الأ راد والمه فال ليشا 

قال السائل: فله رضي وشخط؟ قال أبوعبدا اقلا تت ولس :ذلك عل .ها 
يوج فى المخلوافين: ذلك أن الرضا والسغط وال يدخل عليه فينقله :من حال 
الح تفال ولك ننه المشروفي الها حرو لبعدالمين» ونه جارك وتعالى ادويق 
الرحيم لاحاجة به إلى شيء ممّا خلق, وخلقه جميعاً محتاجون إليه. وإنّما خلق 
الأهراء ان غير عاسة ولأنينت اضد اها انوا ا 

فال تبان افتوله: تئر حنج على العرين عي لفان أبوغو ال يق 
بذلك وصف نفسه وكذلك هو مستول على العرش بائن من خلقه من غير أن يكون 
لون تاذ لايرل ان يرن العردن حاويا لفاولا اذ لعزن محكار لمورو ةا 
نقول: هو حامل العرش ومّمسك العرش. ونقول من ذلك ما قال: ونع كوسته 
الماك :و الأريق 98ا وسينا من العرون والكرسيّ ما فق رتفا ان كن 
العرش والكرسى حاوياً له أو يكون وجل محتاجاً إلى مكان أو إلى شىء مما 
خلق, ب ظلنه ميج جوع إليه. 1 

فال التائل :فم الفره يوق أن ترفهوا ديك إن السشاءوتين أن مخيضوها 
نعو الأرطن؟ قال ابوعان يد ذلك في علمه وإحاطته وقدرته سواء. ولكنّه 
عرّوجِلَ أمر أولياءه وعباده برفع أيديهم إلى السماء نحو العرش لأنّه جعله معدن 
ارق فضا ماع القران والأحبار عن الرسول ازا سين اله ازرشها 
أيد يكم إلى الله عرّوجل, وهذا بيجمع عليه فرّق الأمّة كلها' 0 


. مضنت هذه الفقرة في الحديث الثالث من الياب السادس والعشر ين مع زيادة‎ )١ 

(ك)اطد.:ة. (5) البقرة: 506 . 

(4) في نسخة (ج وط) «وهذا مجمع عليه الخ» وبعد هذه الفقرة زيادة مذكورة في نلسخة 
(ن) وفى البحار باب احتجاج الصادق نيه عن بعض النسخ بعد تمام الحديث» وهي «قال 
السائل: فنقول: إِنّه فتقول: إنّه ينزل إلى السماء الدنيا؟ قال أبو عبدالل كا: نقول: ذلك 
أن الروايات قد صحّت به والأخبار. قال السائل: فإذا نزل أليس قد حال عن العرش؟ > 


باب الرذ على الثنويّة والزنادقة 


قال الباق ا شيف الى تدك قناع ؤريياذ كفال أمهن لك :الغا افيه ا" 
اك لاس سم 
أن يشاهده خلقه ولا يلامسهم ولا يلامسوه ولا يباشرهم ولا يباشروه ولا يحاجّهم 
ولانيجا كورو! "فيك أ لد اسقراء افق ناه 'وضافه! '"يدار يع على سالك 
اللي فى حلتهونيت عن ذلك ١ج‏ امسر بوت الانبناء وكثر من خلنه حكماة 
مؤدبين بالحكمة مبعوتين بها غير مشاركين للناس في احوالهم على مشاركتهم 
لهم فى الخلق والتركيب, مويّد ين من عندالله الحكيم العليم بالحكمة والدلائل 
والبراهين والشواهد من إحياء الموتى ونوا الاكمة اقيقر قاذ سهان ا 
ه وحؤوله عن العرش صفة حدثت,. قال أبو عبداشهئنية: ليس ذلك منه على ما يوجد من 

المخلوق الذي ينتقل باختلاف الحال عليه والملالة والسأمة وناقل ينقله ويحوّله من حال 

ا لا سوسا ب ور ل ل 

يه 0 ل 

كدلك هو في السماء الدنياء انّما يكشف عن عظمته ويرى أ اتلس يه ار 

ما شاء من قدرته. ومنظر د في القرب والبعد سواء» . 

أقول: حديث نز ولا 1 لاضن آيات الكتاب., وقد مر في الحديث 

السابع من ن الباب الثامن والعشرين أنّ النازل ملك . 

)١(‏ قوله: «لم بجز أن يشاهده -الخ» جواب «لماء إل أنه جواب باعتا ر الجملة الأولى ٠‏ وقولد؛ 
اتوكاك دلت السام كنا » حجكلة حالئك فمأ يثبت به وجوب ارسال الرسل كوند بتعا 
متعالياً عن الخلق ل“ يجوز لهم مشاهدته ومكالمته ومباشر تند وكواة شكها سوا نْ 
م فتبت أ ن لد سفراء الخ» وفي الكافي باب الاضطرار إلى الحجّة «إنّا لما أثبتنا 

لنا خالقاً صانعاً متعالياً عنّا وعن جميع ما خلق وكان ذلك الصانع حكيما متعالياً لم يجز 
أن يشاهده خلقه خلقه ولا يلامسوه فيباشر هم ويباشروه ويحاجهم ويحاجوه ثبت أن له سفراء في 
خلقه يعبر ون عنه الى خلقه وعباده» وكذا في البحار باب احتجاج الصادى ع في حبر 

() في نسحة (ط) وحاشية نسخة (ب) «انّ له سفراء في خلقه وعبادا يدلونهم -الخ». 


الله من حجّة يكون معه علمٌ يدل على صدق مقال الرسول ووجوب عدالته!". 


الحسن الصفّار. عن احمد بن محمّد بن عيسى. عن محمّد بن أبي عمير؛ عن هشام 
ابن الحكم. قال: قلت لأبي عبدالله طقِلاٍ: ما الدليل على أن الله واحد؟ قال: اتُصال 
التدبير وتمام الصنع كما قال عرّوجل: لو كان فيهما آلهة إلا انْهُ لفسدتا»#!". 
7 -حدّتنا محمّد بن على ماجيلويه فته . عن عمّه محمّد بن أبي القاسم. قال: 
حدئني أبو سَمِينة محمّد بن علىٌ الصيرفي, عن محمّد بن عبدالله الخراساني خادم 
الرضاءية قال دخل رزجل من 00 على الرضاءئية وعنده جماعة, فقال له 
أبوالحسن 320 :أبّها الرجل أرأيت إن كان القول قولكم - وليس هو كما تقولون - 

البها م شرعا سواع!؟! ولا ل بعلن رهبا وركها وأكر رن نا؟ فسكه: 
)١‏ المراد بالحجّة وصيٌ ار القائم مقا بقابد تعد الكرق فيكو را حل شد فال السو 
وأنّد عادل بالدعوة الحقّة لا ظالم بالدعوة الباطلة. وهذا الحجّة بعلمد معجزة باقية من 
الرسول كالكتاب. فلذلك قال يالا : «إنّي تارك فيكم -الخ». تسكن أن زا بشتععن اتن 
يكون معه علامة هى خصوصيّات الإمامئّة من العلم وسائر اوصافه وافعاله والمواريث. 
وللمصنّف أ بعد تمام الخبر كلام مذكور في نسخة (ن) وفي البحار باب الاحتجاج نقلاً عن 
بعض النسخ. وهو: 

«قال مصئّف هذا الكتاب: قولهطْظة : إنْد على العرش ليس بمعنى التمكن فيه لكنه بمعنى 

التعالى عليه بالقدرة. يقال: فلان على خير واستقامة وعلى عمل كذا وكذا. وليس ذلك 
سحت السك لودو لا دواد هليه ولكن : لفحسي تمدو يعديو لقره عله وقول يه 
في النزول ليس بمعنى الانتقال وقطع المسافات. ولكنه ظلى ببق انوا لامر مله 0 
السماء الدنيا لأنّ العرش هو المكان الذي ينتهى باعمال العباد من سدرة المنتهى إليه. وقد 
فل الله هوك وجل السماء الدقا ون البيث الأحير هن اللدل تون لبان الشيعة ننئافة الاشنال 
فى ارتفاعها أقر يلها فح سال الأوقاتةلى المركن: وق لملكلاء وري ازلياةةانقسف قاد 
5 باظهار بدائع فطرته. فقد جرت العادة بأن يقال للسلطان إذا 0 20 
ورجلاً: قد أظهر نفسه. وذلك على مستعار الكلام ومجاز اللفظ» . 

(؟) الأنبياء: ؟؟, وبيانه لي فى الحديث إشارة إلى بطلان التالى فى الآية . 

لاف الكاق ياب دوك العالم وفي البعاربات#إثات الضائع وفي كه (و) كتافنا > 


اوسن أنه فأوجدني كيف هو وأين هو(" قال: ويلك إِنّ الذي ذهبت 
إليه غلط 00 فد لذبن وكا ولة ان زوه كتف الكك وكا لاك ولا يعرف 
بكيفوفيّة ولا بأينونية ولا يدرك بحاشة ولا يقاس بشيء. 
قال الرجل: فإذاً إِنّه لا شىء إذ لم يدرك بحاسّة من الحواسٌ فقال 
أبوالحسن علي : ويلك لما عجزت حواشك عن إدراكه انكرت ربوبيّنه. ونحن إذا 
كدت راكنا فو دواكه | بئن ا لمارفلا عقف ع1 
رض ا سس سويت 
0 252000 ا نايرع الى سدق 
0 وو ارد لال ووس ري 
بقدرته وإنشاء السحاب وتصريف الرياح ومجرى الشمس والقمر والنجوم وغير 
تلقية الاباك التعبات المعتا ملعت ان لهذا ققدر ا ميقا 
قال الرجل: فلم احتجب؟ فقال أبو الحسن َل : إِنّ الاحتجاب عن الخلق 
ري امام اد حي يع مني ال اومان 
اي ارا نات لضن «اساو اناكم فة ران قم وي لتاقو بعت 
القواعد الا أن كثيراً منها على الأغلب ويمكن التوجيه هنا بأن ن تكون الواو للمعية لا للعطف. 
وشرع بفتحتين يؤتى للواحد وغيره وللمذكّر وغيره بمعنى سواء فذكره بعده تأكيد . 
)١(‏ قوله: «أوجدني» من الإيجاد بمعنى الإفادة .كما في خبر أبي الأسود الدئلي أن الحرف ما 
أوجد معنى في غيره أي أفاد . 
(1) في نسخة (ب) «أيقنا أنه ربّنا خلاق الأشياء» . 
(؟) في البحار باب إثيات الصاتع وفي نسخة (ب) و(د) جر نْ الحجاب على الخلق -الخ» وفي 
نسخة (و) و(ج) دان الحجاب عن الخلق -الخ» . 


فالككلة :ل ودوك شاقة التغير؟ فال« للفرق ونه وت علق لديو كدر كه 
حاسّة الأبصار منهم ومن غيرهمء؛ نم هو أجل من أن يدركه بصر أو يحبط به وَهْهٍ 
أو يضبّطه عقل. 

قال فحده لى قال لاحد له 

الولو كان 510 لدروة كعاو لق و3١‏ اتدل لاحر يد الشممل 
الزرياةة وإذا احهز النايادة احقما اللتضان :كيو غير سعدوة ول منوابد وه 
مكذا قعل وول تحر 46و لا متو هيه 

قال الرجل: فأخبرني عن قولكم: إن اطيف سميع بصير عليم حكيم أيكون 
التتخ إلا بالأذن..والبصير إلا بالعين والنطيف إلا بعل البديى والحكيم إلا 
الدع فال أبن اللعمدو نا 1 النطق جا طن هيد تكاك ا لسفهة اوها رانك 
ا ل ل 22 0 
للخالق الجليل: لطيف إذ حل كا لطيفاً وجليلاً وركّب في الحَيّوان أرواحاً 
وان كل عنس مدائنا عي جنم اق الور 0 ديه يه ينض يكن لوطي 
من الخالق اللطيف الخبير في تركيب صورته. ثمّ نظرنا إلى الأشجار وحملها 
أطانتها لما قر نسي وغ اننا كر لاتقولا عند ذلفة ان كلكا للق ل ولط نان 
في صنعتهم, وقلنا: إِنّه سميع لا يخفى عليه أصوات خلقه ما بين العرش إلى الثرى 
فخ الذظة ال اكد ينها قن ونه ويعرها ولة تشسه فيه لغانها وتلنا عبد ذلك اله 
ل ا ل لك 
الظلماء على الصكرة السو ةاء:وايزق قبيب التهل فى الليلة الذحثة وير مضاتها 
ومنافعها وأثر سفادها وفراخها ونسلها فقلنا عند ذلك نه بصير لا كبصر خلقه. 
فال: فما برح حتّى أسلم وفيه كلام غير هذا. 

انهاه اا عمدو مقن تن عبراو لدان ا فنا عمل كنا 
ابو االقاميم 010 القاسم العلوي. قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل, قال: حدّثنا 


الى يوا كا راقو هيد انسرتقا نا جطر تل غشورا وه موحلو كان دا سكين 


ابن يونسء قال: كان ابن أبي العوجاء من تلامذة الحسن البصري فانحرف عدن 
الريعووس اع ال د من اماه ف ميك فيا لكا مزل ار 1 
فقال: إِنْ صاحبى كان مخلطأ: كان .يقول طورراً بالندزبوطورا بالجيرةوها عليه 
اعتقد مذهباً ذم علط فقدم مكة وا وإنكاراً على من يحج؛ وكان يكره العلماء 
مساءلته إِيّاهم ومجالسته لهم لخبث لسانه وفساد ضميره. فأتى أباعبدال اق 
ليسأله. فجلس إليه في جماعة من نظرائه. 

ال أن بدا 0 ليطا دين اينات راكد لون كنا رجه قنع 
تخيل"" أشاذى لانن الكلا كنا لوقا تكد شا كه ماله إلى كه ادو ون 
هذا البَيْدَر وذ رن بهذا الحجرء وتعبدون هذا البيت المرفوع بالطب والمَدّر, 
وتُهدُولون حوله هرولة البعير إذا نفر؟! إِنّ من فكّر فى هذا وقدّر علم أنّ هذا فعل 
تب 0 20 
ونظامه. فقال أبو عبد الل عليه : إن من أضلّه الله وأعمئ قلبه استوخم الحقّ فلم 
يستعذبه. وصار الشيطان وليّه يورده مَناهل الهلكة, ثم لا يصدره. وهذابيت 
استعبد الله به خلقه ليختبر طاعتهم في إتيانه, فحتهم على تعظيمه وزيارته. وجعله 
مكل اله :وله السددى ادن لوو عه مز راسو لدو ريق :2 الل ااذه 
منصوب على استواء الكمال ومجتمع العظمة والجلال, خلقه الله قبل دَحُو الأرض 
بألفي عام, وأحقّ من اطيع فيما أمر وانتهي عمًا نهى عنه وزجرء الله المنشئ 
للأرواح والصور . 

قثا ابن أنى 'الفوجاء+#3زك ينا سا فنداله فا حلت هعاق غخاتي فال 


. في نسخة (ب) و (د) «لم تركت مدهب صاحبك _الخ»‎ )١( 

() السعال حركة للهواء تحدث في قصبة الرية تدفع الاخلاط المؤذية عنها. والخبيث 'نجوز به 
عن الضيق الحادث فى الصدر من الشبه الاعتقادية. وفى نسخة (ط) «ولابدٌ لمن كان بد 
بعال أن سا 7 ْ 

)١‏ في نسخة (ب) و (د) «استنه غير حكيم -الخ». 


أو تعيزاك د وو اله كقن يكون اي والح نو د 
ارولف هد كانه د وتعلم ابكار 
فقال ابن أبي العوجاء: فهو في كل مكان؟ أليس ن إذاكان في السماء كيف يكو 

فى الوم ن» وإذا كان في الأرض كيف يكون في السماء؟! فقال أبو عبدانه نثيّة : 
إلما وضفنة المكلورق الدى اذا الا عن مكا و واشيةا ينكان كلذ ديكا 
فلا يدرى فى المكان الّذى صار إليه ما حدث فى المكان الذى كان فيه. فأمًا الله 
اا 00 
مكان قرت يكل لمكا قداو لان رطفبالتياع الفشكية والتراعين الو اسه 
وأئدة بره واختاره اتبليع رسالته صَدّقنا قؤله بأن ره بعند وكلمة فقام عنه اب 
أبي العوجاء وقال لأصحابه: من ألقاني في بحر هذا؟! 

ا وفي رواية محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليديلقة : من ألقاني في بحر هذا. 
سألتكم أن ن التمسوا لي خَمْرَة فالقيتموني على جَمْرَة! '! قالوا: ما كنت فى مجلسه 
لاخر قال لابن فو ساق و م0 

قت عدا تنا أحيد ون الحس القطان ن قال: العا جمد رن وحن عن بكر بن 
عبدالله بن حُبَيْبِء قال: حدّثني أحمد بن يعقوب بن مَطَرا '' قال: حدّثنا محمّد بن 
الحسن بن عبدالعزيز الأخنت الجُنّْد بنيسابورء قال: وجدت فى كتاب أبى بخطّه: 
حدّئنا طلحة بن يزيد عن عبيدالله بن عبيد!) عن أبي مَعْمَر السعداني أنّ رجلاً 


)١(‏ الخمرة الم مف لعن وبالضم ألمها وصداعها ويأتي بمعان ن اخرى. ومراد اللعين أني 
سألدكم أن انوكي إلى من الجا لالس ينديري به رأ سماد عليه ل إلى ون يحر قني 
ببلاغة بيانه وبرهانه . 

7 | أي أمرهم بحلق الرؤوس في الحجٌ فأطاعوه خضوعاً لل فإِنّه كان من عادة الساطان ن ذا أراد 
تخضيع أحد أن نا من ,تسق راسف واليوم معمول في بعض البلاد. وهذا الحديث مذكور في 
ال“ حتجاج وأمالي الصدوق وعلل الشرا ع ٠‏ وليس فيها قوله: «والدى يعتد بالايابة إلى آخر 
الحديث» وكانّه جواب عن سؤال لم يذكر . 

(؟) في نسخة (ط) و(ج) «أحمد بن يعقوب عن مطر» . 

(4) في نسخة (و) و(ج) «عن عبدالله بن عبيد» . 


أتى م البؤسي عاق يو أي لاله ل ل 
في كتاب الله المنزل, فال لاك : تكلتك امك و كيف شككت في كتاب الله 
المنزل؟! قال: لني وجدت الكتاب يكذّب بعضه , عضا فكك لأ انك في 
فقال علي بن أبي طالب ءليا : إن 0 
مل ل ا ا 
عرّوجلء قال له الرجل: إنْى وجدت الله يقول: #فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء 
يومهم هذا»!'! وقال ا لاحمو اا لاسي اوقل و كا رن 


ب 8 لمرو سيقي أ حو مهي و ارا لوال عفن رأذاالي اللكينا 
امير المؤ منين. 

ا 0 يقول: يوم يَقُومٌ الرَوحُ 
والملككة مدنا لمكيو ا اذه ا حي 1 دل موه يفاد 
واستنطقوا فقالوا والله ربّنا ما كنّا مشركين' "أ وقال: #يوم القئمة يكفر بعضكم 
ببعض وولعن بعضكم بعضاً4 17 وقال: #إنّ ذلك لحقٌّ تتخاصم أهل النار "١‏ 
ا تختصموأ لدىّ وقد قدَّمت إليكم بالوعبد#!4ا 00 #نختم على 
ا ا اا يكمون» “افيه ين ا هم 
بتكلمون ومرّة يخبر أَنّهم لا يتكلّمون إلا من أذن له الرحمن وقال صواباً؛ ومّة 
بخبر أنّ الخلق لا ينطقون ويقول عن ا «والله ربّنا ما كنا مشركين» ومرّة 
بخبر نهم يختصمون. فأنّى ذلك يا أميرالمؤمنين وكيف لا أشكٌ فيما تسمع. 

قال هات وبح كف با شككة. فبدد فاو اعد الله عرّوجل يقول: #وجوه 


.313/ التوبة:‎ )1( .0١ الأعراف:‎ )١( 

(؟) مريم: 14 (4) النبأ:.58. 

١ع)الانعام:‏ 39 قولد : واستنطقوا أي , بقوله تعالى في , اللاية : «لم نقول ليق أ شركوا _الخ» . 
(1]العتكبوت 56 (/اى ص: 000 


لحانى:8؟ (9) يس: 15. 


يومئدٍ ناضرة إلى ريّها ناظرة»١١‏ ويقول: #لا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الأبصار وهو اللطيف الخبير "١#‏ ويقول: #ولقد را 0 ار عند معد 
المنتهى ١4‏ ويقول: 9 يومئذ لا تنفع الشّفاعة إلا من أذن له الرّحمن ورضي له 
قولاً :# يعلم ما بين اي وما خلفهم ولا تحطون به عبلماً» أ ومن أدركقة 
الأبصار فقد أحاط به العلم؛ فأنّى ذلك يا أه يرالمؤمنين وكيف لا أشاكٌ فيما تسمع. 

فا لهاك ارقا ودكله نا شككف ند نا ليوا جين حبار لق رسال لوا: 


#إوماكان ن لبشر أن ن يكلّمه الله إلا ان اف وتيا 00 
فيوحى بإذنه ما بشاء»7”) وقال: 8 وكلّم الله موسى تكليماً4 ١١‏ وقال: لإوناديهّما 
ربّهُما4!"' وقال: ليا أيّها النبيّ قل لأزواجك وبناتك74! وقال: «إياأيّها 
الّسول بلغ ما أنزل إليك من ربّك74" فأنى ذلك يا أميرالمؤمنين وكيف لا أشاكٌ 

قالوهات ويعلن فا اشككت فيه كال واج اله بحل ثنازة يقول: #هل تعلم 
له ا وقد يسمّى الإنسان عي بصيراً كلكا وَزناء فمةة بخبر بن له 
أسامي كثيرة مشتركة: ومرّة يقول: هل تعلم له سميّأه فأنى ذلك يا أمي رالمؤمنين 
وكيف لا شك فيما تسمع. 

فالوشات ويحك ها شككت هه قال وعدت اه اراد ييار 
#وما يعزب عن رنك مر ن متقال ذرّة 5 في الأرض ولا في السّماء 0 فول 
«إولا ينظر اليهم يوم القيمة ولا يزكيهه "١4‏ فول" ل: « كلا إلهم عن ربّهم يومئذ 


308 القيامة: 7 . (1) الأتعام‎ )١( 
١٠١ (غع) طلهد:‎ ١ النجم:‎ )*( 
.ا١354 النساء:‎ )5( .8١ (6)الشورى:‎ 
.65 الأعراف: ؟؟ (8) الأحزاب:‎ )/( 
.16 :ميرم)٠١( المائدة: /ا3‎ )31( 


(١١)يونس: )١١( 3١‏ ال عمران: لاا 


لمححوبون ١١4‏ كيف ينظر إليهم من يحجُب عنه!؟ا وأ ذلك يا 00 
لهات ننه وويد كديا 55 كسان دنر اسل اده وها السو 


«الرحسن على العرش استوى 4 *' وفال )و وهو اشفى التموات وني الأرض 
يعلم سر كم وجهركم#!" وقال: #والظاهر والباطن ١١#‏ وقال: وهو معكم أبن 
ما كنتم 4" وقال: لإونحن أقرب إليه من ححصبل الوريد4!" فأنّى ذلك يا 
آم التؤمفين و كبقع لا فاك فيه اسع 

قال: هات أيضاً ويحك ما شككت فيه قال: وأجد الله جل ثناؤه يفول: 
وها رتك والماتج هنا هذا 14" .وف ل طولته موا قرافي اجات 
أ ولمةة» ١*١‏ وقال: اهل ينظرون إل أن ينهم لله في ظُلَل م ن الغعمام 
والملاتكة4!' ' وقال: هل ينظرون إلا أ أذ نأه اللا ريني رك ديت 

عض آباث ربك يوم بأتي بعض آبات ربك لا ينفع نفس إيماتها لم 0 


0 5 د ا لاقمو ل ب 5١4‏ و ! 
#ءامنتم مورقق الششدا ١‏ حستكت اومن فاذا حي تمور #ه وكتال: 


قبل أو ؟ مسبت فى إيمانها خيرا» :''''فمرّة يقول: يوم «يأتى 0 ومرّة يقول 
«يوم يأتي بعض 0 ذلك يا أميرالمؤمنين وكيف لا أشكٌ فيما تسمع. 

فا لذهاع ومساك ا تكست قدو قال و هد الله حر ذاه اقول به 
بلقاء رهم كافرون ١574‏ وذكر المؤمنين فقال: «الذين يظنّون أنّهم ملاقوا رهم 


.١6 :نيففطملا)١(‎ 

)١‏ نظره نعالى إليهم يستفاد التزاماً من قوله: «وما يعزب عن ربّك». 
(") الملك: .١١‏ (غ)طه: ه. 

(ة) الاتعام: 5 (1) الحديد: ؟. 

(/) الحديد: 5. (كاق: 1 

(9) الفجر: ؟7. )٠١(‏ الأتعام: 51. 
(١١)اليقرة:‏ ا" ()الانعام: ١6/8‏ 


١ السجدة:‎ )١*( 


وأَنّهم إليه راجعون»١١!‏ وقال: «تحيّتهم يوم يلقونه سلام4!"! وقال: #من كان 
يرجوا لقاء الله فإنّ أجل الله لآتِ»١'‏ وقال: #افمن كان يرجوا لقاء ربّه فلْيَغْمل 
عملاً صالحاً4!! فمرّة يخبر أَنّهِم يلقونه, ومرّة أنه لا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الأأركنا زجاوة ف قر وو لذ معطون ناكلم ذا أن اذللن يا مزالم مقن وكيك 
لا أشكٌ فيما تسمع. 

فالها كو سلف ها مككه فبه قال اواجة امتعسارك ومفافق ينول 
«ورأى المجرمون النّار فظنّوا نهم مواقعوها4!". وقال: #يومئذ يوقيهم اللَهُ 
دينهم الحقّ ويعلمون أ الله هوالحق الع ا وقال: #وتظئون بالله 
الظنونا 74" فمرّة يخبر أَنّهم يظنُون ومرّة يخبر أَنّهم يعلمون, والظنّ شك فأَنّى ذلك 
با أميرالمؤمنين وكيف لا أشاكٌ فيما تسمع. 

قال: هات ما شككت فيه, قال: وأجد الله تعالى يقول: #ونضع الموازين 
القسط ليوم القيمة فلا تُظلم نفس شيئاً4 7" وقال: فلا نقيم لهم يوم القيمة 
وزناً74') وقال: «إفاولئك يدخلون الجنّة يرزقون فيها بغير حساب4' '! وقال: 
«والوزن يومئذ الحقّ فمن ثقلت موازينه فاولئك هم المفلحون :# ومن خفت 
موازينهقاوائك الذين خسوا أنفسهم بما كانوا بآياتنا يظلمون4١١'‏ فأنّى ذلك يا 
أميرالمؤ منين وكيف لك فيما اتسمع . 

قال: هات ويحك ما شككت فيه. قال: وأجد الله تعالى يقول: قل يتوفيكم 
ملك الموت الذي كل بكم تم إلى ربكم ترجعون5!4' وقال: «الله يتوقى 


(١)البقرة:‏ 47. ؟) الاحزاب: 14. 
(؟) العنكبوت: 0. ؛) الكهف: .١٠١‏ 
(6)الكيف: ”6. (5)النور: 6" . 
(/) الأحزاب: .٠١‏ )6 

.1١ :نمؤملا)٠١(‎ .٠١6 الكهف:‎ )9( 
) .95 ؛فارعألا)١1١(‎ 


باب الرذ على الثنويّة والزنادقة 


الأنفس حين موتها4١"‏ وقال: «توقّته رسلنا وهم لا يفرّطون»١"‏ وقا 
«الذين تنوقيهم الملائكة طيّبين4!' وقال: #9الّذين تتوفيهم الملئكة ظالمى 
أنفسهم »!4 فأنّى ذلك يا جر لوطي وكيك را اسك فما تعس وقد سكاف إن 
لم ترحمني وتشرح لي صدري فيما عسى أن يجري ذلك على يديك. فإن كان 
تجار لتوتع ل جهن وزالكداشكةا وام ةا هود سلكت وراد 
تكن الرسل باطلاً فما علىٌ بس وقد نجوت. 

فقال علو نف : دوس رين قذوين تارك وتغالى علدا كبيراً ينهد أنه هو 
القاقم لذى ل يزو ل موثلا دلت لبدو لبي كدلة انين داوس السيميم الضيرة وان 
الكناي يض اريم عم 5ك لوانت القن جم كان ووفك اده ساق اد 
حُرِمته فإنّ ذلك بيدالله. إن شاء رزقك وإن شاء حَرَّمَكَ ذلك, ولكن ساعلّمك ما 
شككت فيه. ولا قوّة إلا بالله. فإن أوأه تياك غير ا عليك عه ونيّنك؛ وإن يكن 
وداضللت وملكة: 

أل شرل ليوا ال افتتييف »اتنا يسوج تتعو | لمشي بدا اللاقياء الل سانا 
بطاعته فنسيهم في الآخرة أي لم يجعل لهم في ثوابه شيئاً فصاروا منسيّين من 
الخير وكذلك تفسير قوله عرّوجل: «فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء يومهم هذا» يعنى 
بالنسيان أنه لم يثبهم كما ينيب أولياءه الذين كانوا في دار الدنيا مطيعين ذاكرين 
حين أمنوا به وبرسله وخافوه بالغيب, وأمّا قوله: «وما كان ربّك نسيّا» فإنْ ريّنا 
تبارك وتعالى علوًاً كبيراً ليس بالّذي ينسى ولا يعقّل بل هو الحفيظ العليم. وقد 
يقول العرب فى باب النسيان: قد نسيّنا فلان فلا يذكرنا أي أنه لا يأمر لنا بخير ولا 
بذكرنا به. فهل فهمت ما ذكر الله عرّوجلء قال: نعم, فرّجت عنّي فرّج الله عنك 
وحللت عنّىي عفدة فعظم الله اجرك. 

فقالعيُةٍ : وما قوله: «يوم يقوم الرّوح والملائكة صقَّاً لا يتكلّمون إلاا م 


(١)الزمر:‏ ؟1. (؟) الأنعام: 31١‏ 
(؟) التحل: ١7١‏ (:)النحل: 8؟. 


اخ 4 حدق ويفا 1 اشنا جو قر لسيروا لك را نا كذ مقو كراخ ومو لم روه السفة 
يكثر معظكم بيعظن ورلعن يعظكم بعضأ»زوقولة: إن ذلك لحو خاسم اها التار» 
وقوله: «لا تختصموا لديّ وقد قدّمت إليكم بالوعيد» وقوله: «اليوم نخسم على 
أفواههم وتكلمنا أبديهم ونشهد أرجلهم بما كانوا يكسبون» فإنٌّ ذلك فى مواطن 
قير واحد من :مؤاطن ذلك اليوم الذق كان مقداره حنسين ألف يلة) 5 انه 


عرّوجل الخلائق يومئذ في مواطن بتفرّقون. فيكلم بعضهم بعضأ ويستغفر بعضهم 
تعفن أواتك الذ ين كان منهم الطاعة في دار الدنيا للرؤساء والاتباع''' ويلعن أهل 
المناحي الذوى د يقي 'السنناء توانها ونوا علي" الله والعدوا ناش وان لقني 
لكرج والمستضعفين يكفر بعضهم ببعض ويلعن بعضهم بعض !"ا والكفر في 
هذه الآبة البراءة» يقول: يبرأ بعضهم من بعض. ونظيرها في سورة إبراهيم قول 
الشيطان: #إِنّْي كفرت بما أشركتمون من قبل74' وقول إبراهيم خليل الرحمن: 
ف( كفرنا بكم 4 ؟! يعني نبرّأنا منكم, ثم يجتمعون في موطن آخر يبكون فيه فلو أن 
تلن الصو امكريوى لجل النان) املق جيم الطلى كن لقا شوم وال عت 
قلوبهم إلا ما شاء الله فلا يزالون يبكون الدم ثمّ يجتمعون في موطن آخر 
فيُستنطْقون فيه فيقولون: «والله ربّنا ما كنا مشركين» فيختم الله تبارك و تعالى على 
أفواههم ويستلطق الباق والأرجل والجلود فتشهد بكل معصية كانت منهم. 
ثم يرفع عن ألسنتهم الختم فيقولون لجلودهم: لِمّ شهدتم علينا قالوا أنطقنا 
الله الذي أنطق كل شيء4!*' نم يجتمعون في موطن آخر عدون فبفرٌ 
بعضهم من بعضء فذلك قوله عرّوجل: ل يوم يفرٌ المرء من أخيه *: وأمّه وأيبه * 


)١(‏ الرؤساء من أهل الحقّ والاتباع مصدر عطف على الطاعة 

١؟)‏ فوله: «بلعن أهل المعاصي» عطف على يجمع. وفاعله ضمير راجع إلى الله عرّوجل. 
وأهل المعاصي متعوله. والموصول صفة لأهل المعاصي. المستكبر ين والمستضعفين صنتان 
بعد صفة. ويكفر ويلعن حالان للمفعول . 

() ابراهيم وف (8) الممتحنة: ؟. 

(0) قصلت ١5؟.‏ 


باب الرذ على الثنويّة والزنادقة 


وصاحبته وبنيه4١)‏ فيستنطقون فلا يتكلّمون إلآ من أذن له الرّحمن وقال صواباً 
فيقوم الرسل صلى الله عليهم فيشهدون في هذا الموطن فذلك قوله: #فكيف اذا 
ايو كن ا تسود جردا باك على نه لله كويد لسعو فى توبك 
آخر يكون فيه 0 محمد مَل وهو المقام المحمود. فيثني على الله تبارك 
وا ا بن عليه أحد قبله ثمّ يني على الملائكة كلهم فلا يبفى ملك إلا 
مي عليه محد يلق ثم يني على الرسل بما لم > بشن عليهم أحد قبله, ثم يثنى 
على 3 طمن ونوقية نيد الصا رعو والشيداة دي عا لسن يع ده 
المطاو اككروالا رضن كذاك فول عبن 0 ا ال 
فطوبى لمن كان له في ذلك المقام حظّ. وويل لمن لم يكن له في ذلك المقام حظ 
ولا نصيبء ثم يجتمعون فى موطن آخر ويُدال بعضهم من بعض !1 وهذا كله قبل 
سيوك ةا سكن عات سكل كر سنا نما لدي فسان الذي قن إل الود 
آله اودجت عت نقح ا عقك جا امي الدومية»وسلاك علق هدة افسطم الله 
وك 

فقالعالية : وآمًا قوله عرّوجل: «وجوه يومئذ ناضرة إلى ريّها ناظرة» وقوله: 
لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار» وقوله: «ولقد رآه نزلة اق عند سدره 
المنتهى» وقوله «يومئذ لا تنفع الشّفاعة إلا من أذن له الرّحمن ورضي له قولاً 
يلون بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون به علماً» فَأمًا قوله: ار ا 
ناضرة إلى ربّها ناظرة» فإنّ ذلك في موضع ينتهي فيه أولياء ال عرّوجل بعد مأ 
يفرَغ من الحساب إلى نهر يسمّى الحَيّوان فيغتسلون فيه ويشرّبون منه فتنضّر 


١:؛ءاسنلا)؟( عبس:53.‎ )١( 

(؟) الاسراء: 1/8. 

(4) من الادالة بمعنى نزع الدولة من أحد وتحويله إلى آخرء يقال: أدال الله زيداً من عمرو أي 
نزع الدولة من عمرو وحوّلها إلى زيد, أو يمعنى رد الكرة للمغلوب على الغالب. يقال: أدال 
الله بني فلان من عدرّهم أي رد الكرة لهم على عدوّهم. وفي نسخة (ط) «ويدال بعضهم 


لبعض » 


رمفوكو لدان "١‏ فذاي غنوي كل كلاق وواطر له رزمروى سارك لسن 
فمن هذا المقام ينظرون إلى ريّهم كيف يتيبهم. ومنه يدخلون الجنّة. فذلك قوله 
عرّوجل من نسليم الملائكة عليهم: #سلام علبكم طيتم فادخلوها خالدين»#'" 
فعند ذلك أيقنوا بدخول الجنّة والنظر إلى مأ وعدهم ريّهم فذلك قوله: «إلى ربّها 
ناظرة» وإِنّما يعني بالنظر إليه النظر إلى ثوابه تبارك وتعالى. وأمّا قوله: «لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الأبصار» فهو كما قال: «لا تدركه الأبصار» يعنى لا تحيط به 


أاء 


الأوفاء وهو بدذرك الأضار» يعنى. بحيط بها وشو اللطيف ال لخبير: ودلك ميد 
أمتدح به ربنا نفسه تبارك وتعالى وتقدس ل وراك مهف 1 مو بض 1 
وجرى على اانه من حم الله عرد زو حل #رث م ' 7 ر اليك *! " فكانت ا 


تلك ارا عظيدا دك ا عي فر ب اش نأ أرك وتعالى: إن برانى في 
الدنيا حتّى تموت فتراني في الآخرة' "اولكنق ارقت الاق فى لدت با فانظر 
«الى الجبل فإ ن استقرٌ مكانه فسو ف نراني» فأبدى الله سبحانه بعض مد لد و 


ينا للجبل فتقطّع الجبل , فصار رميماً وخرٌ موسى صعقاً يعنو كا ن عفويته 

المولك !#ا تع احباء انه ويضه ركاف انها ل انك يك لزان ادل 

الوودين ابد اول ومن 0 سر النمواقا قولف تورولفة را ركه 
أخرى عند سِدرَة المنتهى» يعني محمد ألا عَيِِ كا ن عند سدرة المنتهى حيتت 

- في نسخة (ب ود) «ويشربون من آخر فتبيض وجوههم‎ )١( 

(9)الزمر: الا (*) الأعراف: ١18‏ 

(؛) برؤية ثوابه أو ل ل ل وأدلة 
العقل على اند تعالى لا يرى رؤية العين ل“ ه في الدنيا ولا ف في الآخرة ولا في النوه م ولا فى 
اليقظة ولا فى غير ذلك . 

(0) هذأ بظاهره يعارض دلائلنا على أن الأنبياء لا يعاقبون لألهم ثلا معصومون فترفع اليد 
عنه. إلا أن يراد بالعقوبة معناها اللغوي أء 0 
جل ارده كا كان بنش على لجنا اكاعية تكلس الريث قوالى اله جاح نا اثقير ] لنه 
العيوةةا ناس نوكه لزاب ا ولضنه الى لسن وار و( 0 


عقوبته الموت». 


لها ووه كلو مق كرو" وقوه بن اخوالاءة: «ما زاغ البصر وما طغى 
اران ميا باتاتره كرما وتراى جود تل اواك عوطتم دافن املد لد 
وود لخرد ذفان خلق جبرئيل عظيم فهو من الروحاتبّين الّذين لا يدرك 
خلدن وضنتيه الااشدوت نالفي" 

وأمّا قوله: «يومئد لا تنفع الشّفاعة إلا من أذن له الرّحمن ورضي له قولاً يعلم 
ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون به علماأ» لا يحيط الخلائق بالله عرّوجل 
علماً إذ هو تبارك وتعالى جعل على أبصار القلوب الغطاء. فلا فَهُم يناله بالكيف. 
ولا قلب يثبته بالحدود., فلا يصفه إلاكما وصف نفسه ليس كمثله شيء وهو السميع 
البصيرء الأوّل والآخر والظاهر والباطن. الخالق البارئ المصوّر. خلق الأشياء 
0ه شيء مثله ثيارك وتعالى. فقال: فرّجت عنّى فرّج الله عتك, 
وتقللك فلخ كدر وأعكك ابن احتك نا امي الح مد : 

فقال ايا د وأما قولة: «وما كان لنشر أن .يكلم الله إلا وجي اوسن وراء 
حاف أو روج رسو لذ قويك ادلم دا انهاف تقر ام رزوكل اله لتر تكايماء 
وقوله: «وناديهما ربهما» 00-7 «يا آدم اسكن أنت وزوجك الجنّة» فأمًا قوله 
«ما كان لبشر 5 يكلمه الله إلا وعيا أو من وراء حجاب» فانه ما ينبغى لبشر أن 
يكلمه الله إلا وحيا والجوى ركائن: إل من دززاء جنا جه ناو 0000 فيوحى 
الما عانه كلك افا لاله عارك وصال هلوا كير اء قد كان ار سول بوتس اليه 
مو ويل الكناء شيل رتل العام وغل الارض»«ؤقه كان الكلاانية رسكل 
أهل الأرض وبينه من غير أن يرسل بالكلام مع رسل أهل السماءء, وقد قال 


)10 ني نسشة (ج) و (ط) و (ن) يعني محمد ةا حيث إل- يتجاوزها_الخ» وفي يانه 
نسخة (ب) و(د) «يعنى محمد ايك حين برى رئه كان عند سدرة المنتهى حيث للا يجاوزها 
دالخ 
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(؟) في نسخة (ط) «رأاى حين يرى ربّه عند سِدرة المنتهى جبر تبل 220 في صورته _الخ» . 


(؟) في نسخة (ب) و(د) «وذلك أن خلق جبر نيل عظيم من الروحانيّين -الخ» . 


رسول الس مَلبْكَيَا: #باحبؤئيل هل رأيت ريك" تقالتعبرتيل: إنارق الا ترق 
فقال رسول الل نك اقفوو بك ناهذا لوح لحقال: دوعن امراف فشاك 


ومن اين 0 إسرافيل؟ قال: 507 من ملك فوقه من الروحانتين. قال: فمن 
أين يأخذه ذلك الملك؟ قال: يقذف في قليه قذفاً فهذا وحي. وهو كلام الله 
و . وكلام الله ليس بنحو واحدء منه ما كلّم الله به الرسل, كسما لق 
قلوبهم» 05000 يريها الرسا ل؛ ومنه وحي وتنزيل يتلى ويقرا فهو كلام الله. 
فاكتف بما وصفت لك من كلام الله؛ فإنّ معنى كلام الله ليس بنحو واحد فانٌ منه ما 
ملع نسل الستماء تؤسل الأرطن, قال قتاجت عتى :فدح الله بعك وبعللت عنى 
عقون قط امد لجرك يا١'‏ مير لمهي 

فقالءْظِةٍ : وأمّا قوله: «هل تعلم له سميّأ» فإنّ تأويله هل تعلم أحداً اسمه الله 
غي اله ينارك وتغالق فاتاك ان فشر القر ان كرا ياف سك ##فقهة رج العلما ##افانه 
رب تنزيل يبه كلام البشر وهو كلام الله. وتاويله لا يشبه كلام البشرء كما ليس 
شوج مع تذلمه: بريه كد لك لذ نه قله فار لدب وقالن شيا دق افعال الكنين 
ولا بشبه شيء من كلامه كلام البشرء فكلام الله تبارك وتعالى نو وكلام 
البشر أفعالهم, فلا تُشبّه كلام الله بكلام البشر فتهلك وتضلء قال: فرّجت عنّى فرّج 
الله عنك. وحللت عنّىي عقدة فعظم الله أجرك يا أميرالمؤمنين. 

فقالَيةٍ : وأمّا قوله: «وما يعزب عن ربّك من مثقال ذرّة في الأرض ولا في 
السماء. كذلك ريّنا لا يعزب عنه شيء؛ وكيف يكون من خلق الأشياء لا يعلم ما 
خلق وهو الخلاق العليم. وأمّا قوله: «لا ينظر إليهم يوم القئمة» يخبر أَنّه لا يصيبهم 
بخيرء وقد تفول العرب: والله ما ينظر إلينا فلان, وإِنّما يعنون بذلك أنه لا يصيبنا منه 


)١‏ لبس سؤالاً عن جهل. لوطم 0 كيفية أخذ الوحي نظير قول الحمواريسين 
010 لا مسر لك ارام سر دس 


بكرو دك اللطوس هنايو اسان إلى عله فر الحية رشهة نه اك 
وما قوله: «كلا إنهم عن ربّهم يومئذ لمحجوبون» فَإنّما يعنى بذلك يوم القيامة أَنّهم 
عن ثواب ريّهم محجوبون قال: فرّجت عنّى فرّج الله عنك. وحللت عنّى عقدة 
فعظم الله أجرك. 

فقال عد : وأمّا قوله: «ءأمنتم من فى السّماء أن يخسف بكم الأرض فإذا هى 
تمور» وقوله: «وهو الله فى الشعوات :وف الأرحن) وقوله: «الرٌّحمن على العرش 
استوى» وقوله: «وهو دك أينما كنتم» وقوله: «ونحن أقرب إليه من حبل 
الوريذ» فكذلك الله تبارك وتعالى سبّوحاً قدٌوساً, تعالى أن يجري منه ما يجري 
من المخلوقين وهو اللطيف الخبير. وأجل وأكبر أن ينزل به شيء ممّا ينزل بخلقه 
وهو على العرش استوى علمه. شاهد لكل نجوى, وهو الوكيل على كل شيء. 
والميسّر لكلّ شيء. والمدبّر للأشياء كلّها. تعالى الله عن أن يكون على عرشه علوًاً 
06 

فقا ل اله اغا قولف رهام تلن وا لكات سنا هنا» وقول زو افك متتمو نا 
إراقع كد العلننا كم اول عقف وقول عرهل يظر وق لكأن باعيهم اشنفى طلن ين 
العَمام والملئكة» وقوله: «هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملئكة أو يأتي ريّك أو يأتى 
بعض آيات ربّك» فإنّ ذلك حقّ كما قال الله عرّوجل, وليس له جيئة كجيئة الخلق, 
وقد أعلمتك أن رب شيء من كتاب الله تأويله على غير تنزيله ولا يشبه كلام 
البشر, وسأتيتك طرف منه فتكتفي إن شاء الله. من ذلك قول إبراهيم لك : (إنْي 
ذاهتٌ إلى رتى سيهد ين ١١4‏ فذهابه إلى ريّه توجهه إليه عبادة واجتهاداً وقربة إلى 
الله جل وعنٌ ألا ترى أنّ تأويله غير تنزيله. وقال #وأنزلنا الحديد فيه بأس 
شد يد »!ا يعني السلاح وغير ذلكء وقوله: «هل ينظرون إلا 3 تاهيه الملائكة» 
كبز يسن 12537ا عن الفسركيق والقثا فقن الذي الم سشحييوا شه وللرسؤل: 


(١)الصافات:‏ 19. (؟)الحديد: 6؟. 
(©) أي يخبر الله بقوله هذا محمّد ببق عن المشركين الخ . 


فقال: «هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة» حيث لم يستجيبوا لله ولرسوله 
«أو يأتى ربّك أو يأتى بعض آيات ريّك» يعنى بذلك العذاب يأتيهم قى دار الدنيا 
اعد ب قزون الأر لوه ألو اع نظي لذن قرطي اله فال رزوة با 
او اكد وان لقن اهما إسانهااف رك امن لوقل اسيك في يدانه 
خيرا» يعني من قبل أن يجيء هذه الاية, وهذه الاية طلوع الشمس من مغربها, 
والناء فقي و وال نات و لسك راون انمع تدا" دنا كفي لوطا 
رأوا ما يوعدون, وقال فى آية أخرى: إفأئيهم الله من حيث لم يحتّسبوا»! ١‏ 
عم اوسيل عليوم عدار بو كةلاف إنناته كاتف قال السكويك لحان مام 
من التواعد "١‏ فسا نش ينا نوسن لوطه ]رسال العذابه متلييم: وك اهنا 
وصف من أمر الآخرة تبارك اسمه وتعالى علو كبيراً أنه يجري 6 في ذلك 
الي دعكا مقا بستني ل مله كنا حو الور فى الفلا لا 
ولاأباقل مع الاقلين: فاتك نا وضعك للذا من 'ذلت يها حال فى صدوك مها 
وصف الله عرّوجل في كتابه. ولا تجعل كلامه ككلام البشر. هو أعظم وأجل وأكرم 
و تيار اد وساتى بلع ١‏ رمه الى مالون | كيه وحكاي بد لقا اد 
عرّوجل: ليس كمثله شي ء وهو السّميع البصير »!1 قال: فرّجت عثي يا 
أميرالمؤ منين فرّج الله عنك, وحللت عنّى عقدة. 

فقال علي : وأمًا قوله: «بل هم بلقاء ريّهم كافرون» وذكر الله المؤمنين «الذين 
يظتّون أَنّهِم ملاقوا ريهم» وقوله لغيرهم: #إلئ يوم يلقونه بما أخلفوا الله ما 
وعدوه4!” وقوله: «فمن كان يرجوا لقاء ربّه فليعمل عملاً صالحاً» فَأمّا قوله: «بل 
هم بلقاء رهم كافرون» يعنى البعث فسمّاه الله عرّوجل لقاءه. وكذلك ذكر 


المؤمنين «الدين يظئون أنهم ملاقوا رتهم» يعني يوقنون انهم يبعثون ويحشرون 


احفر (9)الشليه:. 


لق ع تساخة (و) 3 (ج) و (د) و (ب) ررئل" يلعب» : 


(؛) الشورى: .١١‏ (6) التوبة: لالا. 


ويحاسبون ويجزون بالثواب والعقاب, فالظنٌ هاهنا اليقين خاصّة. وكذلك قوله: 
رافك كان روا لقازورنة كلهها “ها مالحا وقولة ورين كا وويوس ا لماكاد 
فإن أجل الله لآتِ» يعنى: من كان ,يؤمن أنه مبعوث فإنّ وعد الله لآتِ من الثواب 
الله من لقائه فإنه يعنى بذلك البعث, وكذلك قوله: «تحيّتهم يوم يلقونه سلام» يعنى 
أنه لا يزول الإيمان عن قلوبهم يوم يبعثون. قال: فرّجت عنَّى يا أميرالمؤمنين 
فقال عطق1 : وأمّا قوله: «ورأى المجرمون النار فظنُوا أنّهم مواقعوها» يعنى 
فو بع داحنويهه وكذلك قوله: «إى شه الى ملق وشيب ل ل 
أيقنت أ كين عا قي و كدلك كله كر نو دكي الحو وت 
افوا لظ الفدد و انا قله الما قي «وتظتّون بالل الظنونا» فهذا الظرث ظى 
شك وليس ظنٌ يقين, والظنّ ظنّان: ظنٌ شك وظنّ يقين, فما كان من أمر معاد من 
الظنّ فهو ظرنّ يقين, وما كان من أمر الدنيا فهو ظنّ شك فافهم ما فسّرت لكء قال: 
فرّجت على يا أميرالمؤمنين فرّج الله عنك. 
فقالمليةِ : وأمّا قوله تبارك وتعالى:«ونضع الموازين القسط ليوم القيمة فلا 
تظلم نفس شيئأ» فهو ميزان العدل يؤخذ به الخلائق يوم القيامة, يَدين الله تبارك 
وتعالى الخلق بعضهم من بعض بالموازين. 
وفي غير هذا الحديث الموازين هم الأنبياء والأوصيا لياق 01 
وأمّا قوله عرٌّوجل: «فلا نقيم لهم يوم القئمة وزناً» فإنّ ذلك خاصّة. وأمّا قوله: 
دفأ وائك بد خلون الجنّة يرزقون فيها بغير حساب» فَإنّ رسول الله م يلا فال: قال 
الله عرّوجل: لقد حقّت كرامتي أو قال: مودّتي لمن براقبني ويتحابٌ بجلالي !"ا 


. قوله: «وفي غير هدا الحديث» الى هنا من كلام المصنف‎ )١( 
(؟) الترديد من الراوي. أو كلمة أو للتخيير لوقوع الكلام من رسول الله :مر نيول : ع‎ 
. كرامتي ومرّة حقّت مودتي‎ 


إن وجوههم يوم القيامة من نور على منابر من نور عليهم ثياب خُضْرء قيل: من هم 
ا وسول:101؟ فال :قوم ليهو سياف ولا سود ولكتيم جاتو الال الله 
ويدخلون الجنّة بغير حساب, نسأل الله عرّوجل أن يجعلنا منهم برتحعته: وأا 
قوله: فمن ثقلت موازينه وخقت موازينه فإِنّما يعنى الحسابء توزن الحسنات 
والتعاكبوالسيناف فز اليزان والتها تحن العيدا. 

0" «قل يتوقيكم ملك الموت الذي وكل بكم ثم اك 
ترجعون» وقوله: «الله يتوقى الأنفس حين موتها» وقوله: «توقته رسلنا وهم لا 
بلاظؤن» ودر لهم الديق قثو قوم الساتكة ال المى انتوق )ارو شولده اقتو فليم 
ام ل 0 
يشاء. ويوكّل من خلقه من يشاء بما يشاء. أمّا مَلّكَ الموت فَإن الله يوكله بخاصّة 
من يشاء من خلقه. ويوكّل رسله من الملائكة خاصّة بمن يشاء من خلقه. 
والتلانكة الذذ وى بعالت نيش كه وكليها ونا طلاتس بدا ير علقم لباوك 
وتعالى يدبر الأمور كيف يشاءء وليس كل العلم يستطيع صاحب العلم 1 يفسره 
لكل الناس لأنّ منهم القويّ والضعيف, ولأنٌّ منه ما يطاق حمله ومنه مالا يطاق 
غملة: لاد سن الله امات عليه من خاطه ا ولباتم و نما يكنتك أن 
تعلم أن الله هو المحيي المميت وأَنّه يتوقّى الأنفس على يدي من يشاء من خلقه 
من ملائكته وغيرهمء قال: فرّجت عنَى فرج الله عنك يا هولحو مين ونفع الله 
الفا ا 

فقال علي لْيةٍ للرجل: إن كنت قد شرّح الله صدرك بما قد تييّنت لك فأنت 
والّذي فلق الحبّة وبرأ النسمة من المؤمنين حمَّاً. فقال الرجل: يا أميرالمؤمنين 
كيف لي أن ع يه 


في الكتب ني وله عزوجل على رسله وأياه قال فيز لاسي 


) لا لطن ا ا زه اسن ل 


باب الردّ على الثنويّة والزنادقة 


ومن يطيق ذلك؟ قال: من شرح الله صدره ووققه له. فعليك بالعمل لله في سرٌ أمركد 
وعلانيتك فلا شىء يعدل العمل. 

التق هذ القتاقع الاق على أذ لقنا وا لمالا اكدونين ذلك ليما 
لوكانا اتتيق لم :بخل الأمر فيهما من أن يكون كل واعد مهما قادراً على نع 
صاحبه ممّا يريد او غير قادر, فان كان كذلك فقد جاز عليهما المنع ومن جاز عليه 
ذلك فمحدّث كما انْ المصنوع محدث, وإن لم يكونا قادِرَيْن لزمهما العجز 
والنقص وهما من دلالات الحدّث؛ فص أن القديم واحد. 

وذلتل ار رامو اراكل واعاد طون لذ ترشن أن وكرق فادرا على ١ن‏ ركف 
الاخو سافان كان كذلك فالدى نهار الما علي يناديشة وإن الم مكل فادرا 
فهو عاجز والعاجز حادث لما بِيّنّاه وهذا الكلام يُحتجٌ به في إيطال قديمين صفة 
كل واحد منهما صفة القديم الذي اتبتناه. فأمًا ما ذهب إليه ماني وابن دَيُصان من 
خرافاتهما في الامتزاج ودانت به المجوس من حماقاتها في أهرئن ففاسد بما 
يفسد به قِدّم الأجسام, ولدخولهما فى تلك الجملة اقتصرت على هذا الكلام فيهما 
ولم افرد كلا منهما بما يسأل عنه منه. 

1 حدثنا عبدالواحد بن محمّد بن عَبْدوس النيسابوري العطار رَلة , 
بنيسابور سنة اثنتين وخمسين وثلاثمائة. قال: حدثنا علىٌ بن محمّد بن قتيبة 
النيسابوري قال: سمعت الفضل بن شاذان يقول: سأل رجل من التنويّة أبا الحسن 
علىٌ بن موسى الرضاطِيي9 وأنا حاضر فقال له: إِنّي أقول: إِنّ صانع العالم اثنان, 
فنا الدليل على الهواهد؟ فتال»فولك: إله اثان وليل عدلى أنه واكية الك 
لم تدّع الثاني إلا بعد إثباتك الواحد. فالواحد مجمع عليه وأكثر من واحد مختلف 


فيه(" 


١‏ مرادهاية أنّ على مدّعي التعدّد أن ياتي بالبرهان عليه ولا برهان له. فالواحد مقطوع. 
والزائد لا يصار إليه حتّى يبرهن عليه. قال الله تعالى: «ومن يدع مع الله إلها آخر لا برهان لد 
به فإنُما حسابه عند ريّه إِنّه لا يفلح الكافرون». 


[باب الرد على الّذين قالوا إن الله ثالث ثلثة: وما من إله إلا إلهٌ واحدٌ) 
ذا ف الكتعة نا احود ب درفن وى يضر النطا رقن اتن 
ابن أحمه عن إيزاعيم بق اش عن محكد رن حقاد عن الحسق بق إبرا هيم عن 
يونس بن عبدالرحمن؛ عن هشام بن الحكم؛ عن جائليق من جثالقة النصارى 
للد نية قن مكرقا سه ذل انعجر #لتسهين هنة !"وكاو وطن الات 
ويطلب من يحتيجٌ عليه ممّن يقرأ كتبه ويعرف المسيح بصفاته ودلائله وآياته. 
قال: وعرف بذلك حتّى اشتهر في النصارى والمسلمين واليهود والمتجوس حنّى 
افتخرت به النصارى وقالت: لو لم يكن في دين النصرائية إلا بُرَئَْة لأجِرَأناء وكان 
طالباً للحقّ والإسلام مع ول" و كان موه امنا لك سس ها ل كنها معن وكات 
بسرٌ إليها ضعف النصرائيّة وضعف حجّتها. قال: فعرفت ذلك منه. فضرب بريهة 
الأمر ظهراً لبطن وأقبل يسأل فرق المسلمين والمختلفين في الإسلام من أعلمكم؟ 
واقيل تهال عن انق المستالمين وعد عام ووعلنا تف وأهل الججى منهم, 
وكان ستفري فرقة افرقة لا بجد عد القرم سينا وقال: لو كانت اتمتكم أئعة على 
الحقّ لكان عندكم بعض الحق؛ فوّصفت له ألشيعة, ووّصف له هشام بن الحكم. 
فقال يونس بن عبدالرحمن: فقال لي هشام: بينما أنا على دكّاني على باب 
الكوْخ جالس وعندي قوم يقرؤون علىّ القرآن فإذا أنا بفوج النصارى معه ما بين 
القستيسين إلى غيرهم نحوٌ من مائة رجل عليهم السواد والتبرانس, والجاثليق 
الأكبر فيهم بريهة حتّى نزلوا حول دكاني!؟) وجعل لبريهة كرسىّ يجلس عليه 


"00 مالو ا ويغد ها مزاتب أسسماؤها: مظران: 
اسقف. قسيسء. شماس. وقبل الجاثليق مرتبة اسم صاحبها بطريق. والكلمات سريانية, 
وقوله: جا ثليق النصرانية بالنصب حال من فاعل مكث أي مكث بريهة سبعين سنة حال كون 
نامي هده | لمن نيه فى انر انك : 

(؟) في نسخة (ع) و(ط) «وكان طالباً للحوق الاسلام مع ذلك» . 

(؟) في نسخة (و) و(د) «حتى بركوا حول دكاني» . 


فقامت الأساقفة والرهابنة على عصيّهم. وعلى رؤوسهم ترانسهم. فقال بربهة: 
ما بقي من المسلمين أحد معن يذكر بالعلم بالكلام إلا وقد ناظرته في النصرائية 
فما عندهم شيء وقد جئت أناظرك في الإسلام, قال: فضجك هشام فقال: يا بريهة 
ل ن كنت تريد منّى آيات كايات المسيح فليس ألا بالمسييو ولا مثله وي ماده ذاك 


1) 


روح طيّبة خميصة 
الكلام والوصف. 
قال هشام: إن أردت الحجاج فهاهناء قال بُرَيْهّة: نعم فإِنّى أسألك ما نسبة 
نبتكم هذا من المسيح نسبة الأبدان؟ قال هشام: ابن عم جدّه [لأمّه] لأنّه من ولد 
إسحاق ومحمّد من ولد إسماعيل؛ قال بريهة, وكيف تنسبه إلى أبيه؟!1) قال هشام: 


هري آباته ظاهرة. وعلاماته قائمة. قال بريهة: فأعجبني 


إن رويك قن دكي كباله وإن ارحت عفدا أو فال د 
ممم عدار رفت اله إذاافيه شيا علس ور قاتينه بالصسرة اله تعمدها. 
انها محتس تقر ارق تاقد برقن ننم "ا قا تيا الأسدوا تنهدا لفان 
بريهة: الذي نزل إلى الأرض الابن؛ قال هشاء: الذي نزل إلى الأرض الأب قال 
بربهة: الاب وسول الأ :قال هماء: إن الأب احكم من الارى لأن العلق علق 
الأب, قال بريهة: إن الخلق خلق الأب وخلق الابن؛ قال هشام: ما منعهما أن بنز لا 
جميعاً كما خلقا إذا اشتركا؟! قال بريهة: كيف يشتركان وهما شيء واحد إِنّما 
يفترقان بالاسم. قال هشام: إِنّما يجتمعان بالاسم. قال بريهة: جَهُْلٌ هذا الكلام. 
قال هشام: عُذْف هذا الكلام. قال بريهة: إِنّ الابن متّصل بالأبء قال هشام: إن 
الابن منفصل من الأب. قال بريهة: هذا خلاف ما يعقله الناس. قال هشام: إن كا 

ما يعقله الناس شاهداً لنا وعلينا فقد غلبتك لأنّ الأب كان ولم يكن الابن فتقول: 


ركاف اله ا تارذ انل التمدكر: 5 د المادية . 

0 ؟)أق كبق تسب إلى إتشاق سوال اشعاة: أو كيك 'نضييه إلى الله الذى هبو اموا دنا 
فسؤال جدال. والثاني أظهر . 

(؟) هذا مذهب جمهور المسيحيّين إلا آريوس كبير فرقة منهم فإنّه يقول: إِنّ المسيح كلمة الله 
وابنه على طريق الاتخاذ وهو حادث مخلوق قبل خلق العالم . 


هكذا باتررية؟ قال: نا أقول: سكذاء فال كل النتضهدت كوما له شل قيادتهم 
لنشينك» قال ابريفة: إن الأب انع والآين اقين قد ري لسري ١‏ "فال هسام الاسمان 
قنايناة كتديم الث والارى؟ فال بويية: لذ ولكرة لسرا ميلاقا قد كفلكت 
الأي اجا والاين ادا ان فاق لايل مدن هده الأسما تدز الا يفيو ادويق 
ا لان اعدو كك ولة: الكنيا دوك الذر :فيو اموا لانم امع ولو نهنا فنا 
ابن" قال بريهة: إِنّ الابن اسم للروح حين نزلت إلى الأرضء قال هشام: فحين 
لم تنزل إلى الأرض فاسمها ما هو؟ قال بريهة: فاسمها ابن نزلت أو لم تنزل. قال 
هشام: فقبل النزول هذه الروح كلها واحدة واسمها اثنان. قال بريهة: هي كلها 
وأحدة روح واحدة, قال: قد رضيت أن تجعل بعضها ابنأ وبعضها أب قال بريهة: لا 
لأنّ اسم الأب واس الاين والحذ»قآ ل هسنا قالاين ابو الأب» والابه ابو الابن: 
واللأرن وائعة قالك الأماقفة بلشانها لب رهةيما ادك ندل :ذا قط تقوم تعن 
بريهة وذهب ليقوم فتعلّق به هشام, قال: ما يمنعك من الإسلام؟ أفي قلبك حزازة؟ 
فقلها وإلا سألتك عن النصرانيّة مسألة واحدة تبيت عليها ليلك هذا فتصبح وليس 
لك همّة غيريء قالت الأساقفة: لا ترد هذه المسألة لعلها تشككك قال بريهة: قلها 
باأنا لحك : 

قال هشاء: أفرأيتك الابن يعلم ما عند الأب؟ قال: نعم. قال: أفرأيتنك الأب 
يعلم كل ما عند الابن؟ قال: نعم, قال: افرايتك تخبر عن الابن أيقدر على حمل 
كل ما يقدر عليه الأب؟ قال: نعم, قال: أفرأيتك تخبر عن الأب أيقدر على كل 
ما يقدر عليه الابن؟ قال: نعم. قال هشام: فكيف يكون واحد منهما ابن صاحبه 
وهما متساويان وكيف يظلم كلّ واحد منهما صاحبه؟ قال بريهة: ليس منهما ظلم. 
قال هشام: من الحقّ بينهما أن يكون الابن أب الأب والأب ابن الابن, بِتْ عليها 


150 أ قير القدي التي حو الأب جعي فلل القلى اومن الشدير أى هدر الكل مسي 
وفي نسخة (ج) «والابن اسم يقدره القديم». وفي تمده (و) «اوالاسم ابن بقدرة القديم» . 

لكات لضا اب عا الام رح وي اميت الكطابة وعااوي ارج كان لاني اتبيه رت 
هذه الاسماء فهو الابن والابن أب وليس هاهنا ابن» . 


باب الرد على الذين قالوا إن الله ثالث ثلقة: ... 


يا بريهة. وافترق النصارى وهم يتمنُون أن لا يكونو ارأوا هشاماً ولا أصحابه. 

قال: فرجع بريهة مغتمّاً مهتمّاً حتّى صار إلى منزله فقالت امرأته التي تخدمه: 
مالي أراك مهتمّاً مغتمّاً؟ فحكى لها الكلام الذي كان بينه وبين هشام, فقالت لبريهة: 
ويحك أتريد أن تكون على حقٌّ أو على باطل؟! فقال بريهة: بل على الحقّ؛ فقالت 
له: أينما وجدت الحقّ فمل إليه. وباك واللّجاجة فإنّ اللجاجة شك والشكٌ شوم 
وأهله في النار. قال: فصوب قولها وعزم على الغدرٌ على هشام. 

قال قهد عليه ولن مع أحدامن أفحابه قفالا فاه شاشح تدر عد 
رأيه وترجع إلى قوله وتدين بطاعته؟ قال هشام: نعم يا بريهة. قال: وما صفته؟ 
قال هشام: فى نسبه أو فى دينه؟ قال: فيهما جميعاً صفة نسبه وصفة دينه. قال 
ذاج] 0 لين فين الا سات" أمرا لي العري ركد ريس واس بي 
هاشم كل من نازعه في نسبه وجده أفضل منه لأنّ قريشاً أفضل العرب وبني هاشم 
أففل قرايقن:«وأفضل بى "هات اهم ودتتي ومتدهبه وكدلك ولق السغد 
مق جو اها نوو وين "دوواد لين ذال وس ات اه قي لان قلست الم 
صفة بدنه وطهارته؟ قال: صفة بدنه وطهارته. قال هشام: معصوم فلا يعصيء 
وسخيّ فلا يبخَل, شجاع فلا يجيّن, وما استودع من العلم فلا يجهل, انط للدي 
قات يهنا فرعن عله من غتر لأسا وجا غلم الات عل عده النيضتي. 
وينصف عند الظلم؛ ويعين عند الرضاء وينصف من الوليٌ والعدوٌ؛ ولا يسأل شَطْطأ 
ف قاكة" لاديس الامواؤلتة هذل بالك و اراي طاجالا عه اسرد فل 
الطهارات, يحكى قول الأئمّة الأصفياء لم تنقض له حجّة. ولم يجهل مسألة؛ يفتى 
في كل سلةء ويجلو كل مُدلهمّة. 


)١(‏ هكذا في النسخ. والقاغدة تقض الفاء على من شل #رأما»: 

(؟) قوله: يرول يسآل» على صيغة المعلوم أو المجهول. وفي النسخ الخطية: «ولا يسأله شططاً 
في عدوّه» أى لذ ييتاله حب أو الول وفي البحار: «ولا بسألك - الخ» وفي ذيل البحار: 
«ولا نسأله الخ» وفيه أيضاً: «ولا يسلك شططاأً في عدوه» والأخير أصحّ . 


قال بريهة: وصفت المسيح في صفاته وأثبتّه بحججه وآياته, إلآ أن الشنخص 
اق هن فخضه والوضف فاته برصقة: نان يصق الوصضف ومن بالشخص قال 
هشام: إن تؤمن ترشد وإن تتّبع الحقّ لا تؤتّب. 

ثم قال هشام: يا بريهة ما من حجّة أقامها الله على أوّل خلقه إلا أقامها على 
وسط خلقه وآخر خلقه فلا تبطل الحجج, ولا تذهب المللء ولا تذهب السنن. 
انو مها انيه هذ ال الحو وامتعة ما الصوق: زهذ ممه الحكما ء سمو مره 
العكةها مترن ه الشبية قال خشاء تفي فا وتحلا ختى أتيا اليهدينة والمراة 
معهما وهما يريدان أباعبداش عَكلاٍ فلقيا موسى بن جعفر طلِيئَا فحكى له هشام 
الحكاية. فلمًا فرغ قال موسى بن جعفر طلِيّن : يا بريهة كيف علمك بكتابك؟ قال: 
أنا به غالم: قال: كيف ثقتك بتأويله؟ قال: .ها أوثقتى بعلمى فيه”!) قال: فابتداً 
موسى بن جعفرطيقه بقراءة الإنجيل؛ قال بريهة: والمسيح لقد كان يقرأ هكذا 
وما قرأ هذه القزاءة إل القسنيس: ثة:قال بريهة: تاك كنت أطلب« منذ خمسين سنة 
أوكقلاك: قال فا مق وككية ) اندو احث الثراة توعيدي نعانها: 

قال: فدخل هشام وبريهة والمرأة على أ عبدالل طليةٍ وحكى هشام 
الحكاية والكلام الذي جرى بين موسىَلية وبريهة, فقال أبوعبدالله لي : «ذرّية 
بعضها من بعض والله سميع عليم»!' فقال بريهة: جعلت فداك أَنّى لكم التوراة 
والإنجيل وكتب الأنبياء؟ قال: هى عندنا وراثة من عندهم نقرؤها كما قرؤوها 
ونقولها كما قالوهاء إِنّ الله لا يجعل حجّة في أرضه يسأل عن شسيء فيقول: 
لا أدري فلزم بريهة أبا عبدالشنايةِ حتّى مات أبوعبدالل ليةِ ثم لزم موسى بن 
جعفر طَلِضَلقٍ حانى مات فى زمانه فغسّله بيده وكقنه بيده ولحده بيده وقال: هذا 
حواريّ من حواريّي المسيم يعرف حدق الله علية: قال: فتمتى أكثر أصحابة أن 
يكونوا مثله. 
)01 أى في تأويله. وفي اليحار وفي نسخة «اج» «بعلمي به» . 
(؟) آل عمران: 714. 


0 باب ذكر عظمة الله جلّ جلاله7 ) 


نان ع قال خذتنا سكدابن عداش: فال وحدها إبراهيم و هاهم وغوه 
لو كلف بو ستقام عن المي من ابد الباعي ادن أ عدا مقا قال 
اعت دكن لطا الحؤلاء إلى نساء رسول ال مَلاعقِ وبناته وكانت تبيع منهنٌّ 
العطّر فدخل رسول الله لفق وهى عندهر. فقال لها: إذا أتيتنا طابت بيوتناء 
تقالدة يوتك يويناق أطلبي يا رهول ال قال إذا بعلت فأحيقن ولا تشم فائد 
أتقى وأبقى للمال, فقالت: ما جئت بشيءٍ من ببعي. وإِنّما جئتك أسألك عن عظمة 
الله فقال: جل جلال اللّه. ساحدّثك عن بعض ذلك. 

قال: ثم قال: إِنَّ هذه الأرض بمن فيها ومن عليها عند الَّني تحتها كحلقة في 
فلاة قت( وهاتان ومن فيهما ومن عليهما عند الى تحتها كحلقة فى فلاة قىٌ 
والثالنة حقى انتهى إلى الساينةه له تلاهذء الآ.ة اسان شيع تهات ومن الأرض 
متلهنٌ4 !1 والسبع ومن فيهنٌ ومن عليهنٌ على ظهر الديك كحلقة في فلاة قىّ 
والديك له جناحان جناح بالمشرق وجناح بالمغرب ورجلاه في التخوم. والسبع 
والديك بمن فيه ومن عليه على الصخرة كحلقة فى فلاة قيّء ا والديك 
والصخرة بمن فيها ومن عليها على ظهر الحوت كحلقة في فلاة قىٌء والسبع 
والديك والصخرة والحوت عند البحر المظلم كحلقة في فلاة قيّ, والسبع والديك 
والففرة: والحورتة والبحر ا عند الهواء كحلقة في فلاة قيّء والسبع والديك 
)١(‏ في الألمار الكو في هذا الباب ا وكنايات وإشارات إلى حقائق بعيدة عن 

إدراكنا بألفاظ موضوعة للمعاني المحسوسة لناء ولكل منها شرح لا مجال له هاهنا . 
(1) في نسخة (و) و (د) «عن الحسن بن زيد الهاشمي» ورواه الكليني في روضة الكافي عن 
الحسين بن زيد الهاشمي وهو الحسين بن زيد بن عليّ بن الحسين 85 . 

(©) القى ‏ بكسر الأول وعينه واو -: القفر من الأرض 
(:) الطلاق: .١١‏ 


والفيفرن اللغرت و اليد لقال ووو لود الرنفيه الدرى الف فاك فرق اماه 
الالتفوله ناش الكلموات وتاي الأرض ونا ينيع ونا مط ال مانا قي 
انقطع الخبر'". 5 والديك والصخرة والحوت والبحر المظلم والهواء والثترى 
ع ين رق عاب عنة اللعيناء ةرقن له افد وا الوا لون ويه يا 
ومو عايها عزن ارح قروذها #بو ةتون واد ةوق وركذا مادا الست اذ عه لالع 
كحلئة فى اذه قن وعله العا ناوسن هن ومن لير قببدا لزاه علد فى قاذ 
فيّء حنّى انتهى إلى السابعة. وهذه السبع ومن فيهنٌ ومن عليهنٌ عند البحر 
المكفوف عن أهل الأرض كحلقة في فلاة قيّ» والسبع والبحر المكفوف عند جبال 
لق كطلفلاقى فاه فى وواتاؤفلء الأبةه ويورزل من الساءدنى حال فتهافين 
بر 14" هله اللميع واليكر المكتو فووجال التره عد سسجتي الور كعلقة فق 
قلاة قىٌء وهى سبعون الف حجاب يذهب نورها بالابصار. وهذه السبع والبحر 
الكنوت وحالاتره والحضن عند اليولء الذى تا فيه الفلزيين كخلتدفى قله 
قيّ» والسبع والبحر المكفوف وجبال البرد والحجب والهواء في الكرست كحلقة فى 
فلاة فىّء ثم تلاهذه الآية: #وسع كرالئة الشتيوات:والارطن ولا يؤّده 52500 
الى الطب 116"اروكد هالع والبحز المعتوق. وبال البروةرالخحيت الفجراء 
والكرسيّ عند العرش كحلقة في فلاة قيّ. ثم تلاهذه الآية «إالّحمن على العرش 
استوى 6 (*) ما تحمله الأملاك إل يقول لا إله إلا الله ولا حول ولا قّة إلا بالله. 

أن قا قال سرت ها ممه بن عبد ا قال كدض تقد بن معي 
الحسن بق محبوي عن عير وين شمر عن كابر بق يويد قنال سالك 


.ا:.هطا)١(‎ 

(') أي انقطع حديث رسول الله يبطق لزينب العطارة إلى هناء والتتميم ممن الصصادق الة 
أو انطع خورينا ذو امنا عه الخد كير البثماة: 

(؟) النور: 17. (؟) البقرة: 686؟. 

(6)اطه:هة. 


باب ذكر عظفة الله جل جلاله 


أباجعفر عَليةٍ عن قوله عرّوجل: #أفعيينا بالخلق الأول بل هم في لبس من خلةٍ 
000 قال: يا جابر تأويل ذلك أن الله عرّوجل إذا أفنى هذا الخلق 7 
الحالم وفك اهل الحتة الجتة و واهن النار النا ويف وال عالها نض لاله 
وضدة كلف ان حون وله ويباف ا ا 0 ير 
عزء الا اهن حداية: اونما عي هله البدا نط اين اتلك تو رتاه ناشين 
ل اه 
الفمعالى ‏ القد الك قم نكاد حر كتلنه الغز الوأ ولقلي: الا متت 

جنا اندض اميد النطا و هالع ذا ا سمو كنا 
قال: حدثنا بكر بن عبدالله بن حُبَيْبِء عن تميم بن يُهلول, عن نصر بن ممزاحم 
المِنْقَريٌ عن عمرو بن سعد'", عن أبي مِخْنّف لوط بن يحيى, عن أبي منصور. 
عن زيد بن وهب قال: سئل أميرالمؤ منين عليّ بن أبي طالب قةٍ عن قدرة الله 
عار علطتيو نعي انر أل لمر 1 1ج د قور بان 
دلالكة "لو أنانتلكا متهم حظ :إلى الأرعطن ما وسطة لعظم خلفهوكيرة أصستحنه: 
ومنهم من لو كلّفت الجنٌ والانس أن يصفوه ما وصفوه لبعد ما بين مفاصله وحسن 
تركيب صورتهء وكيف يوصف من ملائكته من سبعمائة عام ما بين مِنْكْبِيه وشَحْمَة 
اذنيه. ومنهم من يسد الافق بجناح من أجنحته دون عِظْم بدنه. ومنهم من 
السينا وات إلى حُجْزته, ومنهم من قدمه على غير قرار في جو الهواء الأسفل 
والأرضون إلى رُكْتيه. ومنهم من لو ألقي في تُْرة إيهامه جميع المياه لوسعتها. 
ومنهم من لو ليت السفن في دموع عينيه لجرت دهر 5 فتبارك الله 
اخمين الا ل 

زوك قدصن الشكن هال الل السو مضة تفاط 5 سححات قد 


)01( ق: 6 
)١(‏ كذا في النسخ ويحتمل كونه تصحيف «عمرو بن سعيد» وهو المدائني . 


خمسمائة عام بين كل حجابين منها مسيرة خمسمائة عام. والحجاب التالك'١١‏ 
سبعون حجاباً؛ بين كلّ حجابين منها مسيرة خمسمائة عام, وطوله خمسمائة عام, 
حجَبّة كلّ حجاب منها سبعون ألف ملك. قوّة كل ملك منهم قوّة التقلين, منها ظلمة. 
ومنها نور. ومنها نأر. ومتها دخان, ومنها سَحابء ومنها برق؛ ومنها مطر. ومنها 
رعدء. ومنها ضوء. ومنها رملء ومنها جبل؛ ومنها عا اومتها والليوسيا الهان 
وهي حجب مختلفة, غلظ كلّ حجاب مسيرة سبعين ألف عام ثم سُرادٍقات 
الجلال. وهي سبعون شرادقاً, 6 سرادق سبعون ألف ملك, بين 18 سرادق 

مزاد و تمر هيف شعاد كاسزادق الك تبتر الاق القبر بام تبه بتر اق 
ا الاتفراة 9 اللدسل و لتجي ا فى لط مام يووا فق الفمكو و مود 
الأبيض, ثم سرادق الوحدانيّة وهو مسيرة سبعين ألف عام فى سبعين ألف عام. ثم 
اللشحات الأعلنء بو اتقضى #الاقداكة وكة فقال العم لافيت لوم لأ 
فيه يا ابا الحسن. 

3 عجان السو ااه و ع لمر ويا لاه ادلي 
ابن أحمد بن سعد ويه البوْدّعي قال #خيرنا عدي , بواأعيوع عداناق ١‏ نوق مين 
بأذنه!؟؟ قال شقن أبوالتحسين احمدا بح محمد بن اشر قال :بستنا عبد الهم 
ابن إدريس, قال: حدّثني أبي. عن وهب عن ابن عبّاس؛ عن النبى ولاق إن لله 
جار له وهانيية كا سادق لحو الا رض السا به اللي تور امداق الع بن 
ثاني عنقه تحت العرش: وملك من ملائكة لله عرّوجلٌ خلقه الله تبارك وتسعالى 
ورجلاه في تيع الأرض الداعة ليق عسي تصتيد ا فها د الادضين سر 


. هكذا في النسخ إلا في نسخة (و) ففيه؛ «والحجاب الثاني الخ»‎ )١( 

(؟) أذنة ادك والذال والنون ترجاه 0 الهاء ا قال ا : بحذاء 
وقال تزه أذنة خبال ى املاس يري ل عرسي ا وأذنة أيغا بلذه 
طريق مكة من الكوفة . 


وهو بقول: بعاد ربّىء وإنْ لذلك دك جناحين 0 نشرهما 1 اليد 
والمغرب. فإذاكان في آخر الليل نشر جناحيه وخفق بهما وصرخ بالتسبيح يقول: 
ننه 5 اله الكدلقةالمذويق :يهان الكين الال التذويق كله لهالا عدو الس 
الفقوه كاذ افعل لل نحت :ديك الارضن كلها وحقدة واحستها واهدات كى 
د خ: فإذا سكن ذلك الديك في السماء سكي ت الديكة في الأرضء فإذا كان في 

بعض السحر نشر جناحيه فجاوزا المشرق والمغرب وخفق بهما وصرخ بالتسبيح 
سبحان الله العظيم سبحان الله العزيز القهّار سبحان الله ذى العرش المجيد سبحان 
الله ربٌ العرش الرفيع''' فإذا فعل ذلك سبحت ديكة الأرضء فإذا هاج هاجت 
الديكة فى الأرض تجاوبه بالتسبيح والتقديسن لله عرّوجلء ولذلك الديك ريش 
أبييض كامدساض ما رأيته قط. وله رَغْبِ أخضر كن ريقف الانيض كاده 
خضو ما را نيط فنا رلك ستفافا إلى أن أنظر إلى ويقن ذلك الديك, 

- وبهذا الاسناد عن النبت يباو كالدا تتنارك ومعاكن دقفا عدن 
الملائكة نصف جسده الأعلى نار ونصفه الأسفل تَلْجِ, فلا النار تذيب الثلج, ولا 
التلج يطفئ النارء وهو قائم ينادي بصوت له رفيع: سبحان الله الذي كف حر هذه 
النار فلا تذيب هذا التلج. وكفَ برد هذا الثلج فلا يطفئ حبّ هذه النار. اللّهمّ 
يا مؤْلفاً بين التلج والنار ألّف بين قلوب عبادك المؤمنين على طاعتك. 

5 - وبهذا الإسناد عن النبئ يبي قال: إن لله تبارك وتعالى ملائكة ليس 
شيء من اطياء ق امنا ذه إل وهو يسبّح الله فروجا كسس لا 
بأصوات مختلفة, لا يرفعون رؤوسهم إلى السماء ولا يخفّضونها إلى أقدامهم من 
لكا والخسية سدع وجل 

-حدثنا محمّد بن موسى بن المتوكّل يِيية, قال: حدّثنا محمّد بن أبي عبدالله 
)١(‏ النسخ في هذه الاذكار مكتلقة يسير ا عي ضا بن 
(9) في نسخة (ج) «من ناحيته» . 


الكوفي. عن موسى بن عمران النخعي. عن عمّه الحسين بن يزيد. عن إسماعيل 
ابن مسلم, قال: حدّثنا أبو تُعَيْم البلخي, عن مقاتل بن حيّان» عن عبدالرحمن بن 
أو تفن أن :قفاري رح نعلي فالا كف جه | بود الم ولت ون 
كماقى تمييد ,+ فعا زلا رظرة ل التمى شق ها يق كايا ويرك للد ند 
عب اله من[ لمان قةار قم من سياه الج سماء تحتى ررقم إلى الما اناه 
العليا حتى تكون تحت العرشء فتخرٌ ساجدة فتسجد معها الملائكة الموكلون بها, 
ثم تقول: يا رب من أين تأمرني أن أطلّم أمن مغربي أم من مطلعي؟ فذلك قوله 
قالن :ل والتسن :وى المسعدة لها ولك تقديو'الدر ين القليه 1114 بعتن يبلالاق 
صنع الرت العزيز في ملكه, العليم بخلقه. قال: فيأتيها جبر ثيل بِخُلّة ضواء من نور 
العرش على مقادير ساعات النهار فى طوله فى الصيف أو قصره فى الشتاء أو ما 
و3 اناق التيوت والزيع :هال اتليس ملك الكل كما يلين ادكو ايه د 
تنطلق بها في جو السماء حتّى تطلع من مَطلعها. قال النبيّ مَلبْكَيا: فكأ ني بها قد 
حبست مقدار ثلاث ليال ثم لا تكسى ضوءاً وتؤمر أن نطلع من مغربهاء فذلك قوله 
عرٌّوجل: #إذا الشمس كرّرت # وإذا النجوم انكدرت74". والقمر كذلك من 
بظلبد نراقي اخن السكاء كيكرية راع الى التشاء ا لسائعة عه موت 
العرش ثم يأتيه جبرئيل بِالخُلّة من نور الكرسيّ فذلك قوله عرّوجل: #جعل 
الشّمس ضياء # والقمر نور" قال أبوذرَطقة: ثم اعتزلت مع رسول الله #لافئق 
فصلينا المغرب. 

دكاتا امد بن معت ين تحن البطار ين رقاله سانا أ قال بعلاتها 
الحسين بن الحسن .بن أبان» عن محقد بن أورّمة, عن زياد القثدى. عن درشت 
عن رجلء عن أبى عبدانّ لي قال: إِنّ لله تبارك وتعالى ملكأ بُعْد ما يبن شَحْمة 
على ميا ١‏ ل ا عا ان ادير 


الي (9)التكوين ؟: 
(؟) يونس: 8 . 


ةن معاون لعسيو يق اطعد ون و لتك كا لوعي نا سن مك 


أدريسء. عن محمّد بن اعطدييفة ابكار مف عبد الله ب واخكا معن حل بن 
0 م 0 دنال 5 0 بي عن 
را ل ا ا د ل 
والماء إلى رُكُبهم. ليس فيهم ملك إلا وله ألف وأربعمائة جناح. في كلّ جناح أربعة 
وجوه في كل وجه أربعة اشن لبن فيه وباج ولا وجه ولا لسان ولافم إلا 
حت عروجَل تسم لا انعنيه نوع منه صاحبه. 
١‏ حدّننا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليدئة» قال: سد فنا محقن بن 
تح لطا رعق الس اين انون فاه و وعد ب كاي 
اب ''عن أبي الحسن الشعيري'"ا عن سعد بن طريف عن الأصبغ بن : 
ثباتة: قال: جاء ابن الكَوّاء إلى أميرالمؤمنين يةٍ فقال: يا أميرالمؤمنين والله إن 
في كتاب الله عرّوجل لآية قد أفسدت علي قلبي وشككتني في ديني, فقال له 
علي مئجة : نكلتك أَمَك وَعَدِمَيْك وما تلك الآآبة؟ قال قول الله تعالى: «والطّير 
ضانات كل قداع لم خبلانه وتسيافه 114 فقال له امير المؤمين كاذ :يا ابزح الكذاء 
إنّالله تبارك وتعالى خلق الملائكة في صور شتّى إلا أن لله تبارك وتعالى ملكأ في 
صورة ويلك ان أدون دير ادقن :ال زطى الشاابعةةا مطل روه دي ادن 
العرش له جناحان ن جنا ح ف في المشرق وجناح ذ في المغرب واحد من نار وآخر من 
ثلج. فإذا حضر وقت الصلاة قام على براثنه 5 عنقه من نحت العرشء ثم 
صفق بجناحيه كما تصفق الديوك فى منازلكم, فلا الذي من النار يذيب التلج 
ولا الذى من التلع يظفك الثار فتدادئ أشهد آنل إله الال وده لا شيك له 


)١ ١‏ كذا في نسخة (ج) وفي غيرها «أحمد بن المحسن الميثمي» وفي نسخة (ط) وحاشية 


نسخة (ب) «الميثي» مكا ن الميثمي . 
0 ؟) في نسخة (ط) «الأشعري» . (9) النور: ١ؤ؟.‏ 


دم كتاب التوحيد 


وأعهد اد نخدا مود لبقن وآن وعتفكه الوضين وان الله سبّوح قدّوس ربٌ 
الملائكة والروح: قال: فتخقّق الديكة بأجنحتها في منازلكم فتجيبه عن قوله وهو 
قوله تعالى: «والطير صاقّات كل قد علم صلاته وتسبيحه» من الديكة في الأرض. 

الاج حذقنا ا عط فال :معنا سهد رو عبد ارهن أحية بن اممسنه ة 
عيسى» ٠‏ عن الحسن بن علي ٠‏ عن يونس بن يعقوب؛ عن عمرو بن سروانء. عن 
الك قال: إِنّ لله تبارك وتعالى ملائكة أنصافهم من برد وأنصافهم من 
نار يقولون: يا موْلفاً بين البرد والنار نبت قلوبنا على طاعتك. 

5-0-7 الأخبار التي روّيتها في ذكر عظمة الله تبارك وتعالى فى كتاب 
الفظمة إن قناء اد 


باب لطف الله تبارك وتعالى 


9 بحا 6 اس ربكي 
والجذجس أصغر من البعوضء والذي تسمّونه الولغ أصغر من الجرجس'" وما 


في الفيل شيء إلا وفيه مثله, ا عل القبل بالكنا و7 


ل ولطيف بالخلق أي بار بهم كما قال تعالى: «اللّه لطيف بعباده». ولطيف للخلق 
ركان عع اموا اك بذاته بمعييين: بمعنى النفاذ في الأشياء اعرد 
أميرالمؤمنين لل, ٠‏ وقد .يقش الاية: اق برا ري اللي الحييره بهذا الى 
والمعنى الثأنى أنه لا يدرك ذاته كما فى الحديث المذكور . 


باب أدنى ما يجزئ من معرفة التوحيد 


باب أدنى ما يجزئ من معرفة التوحيد 


١‏ - حدّثنا محمّد بن علىٌ ما جيلويهيية؛ قال: حدّثنا على بن إبراهيم بن 
هاشم؛ عن مختار بن محمّد بن مختار الهئداني» عن الفتح بن يزيد الجرجاني عن 
أبى الحسن طق قال: سألته عن أدنى المعرفة, فقال: الاقرار بأنَّه لا إله غيره 
ولاشية له ولا نظينن و أله قدي مثيت موجوة غير فقيد وأنّه لبن كقئلة سىء. 

ا ا ا 020 
عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عيسىء عن الحسين بن سعيد. عن النضر بن سويد, 
عن عاصم بن حُمَيْد رفعه. قال: سئل عليّ بن الحسين طِي عن التوحيد فقال: إِنّ 
لله عرّوجل علم أنه يكون في آ خر الزمان أقوام متعمّقون فأنزل الله عرّوجل «قل 
هو الله أحد : * اله الصّمد» والايات من سورة الحديد -إلى قوله: «وهو عليم بذات 
الصدور»' '! فمن رام ما وراء هنالك هلك. 

7 حدثنا على ب لك الحدد ير معنا برج ما و الدفا ف ين قا تسد تنا محقه 
ابن أن عبدالله الكوفىء قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكى, قال: حدّثنى 
الحسين بن الحسن, قال: حدثني بكر بن زياد. عن عبدالعزيز بن المهتدي, قال 
سألت الرضاطية عن التوحيد. فقال: كلّ من قرأ قل هو الله أحد وآمن بها فقد 
عرق التوكيد قلت: كبك يتروها؟ قال كما ثقرا الناين: وزاد فيه ركذلك ارت 
كذلك الله ربى, كذلك الله ربى». ْ 

ذا وعدي اعدو وق عدار فده نه ليجع اند 
يعي كط راد عدن ارد شي عن منود ا عدة ع فى مها نا 
عن محمّد بن علىٌ الطاحىي!" عن طاهر بن حاتم بن ماهَوَيْه قال: كتبت إلى 
)١(‏ وغيرهما من الآيات ليتعمّقوا ويتفكّروا فيها ويعرفوا ريّهم ويستغنوا عن وصف الواصفين 

وأقاويل المتكلّمين المتكلفين وكلمات المتفلسفين . 07 
(؟) المظنون أَنّه أبو سمينة محمّد بن علي الكوفي الصيرفي المذكور كثيراً في أسناد الكتاب. > 


لق كتاب التوحيد 2 


4 


00 . -: ما الذي لا تجزئ معرفة الخالق بدونه7١"‏ 
تك لين كمقله عنوه ولم بزل سبيفاً وخليما وبصي ٠‏ وهو الفغال لما يريد. 
جك مهد بن علق ما هاري نلق مو عه معد بن ابى الاسم حرق 
محمّد بن علي القرشي. قال: حدّثنا محمّد بن سنان, عن محمّد بن يعلى الكوفي, 
عن كوي "احن المكاف عن ارح عتابني:فالنفاك عراب إلى لعز قير 
قال يا سوق لا عالت نس غزانتيزالقلم: الال ييها لتسن فى درا مون لدم دي 
سال عن قزاقه؟ تفال الكهاجما رامن ادلي ا( نيول ك5 11 عافد انهو 
معرفته. قال الأعرابيّ: وما معرفة الله حقّ معرفته؟ قال: تعرفه بلا مثل ولا ثسبه 
ولاند وا واعة اسن طاهر راط اذل ا لخن لذ كئة امول نطو قث الك موا عر قئه: 


باب أنّه عرّوجل لا يعرف إلا به 


١‏ -حداننا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران #الدناق قال هده وحعد 
ابن يعقوب الكليني, قال: حذثنا محمّد بن إسماعيل؛ عن الفضل بن شاذان» عن 
صفوان بن يحيى؛ ا م قلت لأبي عبدال الكل :د 000 
فوا نفلك ليد ان ا ١‏ اكرورلن ايدرف اسيل لجان كر اي 
فقال: رحمك الله. 

ععاتنا محف رين الحميق تن الحمدابرت الو ليد ٠‏ قال: حدثنا محمّد بن 


د وفي اليحان في الات لقاو من اديه الفالك المطبوغ حد يثاٌ وفي نسخة ( ن) «الطاحن» 
والظاهر أنه خطأ. 

)١(‏ في نسخة (و) و(ب) «ما الذي لا تجتزء -الخ». 

ا ا ا اي «جوير». 
*) على عنيفة المجهول كما هو االظاهن نظين.ما فى الحديت الرائع: ويحتمل تعلؤماً كما فتى 
الحديث الثالث . 


لحمو لقتعاو كو ا حدة ري مجن رو كاله عن بعض أصحابنا. 000 
ا الى لاد اران ول 1 5 رفعه. قال: 
نفسه؟ فقال: لا تشبهه صورة, ولا يحسٌ بالحواسٌء ولا يقاس بالناس. قريب فى 
بعدهء بعيد فى قربه, فرق كلّ شىء ولا يقال: شىء فوقه, أمام كلّ شيء ولا يقال: له 
د جا 1ه 27 مويه لطر ويد 

1 م اس 

00 ل ا "عن الفض يق الشكن: 

عن ابن عي الله لقلا" قال قال امبوالتة سن كاذ اعوفوا اش باه وال سكول 

بالرسالة وأولي الأمر بالتقرى قدو الول وال 9 

حدّثنا أبوالحسين محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسي, قال: حدّثنا 
أحمد بن ملخقد أبو سعيث النسوي, قال: حَدّثنا أبو.نصر أحمد بن محقد بن عبدالله 

. في نسخة (ب) و (ج) و (د) «محمد بن عمران»‎ )١( 

)١(‏ المعنى الظاهر لهذا الحديث: اعرفوا كل شيء بما هو به هو كالعالم فإنّه يعرف بالعلم 
والخيّاط يعرف بالخياطة وإلا فينكر أنّه عالم أو خيّاط. فمن أردتم أن تعتقدوا أنّه عالم أو 
حَبَاظ فانظر وآ الى علمة او .خياطتهة فا كان له فهو هو :وال فل وكدلك انه والرسول وأولى 
الأمر. فاعرفوا من سمّيتموه بالله وعبدتموه واعتقدتم أن الخلق والأمر له بالالوهيذ أي بأن 
0 0 0 وخالقه 0 وبيده اموره ويكون 0 لا شريك ولا شبيه له فالله هو 
لق أن روس اند رار 00 
عن الله صدقاً وصدقه يثبت بالمعجزات. واعرفو .اولي الأمر بعد الرسول بهذه الخصال فمن 
تمّت وكملت فيه فهو ولي الأمر بعده. 

ثم إنهالفلة قال: اعرفوا الله بالله ولم يقل بالالوهية كما قال: الرسول بالرسالة لأنّ هذا 


اللعير يوه زيادة الله على الموصوفي ٠‏ وفي الكاة في باب أنه لا يعرف إلا به: «واولي الأمر 
بالاأمر بالمعروف والعدل واللاحسان» . 


الضعدي بمرو؟١‏ قال: حدثنا محقد بن يعقوب ين الحكم العسكري وأخوه معاذ 


الفارسي فى حديت طويل ل ل النصارى 
وما سأل عنه أبابكر فلم يجبه ثمّ ارشد إلى أميرالمؤمنين علىّ بن أبي طالب علي 
شاله فى اتن تأحاة غنيا: وكات فيما اساله أن فال لد ايت عرفت اله 
بمحمّد أم عرفت محمّداً باللّه عرّوجلٌ؟ فقال علي بن أبى طالبِ ع : ما عرفت الله 
من طول وعرضء فعرفت أنه مدبّر مصنوع باستدلال وإلهام منه وإرادة كما ألهم 
الملائكة طاعته وعرّفهم نفسه بلا شبه ولاكيف!" 
١ )‏ قد بضم الصاد المهملة والفين المعجمة الساكنة آخره الدال السهملة مموضع ببيخارى 
| والمشرين والكديت الثالث من النأت الثامن : الأرعين . 
0 ل ا وهذا ظاهر لأنّ المضاف بما هو مضاف 
لا يعرف إلا بعد معرفة المضاف اليه, أقول: هذا حقّ. ولكنّه ظة نهج هنا منهجاً آخر مذكوراً 
في كثير من أحاديث الكتاب. ومراده لظ : اني ما عرفت ذاته تعالى بحدود ذات محمد ث9 
لأنّ ذاته لا تدرك بذاته ولا بشيء من الذوات. ولكن عرفت محمد اعَيانا بذاته وخصوصياته 
انه مصنوع مدبر له بإلهامه تعالى ودلالتد إِنّاي. 
وجملة الكلام فى معرفته تعالى أنّه لا يدرك ذاته ولا صفاته الذاتية لأنها عينها. وهذا ما 
نطق به كثير من أحاديث الكتاب من أنه تعالى لا يوصف ولا يدرك بعقل ولابوهم. فالمدرك 
منه بحسب العقل والتصوّر هو العناوين الصادقة عليه ذاتاً أو صفة كالشىء والموجود والالد 
والعالم والحيّ والقادر إلى غير ذلك من أسمائه تعالى كما تبيّن في مواضع من الكتاب وأمر 
العباد بان يدعوه بها. وبحسب الفطرة هو نوره وظهوره لكل موجود على قدر نورانيته وصفاء 
فطرته. وهذا ما نطق به الآيات والأخبار من لقائه ورؤيته بالقلب وشهوده وغير ذلك من 
العبياتء "نه ان عرفيه كائنة نا كان كن دين النمتب :اندلا فى ء اقول تدعينه الكل 
قاينما كانت فبه كانت سواء كأن لهااميدا وسطى أم لا وسواء كان لهاشرط أم لاكميائر ٠‏ :> 


والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة, وقد أخرجته بتمامه في آخر 
0 ال 


0 


اين يعقوب 0 معنى قوله 0 الله باه سعلى: الله عرّوجل خلق 
الاشخاص والالوان والجواهر. فالاعيان الابدان. والجواهر الارواح, وهو 
عرّوجل لا يشبه ددا ولا وا وليس لأحد فى خلق الروح الحسّاس الدرّاك 
31 لاسيو قو العلدةة يلق ادرو توالا عنمت اقيق تفي ملو ا المدوي نيه 
الأبدان وشبه الأرواح فقد عرف الله بالله. ومن شيّهه بالروح أو البدن او النور فلم 
عراف دنا لد 

1 حدّتنا أحمد بن زياد بن جعفر الهّئداني./#ه؛ قال: حدّثنا عليّ بن إيراهيم 
واشامر دن سه ا د ين وان الاين ا عدر جل 
بن علي الباقر. عن ا لوجي اد اه 10 : رجلا مان 
امبر التو سي لكاة فاليا أميزالمؤ يع مذ عرقت رتك؟ قتا شيع لعزم 
ونقض الهم لما هممت فحيل بيني وبين همّيء وعزمت فخالف القضاء عزمي 
عنوق 1 اللداركيصي :فيان نك عهن؟؟ #الوكرك اواو مر 
عنّى وأبلى به غيري فعلمت أنه قد أنعم على فشكرته. قال: فلما ذا أحببت لقاءه. 
قال: لما رأبته قد اختار لي دين ملائكته ورسله وأنبيائه علمت أنّ الذي أكر مني 
بهذا ليس ينساني فأحببت لقاءه. 

حدّثنا أحمد بن محمّد بن عبدالرحمن المَرْوَزي المَفْرِي. قال: حدّثنا 


9 الامرو قا ضور عدون اكه فى اد ركه رذ اند ال وقليابوا ند وال علق قاد اعادو اليا 
ناظر إلى هذه الحيئيّة, وهنا كلام آخر لا يسعني ذكره. وأمّا من حيث الوجود فمتوقّفة على 
الخلق إذ حيث لا خلق لا معرفة للخلق به. وهذا ما شاع في الآآيات والأخبار وألسنة العلماء 
والمتكلمين من الأستدلال بالأثار على هبد الأتار :فا معط على هدم ارس ل 
عليك المراد فى الأحاديث المختلفة التى كل منها ناظر إلى كلّ منها . ش 


أبو عمرو محمّد بن جعفر المقريء قال: حدّثنا محمّد بن الحسن الموصلي ببغداد 
قال: حدثنا محمّد بن عاصم الطريفيء قال: حدّثنا عبّاش بن يزيد بن الحسن بن 
علي الكسّال مولى زيد بن عليّ' ' قال: حدّئني أبيء قال: حدّنني موسى بن 
جعفر يك قال: قال قوم للصادق نائِة: ندعو فلا يستجاب لناء قال: لأنّكم تدعون 


له 
ل ربّك؟ قال: بفسخ العزم ونقض الهم عزمت 
#تحيذتنا الحسيق بن إبراضوايق أحهد بن هكناء المؤوات نه قاله تنا 
محقدين أبى عدا الكوفق: قال :حدثنا محقدابن اسماغيل البرمك فال تنا 
محمّد بن عبدالرحمن الخرّاز الكوفىء؛ قال: حدّئنا سليمان بن جعفر قال: حدّثنا 
الأحول. فقام إليه رجل فقال له: يم عرفت ربّك؟ قال بتوفيقه وإرشاده وتعريفه 
وهدايته. قال: فخرجت من عندهء فلقيت هشام , بن الحكم فقلت له: ا اقول لمي 
يسألني فيقول لي بم عرفت ريّك؟ فقال: ! ؤسال عات كقال :بم عرفت ربّك؟ قلت: 
عرفت الله جل جلاله بنفسي "١‏ لأنّها أقرب الأشياء ل ؛ وذلك أنّي أجدها أبعاضاً 
ا ا 01 ظاهرة التركيبء متبينة الصنعة, مبنيٌّ على ضروب مِنَ 
التخطيط والتصوير. واكك رت عد تتسان وق اففية هن يقد يانة :فد انييية نينا 


حواسٌ مختلفة, وجوارح متباينة -من بصر وسمع وشاءٌ وذائق ولامس - مجبولة 


١‏ هذا السند بعينه مذكور في الحديث الثاني في الباب الثاني والثلاتين والحديث الأوّل من 
الباب الرابع والثلاثين. وفي بعض النسخ في بعض هذه المواضع الثلاثة: «الضحّاك» بدل 
«الكحّال». ولا يبعد ان يكون للرجل لقبان . 

إفة في نسخة (ج) «فقل عرفت الله -الخ» ش 


على الضعف والنقص والمّهائة, لاتدرك واحدة منها مدتك صاحبتها ولا تقوى 


على ذلك, عاجزة عند اجتلاب المنافع إليهاء ودفع المضارٌ عنها. واستحال في 
اللقران وجوه نل تورات امور راح موز مضو وا سي يهان 
خلقها. ومصوّراً صرّرهاء مخالفاً لها على جميع جهاتها!'! قال الله عرّوجلَ #وفي 
شك انك سو 

اممو علوي احيو اله احعة بو ع ل لد ذال كلق لمع اننا معي 
ا اليك الأحري اندها السسرين العامة لشي ١‏ "امي 
عمر بن عبدالعزيزه عن هشام بن الحكم, قال: قال لي أبو شاكر الديصاني: إِنّ لي 
ع للا شماكة الى على ينا عاد ةن كدي اللحصي ا سذافة من لفل :ها 
أجابوني بجواب مُشْبع. فقلت: هل لك أن تخبر ني بها فلعلٌ عندى جواباً تر تضيه 
فقال] الى احك أن القوبرها أباغتراق ذه :كاذف الهف شل فال له مادق إلى 
فى الجؤال؟ كدان الما ميلقا تقال نمه الئل عل أ للق هناتا؟ قال 
وجدت نفسي لا تخلو من إحدى جهتين: إِمّا أن أكون صنعتها أنا أو صنعها غيري. 
كان قفنت ميسها أناهاة علوي | حد معي نان ١‏ كوو تاها وكات 
دوعو ال ملنيفيا و كا نيك سعات وك 3 كيك ص ديا بو كتاج برو كرو ينقد 
النتت :رو ضووها عن مشعتها بوإن كانت عدومة فاذق تعلم أن المعدوء له يحدك 
قينا فقت لبت الم اليالك ان لى صانها وهو شرت الفالمية فقاديوما امار 
00 ْ 

قال مصّف هذا الكتاب: القول الصواب في هذا الباب هو أن يقال: عرفنا الله 
بالله لأنا إن عرفناه بعقولنا فهو عرّوجل واهبهاء وإن عرفناه عرّوجل بأنبيائه 
ورسله وحججهطهَاق فهو عرّوجل باعثهم ومرسلهم ومتّخذهم حججاً؛ وإن 


)010( في نسخة (و) «(من جميع جهاتها». وفي نسخة (ب) و (ج و31 اك جنع جياته 1 


(؟) فى حاشية نسخة (ب) «الحسن بن المأمون القرشى». 


عزفتاء انفكا قيوط وكل معو كيا تق عرفاء وقد قال الفنادف نأكة : لان 
ما غرفنا ار جه عوك لا ورسياء راردا ترس فر لل عو 
لذ انعا طرف لمعم ساسك جف أغل كلذ مول لز ا ارح والداف 
الك ون لك راف ولزن خيد ا لبواد و و اسم ك0 و بو كان الما 
ولوقي اس على ١‏ ليا كنا نا راوحو لامي اد شب كي 
زهو اعبار يهان يكن أن لوكا كيك كان بكرو الو كان الالكان لذ يكون ذلك 
الرجل إلا حجّة الله تعالى ذكره على نفسه. كما في الأنبياء طلم منهم من بعث إلى 
نفسه. ومنهم من بعث إلى أهله ووُلّده. ومنهم من بعث إلى أهل محلّته. ومنهم من 
: تدااى اهل رانم وسيب مو عت لق الاين كنافه براقا امجذولدن اتراهيم 
لخليل اا بنظره إلى الزّهْرة ثم إلى القمر ثم إلى الشمسء وقوله لما أقَلَتْ: «يا قوم 
00 ممّا تشركون» فإنّه ليد كان نبيّاً ملهماً مبعوثاً مرسلاً وكان جميع قوله 
بإلهام الله عرّوجل إيّاه. وذلك قوله عرّوجل: #وتلك حججتنا اتيناها إيراهيم على 
قومه "١4‏ وليس كل أحد كإبراهيم تَليلةِ ولو استغنى في معرفة التوحيد بالنظر عن 
تعليم الله عرّوجِل وتعريفه لما أنزل الله عرّوجل ما أنزل من قوله: «فاعلم أنه 
لا إله إلا الله»١'!‏ ومن قوله: لإقل هو الله أحدٌ ‏ إلى آخرها» ومن قوله: #بديع 
السموات والأرض أَنَّى يكون له ولد ولم تكن له صاحبة إلى قوله وهو اللطيف 
الخبير4!4) واخر الحشرء وغيرها من ايات التوحيد!* 


)١(‏ اي لو لا تعريف الله إيّانا لخلقه ما عرفنا أحد منهم. وما في بعض النسخ من زيادة ضمير 
المفعول الراجع إلى الله هنا خطأ . () الأنعام: "لم 

(؟) محمّد: 19. (4) الأنعام: 3١‏ . 

(0) حاصل كلامدية أنّ معنى قولداة فى الخبر الثالث: اعرفوا الل بالله أى اعرفوا الله بتعليمه 
فاك “وريد حل كد عرق السطلوو املد الب فس عله درن تسوه قات أن 
وجود أنفسنا وعقولا أو غير ذلك من دون تعليمه تعالى؛ وتعليمه تعالى إِمّا بالوحي كما 
للأنبياء اننال أو بسمع الكلام من وا لساك و لز وكسيا كما أحلء اذ في كلامه تشويث 
ولا تناقض كما نسب إليه العلامة المجلسي © فلذا قال :إن المولود في قلاة إن كان تيتا + 


باب إثبات حدوث العالم 6 01 


باب إثبات حدوث العالم ) 


اك بس و سم يا سن ارد قال: حدثنا محمد بن 
علىٌ بن منصورء قال: سمعت هشام بن الحكم يقول: دخل أب بو شاكر الديصاني )0 
على أبي عبداش نية فقال له إِنّك أحد النجوم الزواهرء وكان ا ل ور را 
وأتؤاتك عقيلات عتاهروعتصرك من اكزم الغنا صنو ]ذا كر العلماء فبك تثنى 
الخناض 0 فخبّرني أيّها البحر الخضّم الزاخر ما الدليل على حدوث العاله؟7) 
فقال أبو عبدالهطية : نستدل عليه بأقرب الأشياء() قال: وما هو؟ قال: فدعا 
أبوعبدالله للد ببيضة فوضعها على راحته؛ فقال: هذا حصن ملموم داخله غقئ 
رقيق لطيف !0 به فضّة سائلة وذهبة مائعة ثمّ تنفلقء عن مثل الطاووسء أدخلها 
6ك فقال: لا قال: فهذا الدليل على حدوث العالم؛ قال: أخبرت فأوجزت, 
فدح الانزدو ار تن ره بو حدس متر وك اربش عد ترون ٠‏ واستد لال 
إبراهيم ل ليس مجرّد استد لال لنفسه بل تعلّم من الله بالوحي, لم ادل لعيراه بما تعلّم منه 
تعالى فتعلّم غيره منه. وهذا ما في بعض الأخبار من قولهم ه82 : «إن الله تعالى أرسل رسله 
إلى عباده ليعقلوا عنه ما جلهوه» 
لا جرد اا بسلا اي ويقال له ابن ديصان ن أيضاً كما في قول المصنّف في 
اراحوالباب الحايق رالغادنن. اختلق مذهباً ودعا الناس إليه. ذكر صفته وتفصيل مذهبه 
في الفهرست لابن النديم والملل والنحل والبحار في باب التوحيد ونفي الشريك, قال ابن 
ا ل ل وين عليه. وهو قبل 
ا ل في المرتبة المتآخّرة عنك . 
*) أي كونه مصنوعا للصانع . (؛) في (ج) و(و)و(د)«يستدل عليه -الخ» 
تر كا لسع بوط دزا اا و هو القر اللطوي وي العمو رسك | انين الاق 
() أي لا شبهة أن صيرورتها طاووساً أو غيره إِنّما هي بصنعة صانع, ولم يدخل فيها شيء مما 
ندركه ويصلح للصانعية لها, . فالصانع لها طاووساً موجود متعالٍ عن إدرا كنا . 


مدان ف حوفق يوق عليك ١‏ لاتقل كما در كادي هنا ودام ا وشا داق 
او اكبهناء كدا ها داعبا در لقنا او لمسنانيا كن او حتعور فلن انوي يا 
أوةالشتفظة التوانا رن 131 رواناء قالا بوتعية الوب كرت التمتر الى التعس وين 
لا تنفع شيئاً بغير دليل كما لا يقطع الظلمة بغير يصباح'"". 

؟ وحن ا متديى رادي معي اهدر اع ار ن إيراهيم 
يي جد ف فقال 7 0 ا 
مصنوع؟! فقال: لا. لست بمصنوع, فقال له الصادق َه : فلو كنت مصنوعا كيف 
كنت تكون!' فلم يُحِنْ ابن أبي العوجاء جواباًء وقام وخرج. 
ف اهز تدا إءزا قيوءد ين اناشدة عر علق بق كيه .عن اسمن ين يا لذ عر ابو 
الحسن على بن موسى الرضاطاي أنه دخل عليه رجل فقال له: يا ابن رسول الله 
ذاالد ل على عدت لاله ؟ دادع م دكن تن كدت ننه علسك | لك لج ايكون 
لفاك ولا كنك من .هو ذلك 

اح اومان لحص واعدي الوم الس ا بع د 
عن يونس بن عبدالرحمن, عن ,يونس بن يعقوب, قال: قال لي علىٌ بن منصور: 
قال لى هشام ب بن الحكم: كان زنديق بمصرَّ يبلغه عن 5 عيداش كه 5 


الاح يل لحب «ابسيط ارو ايات إيقانا»:. 

)آي أيه السواسن' يونا رسيا فى من دون :ولكلة الكل ركه نان خا نوا الحا 
التصوّر للحزئيات عدأ نّ الطريق المظلم لا يقطع بدون المصباح. فإذا كان الآأمر كذلك 
فالمتبع حكم العقل سواء كان هناك إحساس أم له 

1 متطوى انوناق اف لو كسم يستوعا كدح على الأرضاف الم أنه ييا الدع لكين 
فلو رالا ماف انك تعدو ش 

(4) في البحار وفي نسخة (و) و(ج) و (د) و(ب) «يبلغه عن أبي عبدال لا فخرج -الخ» > 


فخرج إلى المدينة ليناظره ه فلم يصادفه بهاء فقيل له: هو بمكّة فخرج الزنديق إلى 
مكة ٠‏ ولحن مع أبي عبدالله طايه فقا ا أبي عبداشطلية في 


الطواف فضرب كتفه كتف أبي عبداللهعْيِةٍ فقال له أبو عبدالله جعفر اي :ما 
اسمك؟ قال: اسمى عبدالمَلِك قال: فما كنيتك؟ قال: أبو عبدالله, قال: فمن المَلِك 
الذى أنك لداعي أمى ملزك النناء ادنر عارك الأرض؟؛ وأخبرني عن ابسنك 
أعبد إله السماء؟ أم عبد إله الأرض؟! فسكت: فقال أبو عبداشه طق : قل ما شت 
لخصمء قال هنساء بن الحكم: قلت للزنديق: أما ترد عليه؟! فتتح قولي. فال لد 
أبوعبد الله ليه : إذا فرغت من الطواف فأتناء فلمّا فرغ أبو عبداشهقُةٍ أتاه 
الزنديق. فقعد بين بديه. ونحن مجتمعون عنده, فقال للزنديق: أتعلم ان اللاراطن 
تحتاً وفوقاً؟! قال: نعم, قال: فدخلت تحتها؟! قال: لا قال: فما يدريك بما 
تحتها؟! قال: لا أدري إلا أنّى أظنّ أن ليس تحتها شىء, قال أبوعبدا نه كه 
فالظنَ عجز ما لم تستيقن, قال أبوعبدالله: فصعدت السماء؟! قال: لا. قال: فتدري 
ماافيها؟! قال له قال :فانيك النفيزق والتفرن ونظ رك اما علنين؟! قال لقال 
فعجباً لك. لم تبلغ المشرق ولم تبلغ المغرب 7 تنزل تحت الأرض ولم تصعد 
السماء ولم تخبر هنالك فتعرف ما خلفهنٌ' ' وأ ارق عا عاديا قر ورها» عفد 
العاقل ما لا يعرف؟!( فقال الزنديق ن: ما كلّمني بهذا أحد غيرك: قتال اح 
عبدالله مليِةٍ : فأنت في شك من ذلك, فلعلٌ هو أو لعل ليس هوء قال الزنديق: ولعل 
ذاك. فقال أبوعبدالش اللا : أيّها الرجل ليس لمن لا يعلم حجّة على من يعلم, 
فلا حجّة للجاهل على العالم, يا أخا أهل مصر تفهّم عنّىء فإنّا لا نشكٌ في الله أبداً. 


ه وفي الكافي باب حدوث العالم: «تبلغه عن أبي عبدالله كه أشياء فخرج _الخ»». 

. فى البحار وفى نسخة (ب) «ولم تجز هنالك فتعرف ما خلقهن»‎ )١( 

ناهد نظير'قواد الى ويل :كتيزا بدا اله عبطو بعلمة قا اله 2 دوز اوبكر انان 
مالا يعلم حتّى يعلم نفيه كما لا يجوز أن يقبله حتّى يعلم إثباته, قال تعالى: «ولا تقف ما 
ليس لك به علم». فلذا قال يِ: فلعلٌ هو أو لعل ليس هوء فالأمر في بقعة الامكان مالم يعلم 


نفيه أو ثبوته . 


قو قط ا لسن ليها كاه 220 فإن كانا يقدران: 1-1-6 بيذهبافلا 
جعان'' فلم يرجعان؟! وإن لم يكونا مضطَرّين فلِمَ لا يصير الليل نهار والنها 
ليلا لا واف يا انها أهل مص إلى دوامهشاء والذى اضطةهما أحكم 2 
م قال أبو عبداله لكلا : يا أخا أهل سصر! الذي تذهبون إليه وتظونه 
بالوهه'' فإن كان الدهر يذهب رلة ا برد هوه وإى كاق دهم لم لاعدسين بهم ١‏ 
القؤم بضط؟ و ونا خا اهل سفت الببما نمز قوغة بو الأراض موضوغة للا يفطا 
العداء على الأرطن وله ل تحور الأرض :قوق طافنيا؟!؟" فالآ يتما سكان زلا 
نذا بالد ادن صانيطاء “قال لكين امسكنينا واه ونين قوسي قات 
الزنديق على يدي أبي عبدالله طْليّة: فقال له حُمران بن أعين: جعلت فداك إن 
آمنتٍ الزنادقة على يديك فقد آمنت الكفار على يدى أبيك, فقال المؤمن الذى 
آمن على بدي أبي عبدالله اق >: أجعلني من تلامذ تكء فقال أبوعبدالله يا لهشام 
أن الحكم: خذه إليك 000 هشام. فكان 6 أهل مصر وأفل شام 
ادكو نذا" أن لتحيو الشط ةن ١‏ حوره الو اندع ين قا سينا ايه 
ابن ا فوشن #ومجقوية دسي اللطاروصن معقاديو اح عوسيل ون ورنا ف مظة 
محمّد بن الحسينء, عن علىّ بن يعقوب الهاشميء عن مروأن بن مسلم. قال: دخل 
ابن أبي العوجاء على أبي عبداللهطية فقال: أليس تزعم أن الله خالق كلّ شيء؟ 
لاقي البشاروني تيه ها الع الإنولة ران 
(1) خبر «الذي» مَقدر وهو «ليس بالمبدئْ الفاعل للامور». وقوله: فان كان الدهر ‏ الخ» 
تعليل جعله مكان الخبر لكونه معلولاً له. وفي الكافي: «وتظئون أنه الدهر» . 
(؟) أي فوق محيطها. أي لا تخرج عن مكانها. وفي الكافي والبحار: «فوق طباقها» . 
(غ)ه في الكافي : «أمسكهما الله رهما وسيّدهما» . 


باب إثبات حدوث العالم 


فقال أبى عيذ اش لاكة ,بق ققالء أنا أخلو قفال اكه له كنيك: فحلق؟! فنقال: 
أحدث في الموضع ف اليك عله فيضي مزاك :تأ كو أذ البدى لحتلسهاء ففان 
أبو عبداله مليّة : أليس خالق الشيء يعرف كم خلقه؟ قال: بلى. قال: فتعرف الذكر 
منها من الأثنى؛ وتعرف كم عمرها؟! فسكت. 

5 - حدّاثنا عليّ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق 4 قال: حدّثنا محمّد 
م اله وكاجادة ذل عليه نانع الى الجر هاه حي امه اتن 
عبدالله اليه عاد إلبه فى اليوم الثانى فجلس وهو ساكت لا ينطق. فقال أبو 
ا 0 عانق ات قاد فل 6 د دت ذاك يا ابن رسول الله 
فقال أبو عبدالله نكل : ما أعجب هذاء تنكر الله وتشهد أنَى ابن رسول الله. ققال: 
العادة تحملنى على ذلك. فقال له العالم عليه : فما يمنعك من الكلام؟ قال: إجلالا 
للك وينها ها ابطق الأبدا ين حون يذ رلك قن 1 سورك العلانادك ولا لل وك الجن ستول 
فجاافذ اكات :لخي هل نكل هنا قر انلق سن هيعد كال كن ذللقه ولكن افتيع 
عليك بسؤال' ١‏ وأقبل عليه فقال له: أمصنوع أنت أم غير مصنوع؟! فقال 
عبدالكريم بن أبي العوجاء أنا غير مصنوع, فقال له العالم كا : فصف لي لو كنت 
مصنوعاً كيف كنت تكون فبقى عبدالكريم مليّاً لا يحير جواباً؛ وولع بِخَشَبَة كانت 
بين يديه!'' وهو يقول: طويل عريض عميق قصير متحرّك ساكنء كل ذلك صفة 
خلقه' "! فقال له العالم عليه : ل وركيدع تع هذه الضهة جإرعر اداج عفان 
نشفو كا ذا حدق تياك حا يلد قم منت لاسن قيال لاخكية رو 


0 و(ن) «ولكن أفتح عليك سؤالاً» 

]أ أخد ينامّلها. 

لذي العيلر يرجع الى خشبة: والتذكير باعتبار كونها شيئاً. أي كل هذه الا'مور صفة مخارقية 
هذا الشيء. أو يرجع الى اللهء وهذا اعتراف بالفطرة. ولكن المعائدة منعته عن اللاعتراف 
باللسان. فتال له العالم نيه : إن اعترفت بهذا المقدار من صفذ المخلوقٍ: في هذه الخشبة 
فانت أيضاً مثلها في الاتصاف بهذه الأو صاف. فاجعا نفك ابا نويع : 0 والسعنوء ي* 


له من صانع غير نفسو . 


سألتني عن مسألة لم يسألني أحد عنها قبلك ولا يسألني أحد بعدك عن مثلها. 
فقال له أبو عبدالله لكلا ا 
الأسال هما بعد عق اللا عبد الكري تتفت نولك الك رغم أن الأضياة 
فرجلا هوا كات اا ا 

تدقال بواعنة الكزي ازيدك وقوه ١١"‏ رارك لل كا وهات قسن ف عور مر 
فال لل اقائل به هن الكس دوا ر؟ سيت كزين الدينا رف الكيس ع يفال أن 
قائل :ضف لي الديدار وكنت غير عالم يضفته هل كان لك أن سفى كون الديبار فى 
الكيص أنه لأنصل افالخ فال | و عيذ ةدالما كر و اطول وأ عرين 

5500 فلعل في العالم صنعة لا تعلم صفة الصنعة من غير الصنعة فاتقطع 
عدالكري و احا إلى اللإسلام بعض أصحابه. وبقي مغه بعض* 

فعاد في اليوم الثالث فقال: أقلّب السؤال؟ فقال له أبو عبداش اثلا : سل علا 
شئتء فقال: ما الدليل على حدث الأجسام؟ فقال: ني اود ا ا 
كبيرا إلا إذا ضمّ إليه مثله صار أكبر, وفي ذلك زوال وانتقال عن الحالة الأولى!"" 
ولو كان قديماً ما زال ولا حال ل نّ الذي يزول ويحول يجوز أن يوجد ويبطل, 
فيكون بوجوده بعد عدمه دخول فى الحدث» وفي كونه في الأولى” * دخوله في 
العدم. ولن يجتمع ضَفة الأول والعدم في شيء واهد!؟! قال غبدالكوت :هيك 


)١(‏ هذا مرتبط بقوله يا : «هبيك علمت -الخ» والمعنى أنّك يا عبدالكريم قائل بأنّ كل نوع من 
الأشياء على السواء لا تفاضل بين أفراده فكيف قدّمتني وأخّرت غيري بفضل العلم . 

(') فى نسخة (ط) و(ن) «أنزيدك وضوحاً» . 

ا هذا إشارة إلى' لديل التعهور مني المدكلميق فالعا لم نعي رك مع سناويك العا 
حادث» لأنّ القديم لا يحول ولا يزول عن حاله . 

#) لعل الصواب «في الأزل» . 

0 في النسم التي عندي. وفي البحار باب إثبات الصانع: «وفي كونه في الأزل دخوله 

في القدم. ولن تجتمع صفة الأزل والحدوث والقدم والعدم في شيء واحد». وفي باب 

حدوث العالم من الكافي هكذا: «وفي كوله في الأزل دخوله ه في العدم ولن تجتمع صفة 
الأزل والعلام والحدوت والقدم فى :فى » واحد» . 


لالسدح تكاس :لقا نون رراررطا قوق على .هذ كعدو انعوالك عدن وروا 
ل ل 0 5 1 ) 
العالم كه : إِنّما نتكلّم على هذا العالم الموضوع: فلو رفعناه ووضعنا عالّماً آخر 
كان لاهن ادل علق لقم مفرفقنا | لاسسووحهداا عرو لكو افيا مد منيكت 
تارك أله للرشاء وقول إة الأدواء ودام علق مكرها لكان فى الرهم اد 
بت عالط فى دامله إلى عله كان أكبره وف هوا ر الغ عله حرو جد دع الي 
كما بان في تغيّره دخوله في الحدث, ليس لك وراءه شيء يا عبدالكريم. فاتقطع 
وخَزي. 

نه كام اقلم القزل :لمعي فى لمعيو نقال الام شه اين أب 
التوكاء قد ]قله :نال التعال كلتمن أ عه ني ذلك بيتك نكا ضر 
بالعالم ليةٍ قال: سيّدي ومولاي. فقال له العالمءلية : ما جاء بك إلى هذا الموضع؟ 
نال أعافة العسلاوسته للد وليك ما الناين فتدرفى الشنون والحطلي رميق 
اعجار شان البال كلا الشدريمن على عوك وغلالك نا عبد الكريي فدهي 
يتكلم: فقال له: لا جدال فى الحم ونفض زداءه من يده وقال: إن يكن الأمر كما 
تقولد وليس كما تقول دنجونا وتجوتث: وإن يكن الأمر كما تقول ويهو كما تقول 
حلغونا وعلكت ادافل عبدالكريم على من معه فقال: وجدت في قلبي حَزازة(" 
فردّونىء فردّوه ومات لايل . 

قال مضنت نذا الكتاتن بإة قرن الذاون لات موك لفيا انا قدا 
انفسنا وسائر الأجحساء "١‏ لاتتفكٌ مما بحدت من الزبادة والنقضان وجري غليها 
من الصنعة والتدبير ويغتورها من الصور والهيئات, وقد علمنا ضرورةً الاك 
نصنعها ولا من هو من جنسنا وفى مثل حالنا صنعها. وليس يجوز في عقل, 


.»ةرارح«)ط(واه(١و في نسخة (ج) و(د)‎ )١( 
. في نسخة (ب) و(ج) و (د) «من الدليل على حدث العالم»‎ )"( 


(؟) في نسخة (ب) و (ج)و ١د)و(و)‏ «وسائر أجسام العالم» . 


ولا بتصور فى وهم أن يكوق عالم .يفك .من الخوادت ولم يستبقها قديماء ولا أن 
و ا علن ,ما تق فذها عليه من التديين واتما يله افيه من الفسداداق 
التفدين لامح صالم؛ أو امحلات لأ بعدتزهواو جاذ أن يكو العالويها في من لقان 
الصنعة وتعلق بعضه ببعض وحاجة بعضه إلى بعض. لا بصانع صنعه. ويحدث 
لا بموجد اوجده لكان ما هو دونه من الاإحكام والإتقان احقّ بالجواز واولى 
بالتصوّر والاإمكان, وكان يجوز على هذا الوضع وجود كتابة لا كاتب لها, ودار 
مبئيّة لا بانى لها. وصورة محكمة لا مصوّر لهاء ولا يمكن'١‏ فى القياس أن تأتلف 
سفينةٌ على أحكم نظم وتجتمع على أتقن صنع لا بصانع صنعهاء أو جامع جمعها؛ 
فلا كا ركوج ةا راجا وه هر ونا عن الها نلو المتر ل خرن الأول مقلم ال عير 
بالذكزناء شي العالد. وها فيدمن بذك أناككد وا كدلانة أوقانه وتوسية جره 
وطلوعهما وغروبهما ومجيء بده وقيظه في أوقاتهما واختلاف تماره وتنوّم 
هاده ومجيء ما يحتاجٌ إليه منها في يانه ووقته أشدٌ مكابرة وأوضح معاندة 
وهذا واضحٌ والحمد لله . 

سالك طق أهل لوغيد والمى فين الد لل علق عندية الالحماء فقا ل: 
الذليل على يدث الأحساء نيا لاملو فى وحودها'من كن وعودها مصكن 
بوجوده, والكون هو المحاذاة فى مكان دون مكانء ومتى وجد الجسم فى محاذاة 
وفع ا عر الوك راان يي ار لخر عن اللا كوا ارله لوداة 
اموي © لنت وولف اسن يعدت كلع ذا معدت إل انمد 
المحدث ولا يتقدمه. 

ومن الدليل على أن اللّه تبارك وتعالى ليس بجسم أنه لا جسم إلا وله شب نا 
تود ار موهومٌ. وماله شبهٌ من جهة من الجهات فمحدَتٌ بما دل على حدوث 
اداه فلمًا كان الله عرّو جل قديماً بجنا ليس بجسم. وي اخر هوهو ان 


)0 0 35 2 
' باب إثيات حدوث العالم 


قول القائل جسمٌ سمةٌ في حقيقة اللغة لما كان طويلاً عريضاً ذا أجزاء وأبعاض 
تعمد رودا" لقا وكاى الفائل قزل 6( معز رج عسي يعني هذا افر 
ويوفيه معناهٌ لزمه أن يتبته سبحانه بجميع هذه الحقائق والصفات, ولزمه أن يكون 
حادثاً بما به يتبت حدوث الأجسام أو تكون الأجسام قديمةً؛ وإن لم يرجع منه 
5 لل التميمة قط : كان اهما لانيو ف اع موطعم وكا كب عق اد 
عزاوض اتنانا ولجما وؤمااانه يتيك معداها وجمل _لشاكقة ثانا عن الايد 
فوع المدح در أميناة انه نايك وتاك لذتوعهن لاعت ان ع وتو ل ال 
أو عن الائمّة الهداة طرتة . 

حدنا أحمد بن الحسن القطان. قال: حدّثنا الحسن بن عليٌ السكرى 
قال: حدثنا محمّد بن زكريّاء عن جعفر بن محمّد بن عُمارة؛ عن أبيه. عن جعفر بن 
وكتديدن ابدامجتد ين عن عن أبيه على بن الحسين, عن أبيه الحسين ييا 
قال قال انر التومين 1ن إن الم سند ١‏ حو 1« الححة والمرط و السرف 
والحياة والنوم واليقظة, وكذلك الروح فحياتها علمها. وموتها جهلها. ومرضها 
شكها. وصحتها يقينهاء ونومها غفلتهاء ويقظتها حفظها. 

افق الذلدل فلن ١‏ العام ددية 77( الأعياء لاتشاو دنال ككرة 
مجتمعة أو مفترقة, ومتحرّكة أو ساكنة, والاجتماع والافتراق والحركة والسكون 
محدّثة, فعلمنا أن الجسم محدّث لحدوث مالا ينفكٌ منه ولا يتقلدّمه. 

فإن قال قائل: ولِمّ قلتم: إن الاجتماع والافتراق معنيان وكذلك الحركة 
واللشكون سا نضيم 01 العم ل يطل يها ؟ قل لالد لل عاق ذلك اد 
الجسم يجتمع بعقان كاف مقر فوفد كان يعور أن ريق منتز قا كل لم يك قد 
عدا معن دان لاتيكر وإران بشن محتهها ادل فق أن يال مر دا لاعن ا ا 


00 في بعض البح‎ )١( 
(؟) هذا الكلام الى آخر الباب من المصئّف. قد اتى بالحديث فى من كلامه شاهدا‎ 


عليه لأنّه لم يحدث نفسه في هذا الوقت فيكون بحدوث نفسه ما صار يي أ 
ولا بطلت في هذا الوقت فيكون ن لبطلانها 0 كو 1 لبطلان معنى مأ صار 
حدما الذي لمر كان ماهين معجين اذ ا 0 
حي ا يش يه بعتن فى اا لطاذق اللصضين لحف راد 
يكون كل شيء خلا من | ل عت كاد يجبا اد 
تكون الأعر اط ممع اسنقة قذ لا أي ف عدت هه المعاني' ' أوقد تبيّن بطلان 
الت وق للحن ولف كليل على أله رشا كان يدها لعدود معي ويطيها 
عدو سن ركلالك لمر لاف الندركه والسسعو ونا نز الأعرام. 

فإن قال قائل: فإذا قلتم: إن المجتمع إنّما يصير مجتمعاً لوجود الاجتماع 
ومفترقاً لوجود الافتراق فما أنكرتم من أن يصير مجتمعاً مفنرقا لوجودهما فبه 
كما ارمق ذلك مق .يتول: إن المتحتمع إثما يضر مجتمتا لانشاء' الافعراى يرقا 
لاننفاء الاجتماح,. قيل له: إن الاجتماع والافتراق هما ضدان والاضداد نتضاة فى 
الوجود فليس يجوز وجودهما فى حال لتضادهما, وليس هذا حكمهما : اللي 
لال كر اتنا ء الأضداد في حالة واحدة كما بنكر وجودها ليان اا" 
لحي ار كان تحقها لأا » الافتراق ومفترقاً لانتفاء الاجتماع لوجب أن يصير 
بيه عكرك ييا ؛ ألاترى أنه قد يننفي عن الأحمر السواد واليياض مع 
كا هناو 2 لاسر وسروهاوا عدا عهما فل حال واعوة يك أطاة 
الأعدات لد رشك فى ممالة و اده كما فك وجووما و نضا الها تل بهذا الول 
قد أنبت الاجساع والاقتزاق والعركة والمكرنر رتسي ان اودر دا اهعم 
منها لأنّهِ إذا خلا منها يجب أن بكون مجتمعاً مفترقاً ومتحرّكأ ساكناً إذ كان لخلوّه 
مجياج و مدية السكدزوان ا كار للك كذ ركه بوكان لحمب ل مس د د 


(١)«ما»‏ هده مصدرية وكذأ ما بعدها. 

١؟)‏ أي المعاني الأربعة: الحركة والسكون والاجتماع والافتراق . 

(؟) ما هده موصولة:؛ وقوله: «لهذا» خبر له مقدم علنة وأن بالفتح بدل عن الموصول. وفي 
نسخة (ج) «فلهدا ما قلند -الخ» : 


الغو ادك جسني أنن كوق سد تا موري ل عن :الله اها أن لقان قح و 
بالاجتدم و لاسرا و لخر وا امورو فيل اودر سيار ا موود 
عليه إذا كا يي وقد وله أ ا معو أن يؤمر بالجسم ولا أن ينهى عنه ولا 
أن أن يمدح من أجله ولا يذمٌ له فواجب الوكين الذي أمر به ونهى عنه واستخق 
من اجله المدح والذم غير الذي لا يجوز ان يؤمر به. ولا ان ينهى عنهء ولا ان 


يستحقٌ به المدح والذمٌ فوجب بذلك إثبات الأعراض 

فإن قال: فلم قلتم: إِنّ الجسم لا يخلو من الاجتماع والافتراق والحركة 
والدكوق وله ابكريه | ن يكون قد خلافيما لم يزل من ذلك؟ فلا يدل ذلك على 
كلازان ل /ذ وها 1 ن يكون قد خلا فيما مضى من الاجتماع والافتراق 
والحركة والسكون لجاز أن يخلو منها الآن ونحن نشاهده. فلمّا لم يجز أن يوجد 
ماد ف كد وا د كن 
أن 5 1 م قيل له: 0 3 والأمكنة لا 0 في ها 2 و 
لوكان قائل فال كنت اخلى من ذلك عام اذل أو مسد معسو يق ينه وإ دولك 
سيمكنني بعد هذا الوقت أو يمكنني بالشام دون العراق أو بالعراق دون الحجاز 
لكان عنة اه العا متكتلا كنا هاد :بو الصصدى اله شنا ها هلين الا سد 
والأمكنة "له وتران :فى :دلق وإذا لبيك لها عكر ولابانية فى هذا البنات 
تواث ان تيكو حك العسم نما مضى وقيما تفيل يحكمة الآرن ]ذا كان 
لايجوز أن يخلو الجسم في هذا الوقت من الاجتماع والافتراق والحركة 
والتسكون كلما أله لم بخل مى ذلك قط ىوا ثهاان كليو ذلك فعاضي كان له 
ينكّر أن يبقى على ما كان عليه إلى هذا الوقت, فكان لو أخبرنا مخبرٌ عن بعض 
البلذاخ العانية فيا احسانا غير مجسمعة" ولا مفتر فهو ل" متدة كه لامها كه أن 
نشكٌ فى ذلك ولا نأمن أن يكون صادقاً. وفى بطلان ذلك دليلٌ على بطلان هذا 
القول. وأيضاً فإنّ من أثبث الأجسام غير مجتمعة ولا مفترقة فقد أثتبتها غير 
متقازية حقها عن "سكن ذو لا متاعدة عقيها عق تق هذه عق لعفل لان 


المتكيين لد ا لحرن كي ساد رو ارا ريدي فيان رادي 


والاهيين إلى تانق كلو كان جيه منافة بوي لكان شرن ولو كان لأساف 
نهنا ولابيد ارحييةا ن يكونا مجتمعين لأنّ هذا هو حدّ الاجتماع والافتراق, 
ذا كان للع كذلك قن أثيره الأمساء غير يحفنة والامفترقة فد ا ينها علن 
صفة لا تعقل, ومن خرج بقوله عن المعقول كان مبطلاً. 

فإن قال قائلٌ: ولم قلتم: إن الأعراض محدثة ولِمّ أنكرتم أن تكون قديمةً مع 
الجسم لم تزل؟ قيل له: لأنا وجدنا المجتمع إذا فرق بطل منه الاجتماع وحدث له 
الافتراق؛ وكذلك المفترق إذا جمع بطل منه الافنراق وحدث له الاجتماع وا 
هو قدي ليه ولة جوز عليه الحدوك والنطلان يفليك أن الأعتنان والاهراى 
محدّثان, وكذلك القول في سائر الأعراض. ألا ترى أنّها تبطل بأضدادها تم 
تيقد نوها كاز كل القدوف واللطلاق لا ركرة لمانا نوا بها فإن 
الموجود القديم الذي لم يزل لايحتاج في وجوده إلى موجد. فيعلم أن الوجود 
أولى به من العدم لأنّه لو لم يكن الوجود أولى به من العدم لم يوجد إلا بموجد. 
وإذاكاج ذلك كذ لك اعلمنا أن القديج له يعوو عليه البطلاى إذا كان الوسود اولىبية 

من العلغ وان نا جاز عليه أن يطل لا يكون قدديهاً. 

فاق قال جو لم قلقي إن نا لم تعفد المحدات يكت ان يكو تحذنا؟ فيل لد 
لأنّ المحدث هو ما كان بعد أن لم يكن والقديم هو الموجود لم يزلء والموجود لم 
بزل يجب أن ن يكون متتقدّمأً لما قد كان بعد أن لم يكن إدوما لدم المعو انيف 

ف الو هوه شط لجرك" لاله اتن لزييق لشت انام تدده ف زا قا 11ل 
و 1 المح ون ل ن الحظ في الوشق ووو التعدفا أكون قديما فل يكوك 
ناا قن للق ما كنا ركه فى له وتنا واه و فى الوجوة ولم :بتقدمه فواخب أن يكون 
محدثاً. 

فإزؤقال: او لعن الجسم لا يخلو من الأعراض ولا يجب أن يكون عرضا فما 
أنكرثم أن لا يخلو من الحوادث ولا يجب أن يكون محدثا؟ قيل له: إن وصفنا 


ارفك للاسوي. الس حو ان عاق التقدم و الدالخوو ا لاسو اهداز غية 


أجناسها' ١‏ والجسم إذا لم يتقدّمها فليس يجب أن يصير من جنسهاء فلهذا لايجب 
أن يكون الجسم وإن لم يتقدّم الأعراض عرضاً إذا لم يشاركها فيما لهُ كانت 
الأعر ان أعراضاً ووصفنا القديم أنه قديم هو إخبار عن تقدّمه ووجوده لا إلى 
ول ووضفئا الحدث بانه محدث هو إخبار عن كونه إلى غاية ونهاية وابتداءٍ 
وأوّل» وإذا كان ذلك كذلك فما لم يتقدّمه من اللأجسام فواجب أن يكون موجوداً 
إلى غاية ونهاية, لأنّه لا يجوز أن يكون الموجود لا إلى أُوَّلٍ لم يتقدّم الموجود إلى 
ول وابتداء, وإذا كان ذلك كذلك فقد شارك المحدث فيما كان له محدّثاً وهو 
ودود كن اوقل الك ومين 1١‏ تكووو نسدد لي قا رن ونه له وك لك 
ا ل ا 

قا قال قال" فإذا ثبت أنّ الجسم محدثٌ فما الدّليل على أن له محدثاً؟ قبل 
له: : لأنّا وجدنا الحوادث كلها متعلّقةَ بالمحدث. فان قال: ولم قلتم: إن المحدثات 
نذا كانه »متملية ب المعطة نو حيط كانت معان ا قبل لأ ها لالم اك وعدت 
لم تحتج إلى محدث, ألا ترى أنّها لو كانت موجودة غير محدثة أ كانت ضيوقة 
لمتيجن أن اتكون متعلّقة بالمحدث, وإذا كان ذلك كذلك فقن كيك ان كملنها 
بالمعلات إِنّْما هومن يت كانت محداثة, فوجب أن ركون حكم كل محدات 


حكمها في أَنّه يجب أن ن يكون له محدث, وهذه أدلة أهل التوحيد الموافقة للكتاب 
والآنا ر الصحيحة عن النبي كبا والأئمّة لبيك . 


1 باب حديث علب ا 


0 قَغلنه قالا: ماقا الحدد ين يس يرد نا اللاو قال 0 


)١(‏ أي عن أجناس الأعراض 


العبّاس قال: حدّئني محمّد بن أبى السريء قال: حدّثنا أحمد بن عبدالله بن يونس. 
عن سعد الكناني؛ عن الأصبغ بن تُباتة. قال: ا ى علي ييه في الخلافة وبايعه 
الدائو حرج إل تسح ست عماطة رول اشن د لبن 5 وقول ا 
متنمّلاً نعل رسول الله يَيبَيُةُ متقلّداً سيف رسول الله ييه فصعد المنبر فجلس الا 
مليه متمكناً ثم شبك ب بين أصابعه فوضعها أسفل بطنه. ثمّ قال: ا مار حاون 
علو يل تققد ور هد قلط النلي هذا عايج وسوك شدحم اذا 8 
سول ا ب إزنا اكرام عسي عم اكلم وا قريور ا مانوا ار 
تيك [ن الوساذة ناسيك هلها لأنيت أهل التوراة ورا نهى تن قطن اللوراة 
ا ا ا 0 6 
إنجيلهم حتّى ينطق الإنجيل فيقول: صدق عن ماكذب, لقد أفتاكم بها أنرل الله 
فيء وأفتيثٌُ أهل القرآن بقرآنهم حتّى ينطق القرآن فيقول: صدق على ما كذب. 
لقد أفتاكم بما أنزل الله في وأتنم تتلون القرآن ليلاً ونهاراً فهل فيكم أحدٌ يعلم ما 
فيا ولوالا بلاق كسارب اله الأخبر كم ينا كان ويفا يكو ن وتااهو كاف رن 
يوم القيامة وهحي مذ من ور اله عالق لوقي عر م الكتاب؟ 0 
لهال سوق فل أن تسفقدوني, فوالله الذي فلق الحبّة وير النضيا 
لو سألتموني عن أي آيةٍ في لا ولت أوفي نهار الزلقة كينا والدقها بقريها 
وحضرتها. ناسخها ومنسوخهاء محكمها ومتشابهها. وتأويلها وتنريلها لأخبرتكه: 
فقام إليه رجل يقال له: ذِعْلِبٍ وكان ٍ النسا ف بليغاً في الخُطب, شجاع القلب 
فقال: لقد ارتقى ابن أبي طالب مِرْقاة د صَْبَة لأَخجّلته ايوم لكم في مسألتي إياه. 
فقال::نا أميرالمؤمتين هل رأبةارتك؟ قال وبيلك يا ذغلب لم أكن بالذى أعبد را 
لم أزة قال :افكيق رائته؟ ضفه لا؟ قال :ويلك لماثره العيووة جفاية الأيضان 
ولكن رأته القلوب بحقائق الإيمان. ويلك يا ذعلب إن ربّي لا يوصف بالبعد. 


)١١(‏ الرعد: 59 ظاهر كلامدظة أن علمهقة دون البداء. ولكن الآيات والأخبار تدل على أنه 
شامل له. فلابد من صرفد عن ظاهره. بل الظهور ممنوع . 


ولا بالحركة؛ ولا بالسكون. ولا بالقيام قيام انتصابء ولا بجيئة ولا بذهاب. 
لطيف اللطافة لا يوصف باللطف, عظيم العظمة لا يوصف بالعِظّم. كبير الكبرياء 
لوطل والكون مهد" العلالة لذأ يشمن اللطخ لؤافت الكسحة لذ موطف 
قار كه موامري لاسر ذم تدرف لين تا للف موف الذنا ء على غير 
ممازجة. خارج منها على غير مباينة. فوق كل شيء فلا يقال: شيء فوقه. وأمام 
كل شيء فلا يقال: له أمام. داخل في الأشياء لا كشيء في شيء داخل. وخارج 
منها لا كشيء من شيء خارج. فخرٌ ذَعْلِبٍ مغشيّاً عليه ثم قال: تالله ما سمعت 
بمثل هذا الجواب. والله لا عَدّتٌ إلى مثلها. 

نم قال: سلوني قبل أن تفقدوني. فقام إليه الأضعث بن قيس. فقال: يا 
أميرالمؤ منين كيف يؤخذ من المجوس الجزية ولم ينرّل عليهم كتاب و يبعت 
إليهم نبن؟ قال : بلى با أشعث قد أنزل الله عليهم كتاباً وبعث إلبهم رسولاً 10 
لهم تلك سكز ذات ليلة قذعا بابننه إلى فراش قا ر تكبهاء فلمّا أصبح تسامع به قومه 
فاجتمعوا إلى بابه. فقالوا: أيها الملك دنست علينا ديننا وأهلكته فاخرج نطهّرك 
ونُّقمْ عليك الحدٌ, فقال لهم: اجتمعوا واسمعوا كلامي فإن يكن لي مخرج مما 
ارتكبت, وإلا فشأنكم: فاجتمعوا فقآل لهم: هل علمتم أنّ الله لم يخلق خلقاً أكرم 
عليه من أبينا ادم وامّنا حوّاء؟ قالوا: صدقت أ بها المَلِك. قال: أفليس قد زوّج بنيه 
تو ثنانه وبناتشمة نيه ؟ الوا شيدقت هنا هر الدارق لتعاقدوااعلى ذلك محا الله 
مأ فى صدورهم من العلم. ورفع عنهم الكتابء فهم الكفرة يدخلون النار 
تعدا نوو المفاقتو م اه جنا لأ اشنيين ذال لعفف درؤاة ما منيست يما ها 
الجرات, والله له عدك إلى هلها ادا 

ثمّ قال: سلوني قبل أن تفقدونيء فقام إليه رجل من أقصى المسجد متوكناً 
على عصاه. فلم يزل يتخطى الناس حتّى دنا منه فقال: لاضن اي 
فعا أنا إذا عملته نجّاني الله من النار, قال له: اشع هذا 8 انهم ثم اسم 
قامت الدنيا بثلاثة: بعالم ناطق مستعمل لعلمه؛ وبغنىٌ لا يبخل بماله على 0 
ين دوق تعريها و1 ذا كل اننال لحري العو موك برطو للق لطا 


الويل والكّبور, وعندها يعرف العارفون بالله أنّ الدار قد رجعت إلى بدئها أي الكفر 
بعد الايمان: أنه السائل فلا تَعتونُ بكثرة المساجد وجماعة أقوام أجسادهم 
ينه وقلويع نتن ١‏ بها الننائل الما الناس تلطه زاهد ورا عيدو ها اانا 
الزاهد فلا يفرح بشيء من الدنيا أتاه ولا يحزن على شيء منها فاته. وأمّا الصابر 
فيتمنّاها بقلبه. فإن ادرك منها شيئا صرف عنها نفسه لما يعلم من سوء عاقبتها, 
وأمّا الراغب فلا يبالى من حِلّ أصابها أم من حرام, قال له: يا أميرالمؤمنين فما 
علامة المؤمن في ذلك الزمان؟ قال: بنظر إلى ما أوجب الله عليه من حقّ فيتولاه 
وطن لح نا كا قد ف اه و اوكا سينا م اتفال مدقك رايا 
أميرالمؤمنين ثمّ غاب الرجل فلم نره. فطلبه الناس فلم يجدوه. فتبسّم علي نلا 
على المنبر ثيٌ قال: مالَكُمْ هذا أخي الخطرْ ايه . 

نَم قال سلوتى قبل أن تفقدوني فلم يقم إليه أحد,. فحعدالله وأثتى عليه 
وصلّى على نبته ويك م قال للحسن طيةِ : يا حسن قم فاصعد المِثبّر فتكلّم 
يكلام لا تجهلك فريش من بعدي فيقولون: إن الحسن بن عليّ لا يحسن شيئاً. قال 
0 :يا أبت كيف أصعدو أتكلّم وأنت في الناس تسمع وترى قال له: بأبي 

0 واري نفسي عنك وأسمع واو انك ت لا تراني؛ فصعد الحسن عليه المنبر 
لس :أيه 
الناس سمعت جدي رسول الله يبلق يقول: أنا مدينةالعلم وعلىئ بابها وهل تدخل 
العدية الامو ينها ثم نزل فوثب إليه علي نب فحمله وضمه إلى صدره. مّ قال 
للحسين ملقلا :يا بنيّ قم فاصعد المنبر وتكلّم بكلام لا تجهلك قريش من بعدي 
فيقولون: إن الحسين بن على لا يبصر ششيئاًء وليكن كلامك تبعاً لكلام أخيك. فصعد 
الحسين عليه المنبر فحمد الله واتق 9 عليه وصلّى على نبئّه ولب صلاة موجرة: ثم 
قال: معاشر الناس سمعت جدّي رسول اش وَيَابَْو وهو يقول: إِنّ عليّاً هو مدينة 
هدى فمن دخلها نجا ومن تخلّف عنها هلك. فوتب إليه على فضمّه إلى صدره 
وقبله. نم قال: معاشر الناس اشهدوا أنّهما فَوْخا رسولٍ الله يبَر وود يعته لحي 


ام لومم 


اتتووطنيها :آنا أنهو مكبو هاء مناشر الناسن ووسؤل الله 2207 با تلكه عنهما. 


حدّثنا عليٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقات طة قال: حرضا حكن 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّتنا محمّد بن إسماعيل 31 قال: حدثني 
الحسين بن الحسن» قال: حدّثنا عبدالله بن داهر قال: حدثنى الحسين بن يحيى 
الكوفي, قال: حداثني نَم بن قتادة, عن عبدالله بن يونس, عن أبي عبداش علق 
قال: بينا أميرالمؤمنين نيلا يخطّب على متبر الكوفة إذ قام إليه رجل يقال له: 
ذعلب ذَرِب اللسان. بليغ في الخطاب شجاع القلب. فقال: يا أميرالمؤمنين هل 
رايت ربّك؟ فقال: ويلك يا ذعلب ما كنت اعبد ربّا لم اره. قال: يا اميرالمؤمنين 
كيف رأيته؟ قال: ويلك يا ذعلب لم تره العيون بمشاهدة الأبصار. ولكن رأته 
القلوب بحقائق الإيمان, ويلك يا ذعلب إِنّ ّي لطيف اللطافة فلا يوصف باللطف, 
عظيم العَظّمة لا يوصف بالعِظّم, كبير الكبرياء لا يوصف بالكبّر. جليل الجلالة لا 
يوصف بالغِلظ. قبل كل شيء فلا يقال: شيء قبله. وبعد كل شيء فلا قال قوم 
بعده شائي الأشياء لا بهمّة, دراك لا بخديعة, هو في الأشياء ء كلّها غير متمازج بها 
والكناتق عنهاء ظاه اويل المداشرق تج لأنيا مكهلان بول اتن يمنا قف 
قريب لا,بمداناة. لطيف لا بنجسّمء موجود لا بعد عدم, فاعل لا باضطرارء مقدر لا 
بحركة؛ مريد لا بهُمامة, سميع لا بآلة. بصير لابأداة. لا تحويه الأماكن, ولا تصحبه 
الأوقات, ولا تخدّه الضفات: ولا تاخدّه الينات: سبق الأوقات كوه والدم 
ونحروم و الاقداء ا زله تكس النشا عر هرت أن ل مقتي لل سدور الحو اهز 
عرف أن لا جوهر له. وبمضادته بين الأشياء عرف 5 لا ضد له. وبمقارنته بين 
الأشبياء عرف أن لا قرين له. ضادٌ النور بالظلمة, وَالجَسْوَّبِالبَلّلء والصرد بالحّرور, 
مؤْلف بين متعادياتهاء مفرّق بين متدانياتها. دالّة بتفريقها على مفرّقها وبتأليفها على 
مؤلّفها. وذلك قوله عرّوجل: ومن كل شيء خلقنا زوجين لعلكم نذكرون ذا 
ففرّق بها بين قبل وبعد ليعلم أن لا قبل له ولا بعد شاهدة بغرائزها على أن 
لاغريزة لمغرّزهاء مخبرة بتوقيتها أن لا وقت لموقتها. حجب بعضها عن بعض 


(١)الذاريات:‏ 9غ. 


نكلو أن لاتعو ا ينه ريق ختلقه غيز خلقهء كان را إذ لا مريونيه وإلهاً 
أذل الوه وتعالما إذ لا معلوموسعيعاً زد لاسهوع: 

انها يفول 
«ولم يزل سيّدي بالحمد كرود 


بدوكنت١١‏ مساقو نمدها 
«ورباا! بخلاف الخلق كلهم 
ا 0 شار 
وحن الششارع كلت سو عدريه 
اا د لمانا جدل في الدين منعّيقاً 
«دواصحب الخحانقة ع لسجيةه 


مس دليل الهدى في الأرض منتشراً 


عا به 


ولم يزل سيّدي بالجود موصوفأً» 
ولااظّلام على الآفاق معكوفاً» 
وك تماكان فين الأوهاء سرصوفاء 
يرجع أخا حَصْرٍ بالعجز مكتوفا 
وجا يعار ض ,طرف الروح مكتوفاة 
الشك فيه الرأى مأووفا» 
وكالكر ماك عدن مو وامجدو فا 
وفى السماء جسميل الحال معروفاً» 


قد باشر 


قال: فخر ذَعْلِبٍ مغشيّاً عليه. ثم أفاق؛ وقال: ما سمعت بهذا الكلام. ولا أعود 


إلى شيء من ذلك. 


قال مصنّف هذا الكتاب: فى هذا الخبر ألفاظ قد ذكرها الرضائيا فى 


نطن(؟) 
أبيه حتّى يتصل ذلك بالنبئ نكو . 


وهذا تضديق قولنا فى الأثثة طبه إن علم كل واعذ منهم مأخوذ عن 


0 


1 قال رجن كنا سعد بن سيداطه فادها مدي سحن ين 


(0)ة ف العاورة معان ١‏ 0 
(؟) هي الحديث الثاني في الباب الثاني. ورواه الكليني في ياب جوامع التوحيد من الكافي. 


عو عق امتطانا فن عبد الأعل موق اسان عن أن فد امعد فال امن 
وتر ل قا موادت يان لذ فيضي لافقا لتحا مجم يك انالك من 
رتكافان أعيفق عقا أسالك عنه انك و إلا رجعة فقا الشل عنقا شعن 
فقال: أين ربّك؟ فقال: هو في كلّ مكان وليس هو فى شيء من المكان بمحدود, 
قال: فكيف هو؟ فقال: وكيف أصف ربّي بالكيف والكيف. مخلوق الله والله 
لا بوصف بخلقه. قال: فمن يعلم أنَك نبي نبيك؟('! قال: : فما بقى حوله حجر ولا مدر 
الاين فلك ] وا#كل اسان عر ميد اي ! " إِنْه رسول الله فقال سبخت: 
ناشتما رايت كالبو أبين!4) ثدّ قال: قود ا لاله ل اموا نك وسو لان 

؟ - حدٌّثنا أبوالحسين محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسي. قال: حدّثنا 
أبوسعيد أحمد بن محمد بن رُمَيْح النسوي. قال: حدّثني أحمد بن - جعفر العَقيلى 
بقُهسْتان. قال: حدّثنى أحمد بن على البلخى, قال: حدّثنا أبو جعفر محمّد بن علىّ 
الخرافير وق ل اكد تن عند ندوك جمير ال حرم قن جه يعن سملن ل معدا 
المميتعقة روا عات تعن أنه علن رن اللعسين. عق 1ه لأسن نكا ,فال فبال 
أبالتوضين طن ين أب طالب دنه فى عض خط ين الذي نهر سيقت 
الفارسي وهو يكلم رسول اله ميكل ؟ فقال القوم: ما حضره منّا أحد. فقال 
علئ عليه ليه : لكنى كنت معه لي وقد جاءه سبخت وكان رجلاً من ملوك فارس 


)١(‏ اختلف في ضبط هذه اللفظة كثيراً على ما : في ذيل البحار المطبوع جديداً في الجزء الثالث 
توزاناب الزائع فير وق ساق فوع [ى بعد لفون التؤعه راباء ار كزه لقا 
المفتوحة والخاء المعجمة الساكنة والتاء المفتوحة لقب أبي عبيدة. وقال بعض الأفاضل: 
«الأصحّ بالخاء المعجمة وبخت كلمة كانت تدخا ل في أعلام أهل الكتاب وفيهم صهار بخت 
أي جهار بخت وبختيشوع وسبخت مركب من بخت وسد بمعنى الثلاثة» . 

(") في حاشية نسخة (ط) و( ن) «فمن أ بعك انك د نبئّ 67 . 

لاف اش ةنده إب اننا سيعت رالصوان«زنا سي اتركيا . 

لقي مطافية سيكة (يدا تارايت كالبوم اتنيق» و المراف رهما عراب ا وبل الخشياء 
حوله 


وكانءدرباً. فقال: يا محمّد إلى ما تدعو؟ قال: أدعو إلى شهادة أ ن لا إله إلا الله 


وحده لا شريك لون مهكد عبده ورسوله, فقال سبخت: وأين الله يا محمّد؟ 
قال: هو في كلّ مكان موجود بآياته, قال: فكيف هو؟ فقال: لا كيف له ولا أين 
لالض اويا كنل لكت وا تنه الاي قا لاني ا ها فال دلا فال سجاه 
وإِنّما يقال: جاء للزائل من مكان إلى مكان, وربّنا لا يوصف بمكان ولا بزوالء بل 
لم يزل بلا مكان ولا يزالء فقال: يا محمّد إِنّك لتصف ربّاً عظيماً بلا كيف. فكيف 
لى أن أعلم أنّه أرسلك؟ فلم يبق بحضرتنا ذلك اليوم حجر ولا مدر ولا جبل ولا 
معو اخبسو ان كان بكس فيو ان لظالفا "١‏ كبر ان تعد عود هون دل 
وفلف أتداكا :أشي أن اله الأ اندو ان مسعر ا حده وزكولة تقال ات 
هذا؟ فقال: هذا خير أهلي وأقرب الخلق منّىء لحمه من لحمي؛ ودمه من دمي. 
وروحه من روحيء وهو الوزير مني في حياتي''' والخليفة بعد وفاتي. كما كان 
هارون من موسى إلا أَنّه لاانبيَ بعدي, فاسمع له وأطع فإنّه على الحق» ثم سّاه 
عبد الله. 


أ باب معنى «سبحان الله» 


حدّثنا عبدالله بن محمّد بن عبدالوهّاب السَجْزِي بنيسابور, قال؛ أخبرنا 
00 امعان معطي له ند 0 العقارى من ولد عكار بن 


00 في نسخة اج)» و(ط) «رهذ لوز مي‎ ١ 
(؟) قال في المراصد: معان بالفتح 0 نون مدينة في طرف بادية الشام تلقاء الحجاز من‎ 
. نواحي البلقاء. وهي الآن خراب منها ينزل حاج الشام إلى البرّ‎ 


عُقبَة بن أبي العَيزار') قال: حدّثنا محمّد بن حجّار. عن يزيد بن الأصمٌ قال: سأل 
رجل عمر بن الخطّاب فقال: يا أميرالمؤمنين ما تفسير سبحان الله؟ قال إِنّ في 
هذا الحائط رجلاً كان إذا سئل أنبأء وإذا سكت ابتدأء فدخل الرجل فإذا هو عليّ 
ول أبي طالب نلق فقال: يا أبا الحسن ما تفسير سبحان الله؟ قال: هو تعظيم جلال 
امضغر ويد وريه مقا مال قودكا تر نف ذا عالها افيد سان عي كن مله 

خفن أ لل قال ته ند ا ظله بن البراهيمة فق محقد بذ عسي بك 
عبيد عن يونس بن عبدالرحمن؛ عن هشام بن الحكم, قال: سألت أبا عبداش ليه 
عن سبحان الله. فقال طلة : أئقَة لله عرو جا !"ا 

حدئنا محمّد بن موسى بن المتوكل عل قال: حدثنا علىٌ بن الحسين 
السعد آبادي .عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي, عن عبد العظيم بن عبدالله الحسني 
عن علىٌ بن أسباط عن سليمان مولى طِديال!'' عن هشام الجواليقي. قال الت 
أباعبد اش مالكلا عن قول الله عرّوجل «سبحا ن الله» ما يعنى به؟ قال: تنزيهه . 


باب معنى «الله اكبر» 


ا محبوب: كد 0 عدا ا قال قال 00 


ايع يع بق إلى العبرار انو لقاع اكرقوي (العرار: اليس الكو لبجل اتا 
الشديد والغلام الخفيف الروح واسم شجر وطائر . 

(؟) الأنفة بالفتجات مصدر سعنى التتره والاسستكاف: والمراه أن من قفال: سبحان أش:فال 
باستنكافه وتنزّهه وتعاليه تعالى عن شبه المخلوق 

) ؟) في معاني الأخبار وفي نسخة (و ) «سليم مولى طربال». وقال الأردبيلي في جام الرواة: 
الظاهر اتحاد سليم وسليمان مولى طربال واشتباه أحدهما بالآخر بقرينة اتحاد الراوي 
والمورية عبهاوالشير ويل الطاهن التخادهها مم ليم وسلما ن المكاء. نضا على ينا بدا في 
ترجمة حريز بن عبدالله واللّه أعلم. انتهى . 


عنده «الله أكبر» فقال: الله أكبر من أَيّ شيء؟! فقال: من كل شيء فقال أبو 
مداه عرو تقال رهسن كنف انول فقا قل: لذ ا تروف وو قتت. 
؟ لحرن سجكد يع الس يك ا سمه بن ألر لست قال اين 


تعن المطان عن اكد بن معت بن قسن عن قوطي ترزو مو عزن بف 
جُمَيع بن عمرو(" قال: قال لى أبوعبداله كل : أيّ شيء «الله أكبر»؟! فقلت: الله 
أكبر من كلّ شيء. فقال: وكان نّم شىء فيكون أكبر منه؟! فقلت: فما هو؟ قال: الله 


1 . 0 
اكرهرن انو ع3 


أ 111 ظ 
ل د و 00 0 0 

ا 0 0 
الأول لاعن وَل كان قبله ولا عن بدي سبقه. والآخر لا عن نهاية كما يعقل من 
صفة المخلوقين؛ ولكن قديمٌ وَل اخ لوك ولا يزال بلا بدء ولا نهاية, لا يقع 
عليه الحدوث, ولا يحول من حال إلى حالء خالق كل شيء. 

دوه الششواين اجددين ارس د عن امد عن مسقل وو ضيدا لكقا 
ا 000 و( ار ا 

#اج صلل ةلل فى :هذا البات أن رصلئه تان بأله أكبر من 0 سانأ 0 

نابعت بدي ون ستو نع مرح وه دري ل 

ح توما انر بي ةج بحيك يستحل الك في .الي وإلى هذا أشار ا بقوله 

استنكاراً: لإوكان ثم تيد الجا فتدبرع )“فهو شير مر أن يوصف لامتناع محدوديته 

واضمحلال كل محدود في جنب عظمته وكبريائه . 


أباعبد اله اليد لي عن قول لله ا 0 0 500 


عر فنأه, وأا الآخر فبيّن لنا تفسيره؛ فقال: إِنّه ليس شيء إلا يبيد أو يتغيّر أو 
يدخله الغِيّر('" والزوال أو ينتقل من لون إلى لون. ومن هيئة إلى هيئة» ومن صفة 
إلى صفة. ومن زيادة إلى نقصان. ومن نقصان إلى زيادة إلا ربٌ العالمين, فإِنّهِ لم 
لوه اتال بواتيوا 1١‏ هو الكول شيل 5 عتى موسي اتح لل امال ل 
عقي ريت لمات :زا ليها يختلف على غيره مثل الإنسان الذي يكون 
تراباً مرّة, ومرّة لحماً. ومرّة دماًء ومرّة رُفاتاً ورميماً. وكالتمر الذي يكون مرّة 
الحا ووقة قرا وينوطنا ويف قث تل عليه الاساة امسا واه 
عرّوجل بخلاف ذلك7". 


باب معنى قول الله عرّوجل 
[ #الرحمن على العرش استوى» ) 


-حداثنا محقد بن علي ماجيلو يدملة» قال: حدّثنا محقد بن يحبى العطار: 


)١١‏ الغير بالفئح فالسكون مصدر واسم مصدر بمعنى تغيّر الحال وانتقالها. وبالكسر فالفتح اسم 
جمع بمعنى الأحداث المغيّرة لحال الشيء. وفي نسخة (د) وحاشية نسخة (ب) «أو يدخله 
التغيير» . 

(1) فى نسخة (ط) و(ن) «فإنّه لم يزل ولا يزال بحاله واحداً» . 

ع) للأبّل والآخر معان ذكرت في العلوم العقليّة, والأوّلية في حقّه تعالى هي الحقيقة وهي 
بحسب الوجود وهى مساوقة لمعنى القدم, والآخرية بمعنى البقاء بعد كل شيء بلا تغيّر 
وتحوّل كما فسّره الامام نيل في هذا الخبر من لوازم الاوّلية الحقيقيّة, لأنّ ما ثبت قدمه امتنع 
عدمه وتغيّره. فمعنى الاوّلية والآخريّةَ له تعالى أزليته وأبديته من دون تغيّر وزوالء وإذ اند 
واحد ولا في مر نبته شيء فليس لشيء سواه هذا الشأن فصح كلية قوله 1 :نه لفن كس + 
إلا يُبيد أو يتغيّر -الخ». 


أباعبدالله عل سئل عن قول الله عرّوجل: «الرّحمن على العرش استوى» فقال: 
استوى 00 شيء؛ فليس شىء هو أقرب إليه من شيء. 
7 بي يليه قال: : حدثنا سعد بن عبدالله. عن محمّد بن الحسين ١!‏ عن صفوان 
ابن يحيى. عن عبدالرحمن بن الحجّاجء قال: سألت أبا عبدالله طيةٍ عن قول الله 
5 س 97 0 5 0 0 0 5 : 
عرّوجل: «الرّحمن على العرش استوى "١4‏ فقال: استوى من كلّ شيء: فليس 
شىء أقرب إليه من شىء» لم يبعد منه بعيد. ولم يقرب منه قريب. استوى من 
م 
كل فى 
الصعدى بمر و(4) قال 0 قت باحك الشكرق اه مُعاة 
١‏ في نسخة (ط) وحاشية نسخة ١‏ وذ لمن سين لبوا 
(؟)اطهرة. 
(؟) استعمل الأسخواء في معان: استقرار شيء على شيء وهذا ممتنع عليه تعالى كما نفاه 
الإمام كا فى أخبار من هذا الباب لاله من خواصٌ الجسم. والعناية إلى الشىء ليعمل فيه. 
وعليه فسّر في بعض الأقوال قوله تعالى: «ثمَ استوى إلى السماء». والاستيلاء على الشىء 
ول ادا 
والآبة ا ل بعض الأقوال وفي ا 0 0 اليك 
الخمسين. والاستقامة. وفشر بها قوله تعالى: «فاستوى على سوقه» وهذا قريب من المعنى 
الأوّل. والاعتدال في شيء وبه فسّر قوله تعالى: «ولمّا بلغ أشدّه واستوى». والمساواة في 
النسبة. وهي نفيت في الآيات عن أشياء كثيرة كقوله تعالى: «وما يستوى الأحياء وله 
الأموات» وفسّر الامام نه الآآية بها فى هذا الباب وظاهره مساواة النسبة من حيث المكان 
لاله تعالى في كل مكان وليس في شيء من المكان بمحدود. ولكنّه تعالى تساوت نسبنه 
إلى الجميع من جميع الحيثيّات, وإِنْما الاختلاف من قبل حدود الممكنات, ولا يبعد 
الروايات من حيث الظهور عن هذا المعنى . 
(4) الصغد بالضمّ فالسكون قرى بين بخارا وسمرقئد . 


ابن يعقوب. قالا: حدّثنا محمّد بن سنان الحنظلى, قال: حدّثنا عبدالله بن عاصم. 
كال دذها عبرا ارشنويين :قبي عن أ نهاك الركاتو عق راذاد تعن لمات 
الفارسي في حديث طويل يذكر فيه قدوم الجاثليق المدينة مع مائة من النصارى 
بعد قبض رسول اذ يلكو وسؤاله أبابكر عن مسائل لم يجبه عنهاء : ره إلى 
أميرالمؤمنين على بن أبى طالب اد فسأله عنها فأجابه. وكان فيما سأله أن قال 
لده أخبرني عن الرت أين هو وأين كان؟ فقال علي اةٍ : لا يبوصف الربّ 
جل خلالة يمكان هو كماكان::وكان كناهى لم يكن فى مكاق:ولم يول من نكا 
إل مكاح كولة شاط باقعا ويل كاك لووول زلاعد ولا كلك قال مسد قت 
فأخبرني عن الربٌ أفي الدنيا هو أوفي الآخرة؟ قال علىَّ جه : لم يزل ريّنا قبل 
قيار ول تبرال ا بدا هداز لقا ولع لمارا نا أو مط بدا لوقا 
والآخرة فلاء ولكن يعلم ما في الدنيا والآخرة, قال: صدقت يرحمك الله ثم قال: 
0 يحمل؟ فقال عليَ َه : إن ريّنا جل جلاله يحمل ولا 
يحمّل؛ قال النصراني: فكيف ذاك؟! ونحن نجد في الإنجيل «ويحمل عرش ريّك 
فوقهم يومئد 00 فقال على قد :إن الملائكة تحمل العرش. وليس العرش كما 
نظن كهيئة السريرء ولكنّه شيء محدود مخلوق مديّر. وريّك عرّوجل مالكه. لا أنه 
عليه ككون الشىيء على الشىء؛ وأمر الملائكة بحمله؛ فهم يحملون العرش بما 
أفووهن عليه فال لزان : سيإناكك وجاك ال و العده طيوي اشنا د 
يوطع الحاجة وقد أخر عه ايه فى آخر كنات النبوة. 

كنا مسكمق الخس ين عبد يق اولس فلاس ذا نهعة 0ه 
بحيى العطّار, عن سهل بن زيادء عن الحسن بن موسى الخشابء عن بعض رجاله 
رفعه. عن أبي عبدالله.2ة أنّه سئل عن قول الله عرّوجل: «الرّحمن على العرش 
استوى» فقال: استوى من كل شيء فليس شيء أقرب ب إليه من شيء. 

حدثنا محمّد بن الحسن بن أحمد يم الوليد له قال: حذثنا الحسين بن 

الحسين بن أبان؛ عن الحسين بن سعيد. عن النضر بن سُوَيد. عن عاصم بن حُمَيْد, 
عن أن بصيرء عن أبي عبدالش قا قال: من زعم أن الله عرّوجل من شيء أو في 


ا لي : من زعم أن الله من شيء فقد جعله محدّثاً. ومن 
زعم أنه في شيء فقد جعله محصوراً الع ل حو ال ا 

7 جع ذا بعتن و ا لو قفال: حدّثنا عبدالله بن جعفر: عن 
أحمد بن محمّد, عن الحسن بن محبوب, قال: حدّثني مقاتل بن سليمان. قال: 
سألت جعفر بن محمّدطِِيك عن قول الله عرّوجِل: «الرّحمن على العرش استوى» 
فقال: استوئى من كل شىءه فليتن شي أقرب إلبه من شن +: 

ونه لاس دقعي الح بسكو كن نكا تدا لقان 
5 عبدالله يد : كذب من زعم أنّاللّه عرّوجل من شيء أو في شيء أو على شي 

4 حدّثنا محمّد بن علي ما جيلويهئة؛ عن عمّه محمد بن أبي | القاسم 
عن أحمد بن أبي عبدالله. عن أبيه. عن محمّد بن سنان, 0 عمرء 
0 لكا ؛ قال: من زعم نَ لله عرّوجل من شيء أو في شيء أو على 
شيء فقد أشرك, ثم قال: من زعم أنّ الله من شيء ققد جعله محدثأًء ومن زعم أنه 
ل ل 

قال متك :هذا الكنات: إن المشيّهة تعلق بقوله عرّوجل:9إِنَّ ربكم الله الذي 
خلق الشموات والأرض في سنّة يام ثمّ استوى على العرش يغشي اليل التهار 
يطلبه حتيتاً»!'! ولا حجّة لها في ذلك لأنّه عرّوجل عنى بقوله: «ثمّ استوى على 
العرش» أي ثم نقل العرش إلى فوق السماوات وهو مستول عليه ومالك له. وقوله 
عرو جل: دم إنَما هو لرفع العرش إلى مكانه الذي هو فيه ونقله للاستواء فللا 
كو كر ع قرا «استوى» استولى لأنّ امناكوتا نه واه وشان فك 
الملك وعلى الأشيا ء ليس هو بأمر حادث, بل لم يزل مالكاً لكل شيء ومستولياً 
على كلّ شيء. وإِنّما ذكر عرٌّوجِل الاستواء بعد قوله: «ثمّ» وهو يعني الرفع مَجازَاً. 


(١)ه‏ ل ل ل للا 


وهو كقوله: # ولنبلوتكم حتّى نعلم المجاهدين منكم والصّابرين١١)‏ فذكر «نعلم» 
مع قوله: «حتّى» وهو عرٌّوجل يعني حبّى يجاهد المجاهدون ونحن نعلم ذلك لأنّ 
حّى لا بقع إل على فعل خخ اس ووفك ناهر وك بالأفياه ل كورى سياد 
وكذلك ذكر قوله عرّوجل: «استوى على العرش» بعد قوله: «ثمٌ» وهو يعني بذلك 
قراوف الترفق لاسعلا علية ولم يكن بذ ل الجلو سس و عقا بنذو لذن اناالا 


2 


يحور تركو كنا ولاذ اندو اتفال الله عن :ذلك غلوا كير 0 


[ باب معنى قول الله عرّوجلّ _) 
[ إوكان عرشه على الماء76" ) 


١-حدثنا‏ علي بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاق يَله, قال: حدثنا محمّد 
)١(‏ محمدا(ص):١3.‏ 
(١؟)‏ حاصل موا ناه اد 2 «ثم» لا يتعلق بقوله: «استوى» لأنّه بمعنى استولى واستيلاؤه 
تعالق على الفرمن لا يكون متاخرا عن خلق النساوات والأرخن لاثه سالك ملك مسفول 
على كل شيء أزلاً. بل يتعلق بمحذوف تقديره ثم نقل العرش إلى فوق السماوات لأنه 
استوى عليه. وأخذ هذا التفسير من الحديث الثاني من الباب التاسع والأربعين, وقيل: 
ثمّ ظهر استواؤه على العرش للملائكة: وقيل: ثم قصد إلى خلق العرش فخلقه بعد 
خلق السماوات والأرض. وقيل: ثمَ بيّن أنه استوى على العرش. وقيل: ثم صم الوصف بأنّه 
مسق على العرش لانه لم يكن عرش قبل وجوده. والحق انْ ثم لمجرّد الترتيب. 
والاستواء هو الاستيلاء الفعلي الظاهر عن مقام الذات فى الخلق بعد الإيجاد. وحاصل 
المعنى أنه تعالى استوى على العرش الذي هو جملة الخلق في بعض التفاسير بتدبير 
الأمر ونفاذه فيه بعد الايجاد ألاله خلق الأشياء وأمرها بعد إيجادهاء ولا يخفى أن معنى 
الاستيلاء أنسب بسياق هذه الاية, ومعنى مساواة النسبة أنسب بقوله: «الرحمن على العرش 
كوف ان أن فلمل الوك البمتسان «الشوي" ان مكن بالسعيلتف. وإن فت سسا راء 
الفح كمسا نوس وف كوانعوع هال ار كي سو تين زر متكى مسن | لاد اسه 1 
أيغاً. (9) هود: /. 


ا ا عن محمّد , لعا ان قال كانتا كد عا 4 


0 دارة الرقّي. قال ا أن عمدالش اكد عن ب 


ع سي 
عرّوجل: «وكان عرشه على الماء» فقال لي: ما يقولون فى ذلك؟ قلت: يقولون إن 
العرش كان على الماء والربٌ فوقه. فقال: كدبواء برعو هد ار 
ووصفه بصفة المخلوقين ولزمه أن الشيء الذى يحمله أقوى منهء قلت: بيّن لى 
عولاف فداك قا را عت وج عمل انه ودكه اليه القيل أن نكون رفن 


اسفاء اوه اران اوحمس ل قمر فلن زاف ا «ريلق العلق لنترهم بين 
دي فقال لهم: : مسن رئكم؟ا! فكان أوْل من نطق رسول الهو 0 
وأغيرالمة نين كةو الاتقة ضاززاك ان عليهي» فثالوا «اتقارتناء محتايع العلج 
والدينء ثم قال للملائكة: هو لاء حملة علمى ودينى وامنائى فى خلقى وهم 
المجو ولوق الا مق هال لنت أو أددو اندي الريويتة وليقلام اللقر باللاعة "فقالرا: 
نعم ينا أقزرنا؛ فقال للملائكة: اشهدواء فقالت الملائكة سهدنا على أن لا يقولوا إنا 
كنا عن هذا غافلين أو يقولوا إِنْما أشرك آباؤنا من قبل وكنّا ذرّية من بعدهم 
أفتهلكنا نما افغل المبطلون!؟ يا داوه ولايشا مؤكدة عليهم فى الميقاق 


م باب موق زاكر ام عبد لرحمن ارد 

0 ؟) لا ببعد أ ا 0 يل ضير 

(؟) فيه إشارة إلى 08 الذز. أي فلما أراد أن يخلق - هذه الخلقة وكانوا ذا نثترهم بين 
يديه الح . 

(؟) إشارة إلى قوله تعالى: «فائئلوا أهل الذكر أن كنتم لا تعلمون» روى الكلينىي: فى كتاب 
الحجّة من الكافي باب أن أهل الذكر هم الأئمة مناخ بالإسناد عن محمّد الوامستلم عن انين 
جعفر ني قال: أن من عندنا يزعمون أن قول الله عزوجل: «فاسئلوا اهل الذكر إن كنتم 
له الوم انهم اليهود والنصارى. قال: اذأ يدعونكم إلى دينهم. قال: قال بيده إلى صدره: 

نحن أهل الذكر ونحن المسؤولون» . 
27 ويقولوا في الموضعين في النسخ بالياء إلا نسخة(ب) و(و) ففيهما بالتاء. 0_6 


١‏ - حدّثنا تميم بن عبدالله بن تميم القرشي قال: حدّثنا أبي. قري حوه نه 
علي الأنصاري, غن أبى الضلت جداحاد يوسا افروي فال سال المامون 
أبا الخد على نوسن الرضاطاي عن قول الله عرّوجل: «وهو الذي خلق 
القورات والأرض فى سنّة أيَام وكان عرهه على الناء ليروك تكن مسد 
عا تقال 1 للد كار افونا ى بلق قري وا لم ميو لمالا قن تلن 
التفمز اكاو الأ ريطن و كافك الفلائكه سهدل الممه اوه عون السام شل اد 
عونل تهنا عومة على الناء الظهر ذلك قووعه البلايكة كليو | نه عل 
كل شيء قدير, ثم رفع العرش بقدرته ونقله فجعله فوق السموات السبع' ١‏ وتقلق 
السموات والأرض في سنّة أيَام. وهو مستول غلى غرشه. .وكان قادرا غلك أن 
كاتواق طرشعين ولكتة عر رك خلنيا فى ته ايام لطي الملاتكة ها نه 
لتنا بطدانتو «ونسلة ل دوت ها بيعلات علي اتعالن كوه دمت 
ولم يخلق الله العرش لحاجة به إليه لأنه غنيّ عن العرش وعن جميع ما خلق؛ 
لا يوصف بالكون على العرش لأنّه ليس بجسم, تعالى الله عن صفة خلقه علرًاً 
0 وأمّا قوله عرّوجل: «ليبلوكم أيَكم أحسن عملاً» نه عرو جل خلق خلقه 
ليبلوهم بتكليف طاعته وعبادته لا على سبيل الامتحان والتجربة لأنّه لم يزل 
عليماً بكلّ شيء؛ فقال المأمون: فرّجت عنّى يا أبا الحسن فرج الله عنك. 


باب العرش وصفاته كا 


دمزتنا علة وى الممدين كدح ضيران الد كاوه قال عداندا يحتد 
ابن أبى عبدالله الكوفى: قال:.حدثنا محكد بق اسماعيل البرمكى: قال؛ حدتنا 


ه والقراءات بالتاء الا أبا عم و فائّه قرأ بالياء . 
ل بي أفهم من وا الكاام فيان احافوف نالعشي مرا سد قي لضا راق 1ف رن 
من حيث شؤونه. “لست الكلام نصّأ بل و4 لا ظاهراً + فى الرفع الجسماني والنقل المكاني 


العسيو دبي الكديق نا لاسطاتلى ابي عدن عندان تمن شن لساك 
أباعبداش اللا 3 عن العرش والكرسي فقال: إِنّ للعرش صفات كثيرة مختلفة, له في 
كأ لّ سبب وضع في القرآن صفة على حدة! '' فقوله: «ربٌ العرش العظيم» يقول: 
الملك العظيم. وقوله: «الرّحمن على العرش استوى» يقول: على الملك احتوى. 
وهذا مُلْك الكيفوفيّة في الأشياء(", ثم العرش في الوصل متفرّد من الكرست!"" 
لأنهما بابان من أكبر أبواب الفيوب» وهما جميما غيبان, وهما في الغيب مقروناة 
لأنّ الكرسي هو الباب الظاهر!! من الغيب الذي منه مطلع البَدْع ومنه الأشياء 
كلها. والعرش هو الباب الباطن الذي يوجد فيه علم الكيف والكون والقَدّر والحد 
والأبن والمشيّة وصفة الارادة..وعلم الألفاظ والحركات والشرك؛ وعلم العنود 


(1) :«سبي» مضاف إلى دوضع» بصيقة المصدر, أي للمرش في كلّ مورد في القرآن اقتضى 
سبب وضعه وذكره في ذلك المورد صفة على حدة؛ وفي نسخة (ه) ) «دله ة في كل سبب وضع 
في القرآن وصفة على حدة» وفي نسخة (ط) والبحار «له ذ في كل سبب وصنع في القران 

عنة على جلة .عض الأفاضل كرأ الجملة «فى كل سنت وضع »على صيقة المجيول . 

(1) الكيفوفية بمعنى الكيفية ماخوذة من الكيف. وهو سؤال عن حال الشىء يقال: كيف 
أصبحث ائ على اق حال أصفك: فلك الكيثر فيد ولك العوال الرافعة فى الأسياة 
والأمور الحاصلة فيها بعد إيجادها. فإنّه تعالى مالك الايجاد ومالك ما يقع في الموجودات 
هيا الأ يعاد الله الخلق والأمس تارف اشريت :العالميو) : 

50 ) أي ثم العرش في حال كونه متّصلاً بالكرسيّ مر تبطاً به متفرّد منه متميّز عنه. أو المعنى: ثمّ 
العرش متفرّد من الكرسيّ ومتميّز عنه في وصله بالأمور الواقعة في الكون فإنّد متصل بها 
مؤثّر فيها بلا واسطة, وأمّا العرش فمقدم على الكرسيّ ومؤثر فيها بواسطته. وحاصل 
كلامد اك أ ن العرش والكر سي موجودان من الموجودات الملكوتية غائبان عن إدرا كنا. في 
كل منهما علم الأشياء ومن كل منهما تدبيرها من حيث سلسلة عللها وخصوصيّاتهاء إلا أ 
العرش مقدّم في ذلك على الكرسيٌ القن كران 0000 
كما أنّ عرش السلطان يجري منه تدبير الأمور إلى الأمير ضاعب الكرسي فد منة إلى 
التتاماك العاملة الميائتز #الأمؤر الجملكةة 

(:) في نسخة (ب) «لأنٌّ الكرسيّ هو التأويل الظاهر -الخ» وفي نسخة (ج) «إلا أن الكرسيّ - 
الخ» . 


والبدء!'! فهما فى العلم يابان مقرونان لان ملك العرفن سوى ملك الكرسيٌ وعلمه 


56 من غالم الكرسق, كنن اذلف تقال» «وزلت العرلفى العظيم» أى صفته أعظم من 
صفة الكرسيّ وهما في ذلك مقرونان» قلت: جعلت فداك فلم صار في الفضل جا 
الكرني قال سارها ودلا ا 
وأينتتها! '' وحدّ رَْقَها وقَنّْقها. فهذان جاران أحدهما حمل صاحبه فى الصرف!؟! 
ومكل ضوف ابيا" "رضم أو تعر كدق مواقي !“لاله يخس ع0 
يشاء وهو القوىٌ العزيز. 

ذه الشعادت ف نامف لمر اكلا فرطك ار وها مور العرقى عونا 


(١)فى‏ نسخة (ب)او اع ابوالدا سرعم العود والبداء» 
) 0 الام ن أى أمكنة أبواب البداء ومواضعها ا ا البواتهاء و 
00 ن) «أبنيتها» جمع البناء وهذا برجع إلى النسن :ناكل اويبانه ان الكرن 0 

ا العرقى وتر ا 210 غلم الكقو ف هه تازه ف العري ا قا دير كله سن 
العرتن بان فيه البداء ع دونه . وأثما هو مكا ن النداء وفيه يرتق ويفتق لأنّ في العر ش علم كل 
شيء مع إرساله وتعليقه وأمّا الكرسي فيصل إليه علم كل دىء من العرسو ةرسال وا 
كان مر سلاً في الواقع أو معلقاً كوالبذاعيا ف يناده فل بابد إن عاء ان مان رقن ك8 
م 1 تاليدم وق لسع رن لوز مدا اهن معاي بر ف لدم 

(؟) أي تعبير الحمل باعتبار واكك ري غير التحيوس الى المستهوين ونان غتّين 
الام بالمحسوس ى. فائهما جاران إلا ! نَ الكر سي قائم بالعرش كما أ ن المحسول من 
اللكيكات دالم ساد رون مهاري ارد 211 ١ج‏ كوا سسيعة اط نر اسان شين 
الظرف» اي فى الوعاء اي حمل صاحبه فى وعاء علمه وسعة ناثيره 

2200 ترا ويستمة جحي الطال وعد فم ماناس فق القصي نكن وقاتمية 
العلماء. اي بالامثال يصرف العلماء فى الكلام حتى يدرب من الذهن ماغاب عن الحسّ. 
وسكئد لون باعي صدق دعواهم 

() هكذا في النسخ بصيغة المثنّى. ويمكن أن يكون من خطأ النسّاخ. ويحتمل إضافة (دعوى) 
النئن العرش والكرسيّ بالحذف والإيصال أء واوعواه يفار وكدا وجه لحدف النون من 
قولد. سه لواار اك ف عاش شيفة [ما) والتعار «البعفد اانا فلن هذا فتقدير الكلام: 
وذكرات هذا الليائ فى اعرد والكريية امتعل الخلما ععاى عاق دعو اهم فنهها بد 

() أي فين عتفاته المختلفة المشاز راسي 


يصفون4١١)‏ وهو وصف عرش الوَحْدانيّة لأنّ قوماً أشركوا كما قلت لك!"' قال 


داراك وها دودرو الوا دوقن الزا عمو له سانا دون قوم باشو 1 
فقالوا: «يدالله مغلولة» وقوماً وصفوه بالرجلين فقالوا: : وضع رجله على صخر 
عدج ترص انمقها ارس ال النجناء !"وشو وس سا انل اما اه 
مرا 1ك فال الى :وعدت رده اناطله خلى قل فلضل هده السقاف فيال: 
ورف العو ا د ا المئل الأعلى عمّا به متّلوه (؟" وله المثل 
الأعلى الذي لا يشبهه شيء ولا يوصف ولا يتوهّم, فذلك المثل الأعلى. ووصف 
الذي لومي ترا من ابذانواقه القلم: فرهفوا ركيد دلو الأجتان وقكهوه بالمتماند 
عيذ ما حيلوا 61 لذ للك 13ل ترنوها قيتع من الال لا قلزاا» يكين العافيية 
رقن الخد لرولة محمد الح الا معنف ري الوه اوش الت ويا 
فى الكتاب فقال: #فادعوه بها وذروا الدع يلحدون فى أسمائه 074 جهاا بغير 
علم, فالّذي يلحد في أسمائه بغير علم بشرك وهو لا يعلم ويكفر به وهو يظنٌ أنه 
بحسن, فلذلك قال: «إوما يؤمن أكثرهم بالله إلا وهم مشركون4١"‏ فهم الذي 
بلحدون في أسمائه بغير علم فيضعونها غير مواضعهاء يا حَّنان إن الله تسبارك 
وأخان ابر ان تتا قوم ولباك نور لديق أعطاهى اللا لقصل ومتكيو نان 
بخْصٌ به غيرهم. فأرسل محمد أجإنكل فكان الدليل علن اندانا دق ا و 
حسّى مضى دليلاً هادياً فقام من بعده وصَيهطئةٍ دليلاً هادياً على ما كان هو دل 
عليه من أمر ربّه من ظاهر علمه. ثم الأئمّة الراشدون طإ8 . 


287 الأنبياء: ؟؟,. الزخرف:‎ )١( 

(؟) في نسخة (و) «وهو عرش وصف الوحدانية لأقوام أ شركوا -الخ». ولفظ «قوم» فى 
الموافيع القلالة سد قير مكلوية رالا ل اليو سور اجر فقوي 

89 اتضي الك عد اللو ا 

(؟) كلمد «ع؛ا ن» في كلامه 2 53 معان سبحان في الآيق, 1 و بالأعلى فى 

(0)«مأ» هذد معدرية, ارقي سيا هم ذو رشان جوليم ننه 

() الاعراف: ١8٠‏ (/ا) يوسف: ٠١35‏ 


| لاا أن العرش خلق أرباعا!') 5 


0١‏ اعلم أ والعرش في اللغة سم اليه قوله تعالى: «أيُكم يأتيني بعر شها» 
وبمعنى السقف وأعالي البناء. ومنه قوله تعالى: «وهي خاوية على عروشها» ويأتى مصدراً 
بمعان» ويستعمل مجا زا واستهار ة لشعان .كل ذلك مذكور في مظائّه. وأما تفسيراته في العلوم 
فعند أهل الحكمة والهيئة يطلق على الفلك التاسع فكونه أ رباعاً على هذا إِنّما هو لفرض 
دائر تين متقاطعتين على ما فصّل في كتب الهيئة, أو لكونه مركباً من العقل والنفس والمادة 
والصورة على ما ذكر في بعض الكتب, وفسّر في بعض الأخبار كالحديث الأوّل من الباب 
الناسع والأربعين بعلمه تعالى. لا علمه الذاتي الذي هو عين ذاته, بل العلم الذي أعطئ أو ل 
من خلق وحمل عليف وعلى هذا فكوتة أزباعا باعتبار أصول العلم كله وأركانه التي هي أربع 
كلمات من كلمات التوحيد, كما ا: شير الى هذا في حديث رواه العلامة المجلسي #8 © في الرابع 
عدر من البشار عن النقيد والعلل والفجالتن عن الصاد ىلكلا ب«أنداسقل لم قي الكعية 
كعبة؟ قال: لأنّْها مربعة, فقيل له: لم صارت مربعة؟ قال: لانها يداع السك المعموو وهيو 
مربع؛ فقيل له: ولم صا ر البيت المعمور مربعاً؟ قال: : لأنه بحذأ 0 فقيل له: 
ولم صار العرش مربعاً؟ قال: لأن الكلمات التي بني عليها الإسلام أربع: مبحان الله 
والحمد له ولا إله إِلَاالله والله أكبر وحقيقة هذا العلم نور ينوّر به مادو نالعرش الع خو ناه 
كما اشير في حديث الباب وفيما رواه الكليني / في باب العرش والكرسيّ من الكافي في 
كد كك الحا لضن ميو الس تفيواكة ران اعرش كاه انمق الوانارسة ون شمر من 
احمرّت الحمرة ونور أخضر منه اخضرّت الخضرة ونور أصفر منه اصفرّت الصفرة ونور 
أبيض منه ابيضٌ البياضء وهو العلم الذي حمله الله الحملة. وذلك نور من عظمته. فبعظمته 
ونوره أبصر فلو المؤمنين وبعظمته ونوره عاداه الجاهلون. وبعظمته ونوره ابتغى من في 
السماوات والأرض من جميع خلائقه إليه الوسيلة بالأعمال المختلفة والأديان المشتبهة, 
فكلّ محمولء يحمله بنوره وعظمته وقدرته, لا يستطيع لنفسه ضرًاً ولا نفعاً ولا موناً ولا 
حياة ولا نشوراء فكل كي محمول. والله تبارك وتعالى الممسك لهما أن نزولا والمحيط 
بهما من شيء. وهو حياة كل شيء ونور كل شيء؛ «سبحانه وتعالى عما يقولون علواً كبيراً» . 

وأما العرين سح النلات وميم الفسلن والقدرة والوين وعضن الصقات كدرين 
الوحدانية على ما ورد كل ذلك في الأخبار فتصوّر تريّعه بعيد, والعلم عند الله وعند صفوته. 


الحبق الطنان عق علق يق اتماعيل مقي عفاد بون عسمن عن إبراهيم بن عمر 
اليماني, عن أبي الطفيل. عن أبي جعفر. عن علىٌ بن الحسين طكخ قال: إِنّ | 


عرُّوجل خلق ين أرباعاً, لم يخلق قبله إلا ثلاثة أفيناة؛ الهواء والقلم والنور. 
م خلقه من أنوار مختلفة: فمن ذلك النور نور أخضر اخضرّت منه الخُضْرة ونور 
أصفر اصفرّت منه الصفرة, ونور أحمر احمرّت منه الحمرة» ونور أبييض وهو نور 
الأنوار ومنه ضوء النهار''' ثم جعله سبعين ألف طَبّق, غلّظ كلّ طبق كأوّل العرش 
إلى طقل الفافلين!" لبس عن ذلك طيق الأانشتع يحدة ركه وزق تنه بامتواك 
مشعافة والتكة غير متكي ولو ادل لدان متها دأ شفع منيدا مها تحن ايده السناق 
والمدائن والحصون ولخسّف البحار ولأهلك ما دونه له ثمانية أركان على كل 
ركن منها من الملائكة مالا بحصي عددهم إلا الله عرّوجل, يسبّحون الليل والنهار 
لا يفترون؛ ولو حسٌ شيء مما فوقه ما قام لذلك طرفة عين''' بينه وبين 
الإحساس الجبروت والكبرياء والعظمة والقدس والرحمة ثم العله'؟! وليس وراء 
هذا قال 


)١١‏ قبل في تلوّن هذه الأنوار بهذه الألوان: وجوه. مر أحدها في ذيل الحديث الثالث عشر فى 
الباب الثامن . 

(1) بالجعل المركب فهو اصل لهذه اللإطباق فتدير 

١‏ أ لو يق . شيء من تلك الأطباق شيئاً ممّا فوقد عاالى كنا ل أذق الناو فق اليعه بلك 
الأطباق فأبتمع أعيئاً ميكا نجه لهذم - الخ؛ ونقل المجا لسي ب هذا الحديث في الرابع عشر 

من البحار عن تفسير القمّي والكشّي وكتاب الاختصاص والتوحيد. وقال: لو أحسٌ شيء 

ما فوقه لعل قوله ممّا فوقد مفعول أحسٌ اى كينا مما فوقه: وق اتماص ذل احين 
شيئا :هما فوقه) أي حا سٌ أو كل من الملائكة الحاملين ٠‏ وفي بعض النسخ «ولو أحسسٌ حسٌ 
شيء منهأ», وفي بعضها «ولو أحسٌ حسٌ شيا وهو أظهر ؛ انتهى . 

(]) «بين» مع معادله خبر مقدّم والجبروت مبتدأ مؤخر. والضمير المجرور يرجع إلى ما يرجع 
إليه ضمير حسٌ. وفي نسخة (ج) و (و) و(ه) «والعلم». 

(0) أي لا يوصف مافوق هذه الامور بالقول, وفى نسخة (ب) و(د) «وليس بعد هذا مقال» . 


باب معنى قول الله عزُوجِلَ: # وسع كرسيّه السّموات والارض » 


[لإوسع كرسيّه الشموات والارض»17) 


سليمان بن داود المِتْيّري. عن حفص بن غيات. قال: سألت أباعبدالل طكلةٍ عن 

قول اله عرّوجل: و :علمه. 

0 ا 

الشموات: و الأوطن قال السسها و انك الا رضن وما بينهما في الكرسىٌء والعرش 

ف 0 لذي له ب عمد قز 

فطقي و كينا و: ا ؛ سألت أباعبدات لكا لني عن قول الله 0 «اوايع كترقته 

السّموات والأرض» فقال: يا فضيل السما وات والأرض وكل شىيء في الكرسيئ. 
3 اكد كا | تمد د مقت ب بحبى العطاريِثة؛ عن أبيه. عن أحمد بن محمّد 

ان موقن الفخال قن فكلبة عن منيفون: عدن زرارةة مال سالك 

أباعبد الله طليةِ عن قول الله عرّوجل: «وسع كرسيّه السّموات والأرض» السماوات 

والأرض وسعن الكرسيّ, أم الكرسيّ وسع السموات والأرض؟ فقال: بل الكرسيّ 

وسع السموات والأرض والمرم !"أ وكل شيء في الكرسي. 

ا ل 
”) العرش إمّا بالنصب عطف على السما وات أو بالرفع معطوف عليه كل شيء. وعلى كلا 
التقديرين يدل الكلام على أن الكرية أعظو هن المرشن رف كيز ين الاجيار الع كر 
بعضها في هذا الكتاب «أنّ ا ل 0 
في هذا الحديث وإرادة معنى آخر في تلك الأخبار. وقيل: العرش معطوف على الكرسيّ 
والعوقن ايها قالكرستج ومع السماوات والارص»؛ 


اعنس ان معن زه الحتقءه احمدصة الوللواة لجسي ا لسع د 
أبان» عن الحسين بن سعيد. عن فَضالة, عن عبدالله بن بكير, عمن زرارة. قال: 
غالت أباعبدالله مَليّةٍ عن قول الله عرّوجل: «وسع كرسيّه التموات والأرض» 
الفنها واف وال رض وسِعْن الكرسي, أم الكرس وسع السماوات والأرض؟ فقال: 
إن كل شيء في الكرسي ١١‏ 


[ باب فطرة الله عرّوجلٌ الخلق على التوحيد ) 

- أبي ْله قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عيسى. عن 

عرّوجل: #فطرة الله الني فطر النّاس عليها4! ' قال: التوحيد. 
" حدّئنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد 8 قال: حدثنا محمّد بن 
عن أبي 0-0 قال: قلت: 0 له أتي ي 0 عليها»؟ قال: التوحيد. 
)١(‏ قال العلامة المجلسي يله في الرابع عشر من البحار: لعل سؤال زرارة لاستعلام أن في قرآن 
أهلالبيت كرسيّه مرفوع أو منصوب ولا فعلى تقدير العلم بالرفع لا يحسن هذا السؤال 
لاسيّما من مثل زرارة. ويروى عن الشيخ البهائي 8 أنه قال: سالت عن ذلك والدي 
فأجا ب كه :بآن بتاء السنؤال على :قراءة #«وسع» بضم الواى وسكون السين ميصدرا مانا 
وعلى هذا ينّجه السؤال. وانّي تصمّحت كتب التجويد فما ظفرت على هذه القراءة الا هذ 
الايّام رأ ل بآ بالخط الكوة في وكانت هذه القراءة فيه وكانت النسخة 


ظ مصنفه. انتهى, أة قول: على هذه القراءة لوس تي سمه » معنا والسماوات والارضر 


خبره. 57 سعاة كوس وظر قية 0 السماواتث. ا 0 7 أن يحون انف فاعا ل وشم 
0 3 0 


والات؟ مفعولهء حتئ يحتاج ! الى تقدير الخارء فعدم !ا جاه السزاا نا عام قعدا التلعدامر. 


امت ىئ 
فتام| , ا يا 
لي 0 


باب فطرة الله عرّوجِلَ الخلق على التوحيد 


حدثنا محمّد بن عيسى بن عبيد. عن يونس بن عبدالرحمن, عن عبدالله بن سئان 
عن أبى عبداله طكة قال: سألته عن قول الله عّوجل: «فطرة الله التى فطر الناس 
يديل عا ناف الطي 1و مسي لاسا لطسي اسوتو لا لح نو عق 
التويحية :فم لك زرا الست ال والكافر ١‏ 

احج اي الع ان الود اا ل 
الحسن الصقارء عن إبراهيم بن ا لا ل 
عن زرارة؛ عن أبي عبدالله 3 في قوله عرّوجل: «فطرة الله التي فطر النساس 
عليها» قال: فطرهم على التوحيد. 

دا ٠.‏ قال : حدّئنا عليّ بن إبراهيم بن هائه هق امف قن ان فال 
عن ابي جميلة. عن محمّد الحلبي. عن أبي عبداش كلا فى قول 000 
وفطزة اشذالى قطن الثامن عليها» قال: فطرهم على التوحيد. 

0007 قال: بذ كنا فد بك كود اش عرد بحية وعبدالله أبنى محمّد بن 
عنتسى: ٠‏ عن أبن محبوب, عن علىٌ بن رئاب. عن زرارة: قال : سألت أباعبداش طالبلا 
عن قول الله عرّوجل: «فطرة الله النى فطر الناس عليها» قال: فطرهم جميعاً 
علق التوطيد: 

لمق دا مسقو ون لعفي 3 نوو لو الاو لا لط معدت 
الحسن الصقار. ين 50 عن الحسن بن بو نسء عن عبد الرحدن 
ابن كثير مولى أبي جعفرء عن أبي عبدالهنلية في قول الله عرّوجل: «فطرة الله النى 
فطى الناس عليها» قالالتوحيد ومحقد:رسول الله وعلك أمبرالمؤمتيق!؟1 


١‏ الضمير برجع إلى الميثاق. وفي البحار: «وفيهم المؤمن والكافر» أي بحسب علمه تعالى 
أن بعضهم يؤمن في دار 0 0 ٠لا‏ أنهم فى الميثاق كانوا كذلك بالفعل أن 
الآبة والأخبار تدل على أن كلهم أن و هال بالاوسيف رق الله را تي 
١‏ الاقرار بالرسالة والولاية من شروط التوحيد اديت الثالك والمش دهن البنات الاوك 
ولأنٌ الفطرة تطلب أن تدور إل عتقادات والحر كات على مدار التوحيد وذلك لخ نههاء 
وفي نسخة (ط) «وعليٌ ولقااش أميوالمر ميق 


4-_أبى علي , قال: حدثنا سعد بن عبدالله. امد بن محمّد. عن أبيه, عق 
عبدالله بن المغيرة, عن'ابق تسكان ين ززارة قال قلت لأسن هر 
منانعاك :تاوقو ل الله عور جز ل وكانهه وظله اد لحن فر الثانن ملنيا5 الم 
فطرهم على التوحيد عند الميشاق على معرفته أنه رهم: قلت: وخاطيوه؟ قال: 
لاطا رانك اق قله لوالة ولك لد متلدو قر رهد وله وتاي ال 


ايد 


الحسين بن أبي الخطاب ويعقوب بن يزيد جميعاً. عن ابن أبي عمير.ء عن ابن 
أذيئة: عن زرارة: عن أبى جعفر قا قال: سألته عن قول الله عرّوجلٌ: «حُنفاء له 
غير مشركين به4١"‏ وعن الحنيفيّة, فقال: هي الفطرة التي فطر الله النّاس عليها 
اهدي تعلق لووقا ل فطرعن ا حك المع قف الور رمك نا لمداعن فول ال 
عرّوجل: «وإذ أخذ ربّك من بني آدم من ظهورهم ‏ الآبة» قال: أخرج من ظهر 
ادم ذرّيّته إلى يوم القيامة فخرجوا كالذر, فعرّفهم واراهم صنعه. ولولا ذلك لم 
يعرف أحد ربّه وقال: قال رسول الله يبك : كل مولود يولد على الفطرة يعني 
على المعرفة بأنَّ الله عرّوجِلَ خالقه, فذلك قوله: ولئن سألتهم من خلق السّموات 
والأرض لبقولنٌ الله 74". 

٠‏ حدتثنا ابو احمد القاسم بن محمّد بن احمد السرّاج الهَمْدانيء قال: 


)١(‏ إشارة إلى أن الفطرة أصل العلم فالاستدلال لا ينفع مالم تكن الفطرة باقبة بحالها فالكافر 
إنْما يكفر لكدورة فطرته بتقليد الاباء والتعصّب لما عند جمعه من الرسوم والعقائد والعادات 
والاشتغال بالماديات والتغافل ثم الغفلة عن فحص الحقّ وطريقه. ولهذا ورد في الحديت 
«كل مولود يولد على الفطرة وإنّما أبواه يهوّدانه وينصّرانه» ومع ذلك أصل الفطرة باقيذ/ 
نزول لأنها عجبن الذات, وتظهر نوريته بعض الأحيان على القلب وتدعو إلى الحقّ ببعض 
التنبيهات الفطرية, «إِنّ لله فى أَيّام دهركم نفحات ألا فتعرّضوا لها» ولذلك لا يقبل عذرهم 
أن آباءهم كانوا كافزين أو أثهمكانوا غافلين, قال تتعالى تدوإة أحد ربك د إلى قتولةب 
المبطلون» . (؟) الحج: .7١‏ 

("؟) لقمان: 56,. والزمر: 3/8. 


ار اك بسار سسا الم ست ين أدبن أ 


ا ف ولا ل نوا ا 52 ا 0 
لا اله ري ا لا ا ل لاي 


- باب البداء(؟) 0 


ةوقال مه تسفوى يعي النطارج عم كدي مسد مك 

0 الو و) وحاشية نسخة (ه) محمّد بن أدم , وان اام ٠‏ وفي نسخة (د) و(ب) 
«محمّد بن أكرم بن أبي اياس» . 

(1) الحديث الرابع من الباب الرابع المتّحد مع الحديث السابع من الباب العاشر يناسب هذا 
الباب ويبيّنه بعض البيان 

(؟) البداء فى أضل اللعة بعتن اللو وقد اكتسب ة في الاستعمال اختصاصاً في ظهور رأي 
جديد في أمر, ولذلك لم يذكر في اللفظ فاعل الفعل, يقال: بدالي في كذا أي بدالي فيد رأي 
جديد خلاف ما كان من قبل؛ ولازم ذلك عدم الاستمرار على ما كان ل 
تكليف للغير أو قصد لشيء. ولا يستلزم هذا الظهور وعدم الاستمرار السول :سي 
الندامة عمّا كان عليه أَوّلأُ بل هو أعمّ لان لكر يي كي 
بعد الجهل بخصوصيات ما كان عليه أو ما انتقل إليه وقد يكون لتغيّر المصالح والمفامد 
والشروط والقيود والموانع فيهما, نعم أن الغالب فينا هو الأرّل فيتبادر عند الاستعمال الجهل 
والندامة. . أمّا بحسب منهوم اللفظ فلاء فإسناد البداء إلى الله تعالى صحيح من دون احتياج 
إلى التوجيه. ومعناه في حفّه تعالى عدم الاستمرار والإبقاء لشيء في التكوين أو التشريع 
بإثبات مالم يكن ومحو ما كان. ولا ريب أن محو شيء أو إثباته يدور مدار علته التامّة 
ومباديه في الملكوت بان يثبت بعض أسبابه وشرائطه أو يمحى أو يثبت بعض موانعه أو 
يوع وذلاك إلى مقتعتور انه القابسة العلمد فاته سالك كل يوم في فا و عد اكد يلج 
يكن ويمحو ما يشاء ويثبت وعنده ام الكتاب. ولكل أجل كتاب. وهذا مما لا ارتياب فيد 
ولا إشكال. ومن استشكل فيه منالاسلاميين أو غيرهم فَإنّما هو لسوء الفهم وفقد الدرك. > 


فيس :عن التعحكال» عن 2 اجا ق تعلةوعن راو امن العدسهنا يعني للد 
وأبا عبدالله طلِيّه: قال: ما عبدالله عرّوجل بشىء مثل البّداء. 
اج ند العف م الحشن أو ا لحماريي الما تق تيه ا جه 


الحسن الصفّارء عن أيُوب بن نوح. عن ابن أبى عميرء عن هشام بن سالم؛ عن أبي 
عبداش عَليِة , قال: ما عظّم الله عرّوجلٌ بمثل البداء. 


5 وما الكلام فيما أخبر اث 57 0 02 والأوصياء عن وقوعه محدوداً بحدود 
وموقوتاً بأوقات ولم يقع بعد كذلك ثم أخبر عنه مخالفاً لما حدّ ووقّت أو تظهر متخا لنا لدامد 
دون أخنا رز كمؤاعنة موسى على نينا وآله وعليه السلام وذبح إسماعيل على نبيّنا وآله 
وعليه السلام وقوله تعالى: «فتول عنهم فما أنت بملوم». وإخبار عيسى على نبيّنا وآلد 
علص عله يبرع عودزسن الإلة" عرينها وله قلت دواهما ونون من أنقاء بن موقيل عوك 
ملك ولم يمت وغير ذلك مما هو مذكور في مواضعه . 0 

وأحقّ ما قيل فى الجواب ما ذكر فى كلمات أثمّتنا صلوات الله عليهم أن من الأمور أموراً 
موقوفة عندالله تعالى بقدّم منها ما يشاء ويؤخَّر ما يشاء وعلم ذلك كلّه عنده تعالى ويقع علم 
تلك الأمور عند مدبّرات الأمور من الملائكة وغيرهم فيخبرون عنها مع جهلهم بالتوتّف 
يرتوم علميه لالم كنا كات قا مالعاو كوا عو الجا حو امكيدا زراك اله ليوج 
بعقيدتئ لآ علمهم قوق البذاء لأنّهِم معادن علمه وإن خ كان ظاهر يعسن الأخبار على :خلا 
ذلك. فيقال عند ذلك: بدالله تعالى في ذلك الأمر لأنّ الله تعالى غير الأمر عمًا أخبر به أُوّلةٌ 
بالارسالء وإن شئت فقل إِنّهِ تعالى أو غيره أخبر عن الأمر بحسب علته الناقصة مع العلم 
بعلّته التامّة ووقوعها أو عدم وقوعها . 
نم إِنْ اختصاص العلم الكامل بالامور بنفسه وبصفوة خلقه ووقوع العلم الناقس عند 
العاملين في ملكوته وبعض خلقه من لوازم كبريائه وسلطانه كما هو الشان عند السلطان مع 
عمال حكومتة: ولذلك ما عبدالله وماعظم يمثل البذاء لأن المعتقد بالبداء معتقد شنال 
كبريائه وعظمته: وإلى هذا أشار الامام قا على ما روي في تفسير القمّى فى قوله تعالى: 
«وقالت البهود يدالله الخ» قال: قالوا: قد فرغ الله من الأمر لة يحدث الله غير ما قدّره في 
التقدير الأول قرد الله عليهم:فقال: «بل. يداه مبسوطتان ينفق كيف يشاء» أي بقدم ويؤخر 

ويزيد وينقص وله البداء والمشيئة, انتهى. نفى ني ببيانه هذا اتّحاد ما ذ في التقدير مع ما يتع. 

والزما ين أيضاً في قولهم ةا ان مداع ريس مين لبا مكو د يكوك ل وام كر 

مو تذلك يكو التذاء وعفكنا علحة ما نكيه ورسلد». 


و ا ا يِه . قال: 0 بن إبراهيم. 
ا قال: ما بعث الله 0 نبيّا حنّى ياخذ عليه ثلاث خصال: الاقرار 
بالعبوديّة, وخلع الأنداد. وأنّ الله يقدّم ما يشاء ويؤخّر ما يشاء. 

أي عبداف ل في هذه الأب (يسمرا اه ما ره : فقال: 


6 ل ل 
بس ابن أبي عمير عن مُرازِم بن حُكَيْم قال: سمعت أباعبد الله لله يقول: 
والطافة 
انان ن الصلتء 1 سمت الرضالقة ليد يقول: اليتق 

7 ا ا الاق 0 قال مد نا ميد 
إبن يعقوب. قال: حدثنا علىٌ بن إبراهيم. عن محمّد بن عيسى, عن يونس بن 
عبدالرحمن. عن مالك الجَهَنى قال: سمعت أباعبدالله حلي يقول: لو يعلم الناس ما 
فى القول بالبداء من الأجر ما فتّروا عن الكلام فيه. 

7د ونهةة لاله معن موص عدن سامون بز نينا زه فال ينات انا 
عبدالله ل هل يكون اليوم شيء لم يكن في علم الله تعالى بالأمس؟ قال: لا من 
قال هذا فأخزاه الله. قلت: أرأيت ما كان وما هو كائن إلى يوم القيامة أليس فى 
0 :بلى قبل أن يكن الكل 


مكانه 0 0م لها روجع أمر)الكقاب فق لفو الا 


لتعدنا على بن فيل بن محمد بن عمران الدقاى كه قال: حل تنا جود 
العالم علي كيف علم الله ؟ قال: علم, وشاء, وآراف وقدرء وقضى» وأبدى١‏ 0 كأ مضق 
ا لفون و قط ماق وا وقد وها اراذه قعلمه كناك المسكة ونيم ةد كنك 
الإرادة. وبارادته كان التقدير. وبتفد بره كان القضاء., وبقضائه كان الإمضاء. فالعلم 
ده ال والمشبّة ثانية, والإرادة ثالثة. والتقدير واقع على القضاء 
لاطا للم ا ول وشعالى النادقما عه بس عادر وفيها أراد لد ور الا ميا 
فإذا وقع القضاء بالإمضاء فلا بداء. فالعلم بالمعلوم قبل كونه. والمشيّة فى المنشأ 
قبل عينه. والإرادة في المراد قبل قيامه والتقدير لهذه المعلومات قبل تفصيلها 
والواسولها كنانا وش 177و التطدابدا لاوا جهو بيرم مق المايسو لكت وا 
الأحناء الا المدركات بالحواسٌ من ذي لون وريح ووزن وكيل ومادبٌ ودرج 
ن إنس وجِنٌّ وطير وسباع وغير ذلك مما يدرك بالحواسٌء فلله تبارك وتعالى 
فيه البداء مما لا عين له. فإذا وقع العين المفهوم المدرك فلا بداءء؛ والله يفعل ما 
بشاءء وبالعلم علم الأشياء قبل كونهاء وبالمشبّة عرف صفاتها وحدودها وأنشأها 
قبل إظهارها'* وبالإرادة ميّز أنفسها في ألوانها وصفاتها وحدودهاء وبالتقدير 
قدّر أوقاتها'١!‏ وعرف أوّلها وآخرهاء وبالقضاء أبان للناس أما كنها ودلهم عليها. 

وبالإمضاء شرح عللها!"' وأبان أمرهاء وذلك تقد ير العزيز العليم. 
قال ميحقد بن عه ,مو لك هذا الكنانن أعانة الله عل اعم لسن البذاء كنا 


. في الكافي والبحار: «أمضى» مكان «أبدى» وهو الأصح. وان كان المآل واحداً‎ )١( 

١")هى‏ الكافى «على المشيئة» . (5') فى الكافى «عيانا ووقتا» . 

كاه تسحة ذا راهن الممتر لخن ذراندة الاسام 

(6)قولة:#أشاها» على بثاء الناضي عطك على عرق وفى أكر الشسخ على يناء المضدر قت 
ما بعده مبتد! وخبر . 

() في نسخة (ب) و(ج) و (و) و(ها) «قدر أقواتها». 

(/) في نسخة (و) «شرع عللها» . 


كلق جنوال« الناوو جا نه تداعا رداك سال اشر سن الك ولك يعن شاكا واد 
عانة لامي من خلقه فيخلقه قبل شىء'"' 


ثمّ يَعْدَّم ذلك الشيء ويبدأ بخلق غيره؛ أو يأمر بأمر ثمّ ينهى عن مثله أو ينهى عن 
شيء نم يأمر بمثل ما نهى عنه. وذلك مثل نسخ الشرايع وتحويل القبلة وعدة 
المتوقى عنها زوجهاء ولا يأمر الله عباده بأمر في وقت ما إلا وهو يعلم أن الصلاح 
لهم في ذلك الوقت في أن يأمرهم بذلك. ويعلم أَنَّ في وقت آخر الصلاح لهم في 
ان ينهاهم عن مثل ما امرهم به فإذا كان ذلك الوقت امرهم بما يصلحهم. فمن اقرٌ 
ل عروعل بذ 2ه أن يفعل ها رساء و كذع ها شاء و علق مكانه ما باع وييدم 
فا مطاء دوي كن ها يفا و بأمرجيطا فاح كي قدا عتققه ادك بالبداء وها عط الل 
عرّوجل بشىء أفضل من الإقرار أن له الختلق والامتر والتقديم. والتأخير, 
وإثبات مالم يكن ومحو ما قد كان. والبداء هو ردّ على اليهود لأنّهم قالوا: إن الله 
قد فرغ من الأمر فقلنا: إن الله كل يوم في شأن. بحبي ويميت ويرزق ويفعل ما 
يشاء, والبداء ليس من ندامة, وإِنّما هو ظهور أمر. يقول العرب: بدالي شخص في 
طر يقي أي ظهر, قال الله عرّوجل: «وبدالهم من الله مالم يكونوا بحتسبون74" 
أي ظهر لهم. ومتى ظهر لله تعالى ذكره ه من عبد صلة أرحمه زاد في عمره. ومتى 
ظهر له منه قطيعة لرحمه نقص من عمره. ومتى ظهر له من عبد إتيان الزنا نقص 
من رزقه وعمره, ومتى ظهر له منه التعفّف عن الزنا زاد في رزقه وعمره. 

٠‏ -ومن ذلك قول الصادقطية : ما بدا لله يّداء كما بدا له في إسماعبل ابنى 
يقول: ما ظهر لله أمر كما ظهر له في إسماعيل اب: ا و 
ليس بإمام بعدي. 

١‏ وقد روي لي من طريق أبي الحسين الأسدي يلف قدي ذلك شسوء 
وي اود الصادق لقة قال: ما بدا لله بداء كما بداله في إسماعيل 


0 ينوط يخ عدا اله انعد البو ابميمى ا فلبدا قرفن ذيل كاذه 
(؟فى شبح (ب) و(د)«آن ييذا بشىء فيخغلةه قبل من م 


أبى إذا أمر أباه إبراهيم بذبحه ثح فداه بذبح عظيم؛ وفى الحديث على الوجهين 
جيه د نط إل 1ن أو وده لمن انظ البن وات البو فى للسو اي 0: 


[ باب المشيئة والارااة ) 
2 © قال : حداثنا سعد بن عبدالله, عن أحمد بن محمّد عن انب قي 


محمّد بن أبي عمير, فر من بن اذيلة قن عق د برع مسن عن أبي عبداش علي 
قال: : المشيّة محدثة!"). 


١‏ حداتنا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليدية؛ قال: حدّثنا محمّد بن 
الحسن الضفار: عن جعفر بن محمّد بن عبدالله. عن عبدالله بن ميمون القدّاح. عن 
جعفر بن محمّدء عن أبيه ئج:, قال: قيل لعلى الك : إن رجلاً يتكلم في المسيّة 
فقال؛ اناعه لى قال قدعى له فقال: يا عدات خلتك الث لنا شاء أو لما:شقت؟! 
الا ل برو ده أو إذا ققت 1 عاك ذا عناء داه كاه اذا 
هناء أو إذا اشتيث؟ا قال اذا قا هالااقد خلك سيق شاء أ حيع يمك ؟! قال 
حيث شاءء قال: فقال علي علد له: لو قلت غير هذا لضربت الذي فيه عا 


لا إشكال في الروايتين ٠‏ وهو من القسم الثالث من البداء على ما ذكرنا فراجع 

فيه تقدم يد عدي يغيته فى الباف كادي عمو من الكنات ومشيئة الله تعالى تارة تؤخد 
باعشار تعلقها بافعالة 'تعالق فهى عبد الحكماء راكد ر المتكلمين قديمة من صفات الذات 
سيد اننا ملا د التعدي ر مقن الإتكليي #النسينه كاذ سين قات لقم ا 
بظير مرج أخانيت نيقة فى هذ | الكذات فى هذا البابه والباك الحادى مس والبات السادس 
والمق عير قد الا ره أوردت البحث فيا ممتوكا فى ينديس عل ابرح 

التجر بد. واخرى نؤخذ باعتبار تعلقها بأفعال العباد فهي من مباحث الجبر والتفوبض والقدر 

والقضاء. وبأتي الكلام فيها في خلال الأحاديث . 

©) كا الرجل كان على اعتقاد اسح فيحن انع اتلك ده لايد را 

اعتقاد اليهود القانلين نْ الله قداة فرغ من الام 


2 را 


*- وبهذا الإسناد قال: دخل على أبي عبدالله ليا أو أبي جعفر مَليْةٌ رجل من 

لس طن مد ار مرق ع معطا لل د 
له فإنّ رسول الله ولوق قال: إنّ الله عرّوجل عند لسان كلّ قائل ويدكل باسط. 
فهذا القائل لا يستطيع أن يقول إلا ما شاء الله وهذا الباسط لا يستطيع أن يبسط 
وها كه عاء ارده خم عله قبا له عو ا ناور ا مو بها دفي 

افده أحترة ين" انير النطاو همال تجدر ونا لكين وى اشن ا ماد 
الَمْداني؛ قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن بن على بن فضّال. عن أبيه. عن مروان بن 
مسلم, .عن ثابت بن أبي صفيّة. عن سعد الخفّاف, عن الأصبغ بن ثُباتة, قال: قال 
امهنا مو ستيان ا "وت الله عرّوجل إلى داو د ءايلا : يا داود تريد ك2 ولا 
دهاجي 10 ا ملاس زم رجو | مدنا عافن نوك للم ا به 
اليفك حاار رد 0د ليكو لاما رد 

دنا بسدد ون السيوري ا حقد ين الل لكلف الو سد نا محقة يع 
الحسن الصفّار. عن محمّد بن عيسى بن عبيد. عن سليمان بن جعفر الجعفري قال: 
قال الرضاءَلية: المشيّة والإرادة من صفات الأفعال. فمن زعم أن الله تعالى لم 
يول كريد هاتيا الس سر د 

ءار .ونسقن بع السدويين اسشديرة الولبة روطي اضيا قاذ 
حدّنا سعد بن عبداله, عن أحمد بن محتد بن عيسى. عن أععدد و عق بن ابن 

نصر البزنطي, عن أ, بي الحسن الرضانئة قال: : قلت له: إن أصحابنا بعضهم يقولون 
بالجبر وبعضهم لطا فقال لي: “كل قال اله شارك وتعالى نا ابر اذم 
سدقي كنت ألث الدئدتها ل وبقواني أدبت إليّ فرائضي ضي وبنعمتي 
فويت علق معطيتى: جدلنك لكا بير فوكاا أصابك من تحني شين اقدء :وما 
رسيم بيقن فمن دلق ولف أنا أر اق بحسا فك ملك رادت ون بشعاتك 
منّى» او واس جنا ريم يسألون؛ قد نظمت لك كل شيء نريد7". 


لحتنا أبي له . قال: حدّثنا سعد بن عبداشٌ, قال: حدّثنا محمّد بن الحسين 


5 ان الايد متسر بن بين فق اعورم عن أبي عبدا شه طليْةٍ قال: كان 
لعل ١‏ ليلا غلام اسمه قنبر وكان يحت علتاً اك 1 فإذا خرج على علي 
خرج على أثره بالسيف, فرآه ذات ليلة فقال: يا قنبر مالك؟ قال: جئت لأمشي 
خلفك. فإن الناس كما تراهم يا أميرالمؤمنين فخفت عليك, قال: ويحك امن اهل 
السماء تحرسني أم من أهل الأرض؟! قال: لا. بل من أهل الأرض. قال: إِنّ أهل 
الأرض لا يستطيعون لي شيئاً إلا بإذن الله ا ٠‏ فرجع. 

/ ده ايج حر الي اويا قال : حدائنا محمد بن ؛ بحي المطار 


عن ابن ا بي سعيد الققاط .قال؛ قارع الا لجلا ليه : خلق الله المعسية 
قبل الأشياء. نم خلق الأشياء بالففدة 0 


9 -أبى إل قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم, عن ابيه. عن على بن مَعْبَد, 

عن درست بن أبي منصور, عن فضَيّْل بن يسار. قال: سمعت أباعبد الله لية يقول: 

شاء وأراد ولم يحبٌ ولم يرضء شاء أن لا يكون شيء إلا بعلمه وأراد مثل ذلك, 

ولم يحبٌ أن يقال له: «ثالث ثلثة» ولم يرض لعباده الكفر(". 

وارالتترم وان ل ام ور 0 
8 م ا 
الذى ضضته.بك مخ النقتيئة والتعمة والقوة وغيرها هالسيكة دك قانت" أولى ينها فانت 
مسؤول عنها . 

. في نسخة (د) و (ه) «عن موسى بن عمران»‎ )١( 

(؟) ذكر هذا الحديث في آخر الباب الحادي عشر بسند آخر مع تغاير في المتن . 

د «بعلمه» ليست للسببية بل لمطلق ن التعلق والالضاق: ومفاة الكلام اث تعالى 

مركن اليد ع ا ال ما ا 


٠٠-حدّثنا‏ أبو الحسن علي بن عبدالله بن أحمد الاصبهانى الأسواري. قال: 
حدّتنا مكّى بن أحمد بن سعدوَيه البْدّعي, قال: أخبرنا أبو منصور محمّد بن 
القاسم بن عبدالرحمن ن العتكى, قال: كوه يسنو و سين قال: حدثنا بشر بن 
الحكم؛ وإبراهيم بن نصر السوريانى! '' قالا: حدّثنا عبدالملك بن هارون بن 
عَنْئّرة. قال: حدّثنا غياث بن المجيب'" عن الحسن البصريء عن عبدالله بن عمر. 

عن النبي منص قال: سبق العلم. وجفٌ القلم!' وتم القضاء بتحقيق الكتاب 
واتضنديق الرساله والنماة ومن انه والعيقاوة م الله مكاوجا 121 قال موذاش ند 


عمر: إنّ رسول اله وَبنكَيِ كان يروي حديته عن الله عرّوجِلٌّ قال: قال الله 


قرالا عذال كنا رح ابورا فأمر بها. والحديث نظير مارواه المجلي #: في البحار في باب 
القضاء والقدر والمشيئة عن محاسن البرقي عن الخ قن ام وح ين ا رد 
ن قال: : «كنت أنا والظيار عا لين جا بو بصير أئر جنا له لس يي وين الا 
9 : في أيّ شيء أنتم؟ فقلنا: كنا في الإرادة والمشينة والمحبّة. فقال أبو بصير: قلت لابي 
عبد الله ناكلا : شاء لهم الكفرو أراد؟ فقال: نعم. قلت: فأحبٌ ذلك ورضيه؟ فقال: لا. قلت: شاء 
وأراد مالم يحب ولم يرض؟! قال: هكذا خرج إلينا» . 
اقول هد الحم سير وق ديات الطعددر كران من ا لكاقى وكا براقي القند والطنة 
وهو نظير ما في الحديث الثامن عشر من الباب الثاني من قول أبي الحسنناية: دان ١‏ 
متكليق وإراذنين ل الغ )له إن كلاقم كه لذ سبلم الجبن كما تنوه لأن املق مشييافه 
وأزائه عاتن افا ميزه ل ينا اكمراره عم ينين بن فد ا اباب تعفن الابدراتك 
الاتية. وأمثال هذا الحديث عنهم ني لنفى التفويض لا لاثبات الجبر . . 
كفي سبخة ع ) وقي البحاز بات 'نفي“الظلم والجوره«وابزاهيم'بن أبي نصن) وف السبحة:اه) 
و (و) «السوريانى» وفي (ب) و (د) و(ج)«السريائى» والاخير تصحيف . 
(؟) فى نسخة (و) وحاشية نسخة (ن) «عتاب بن المجيب» . 
(؟) جفاف القلم كناية عن إتمام الكتابة فإنّ الله تعالى كتب في كتاب التقدير الأول ما يجري 
على الخلق كلاء لا يزيد عليه ولا ينقص منه شيء. ونفس البداء ممًا كتب فيه بخلاف التقدير 
المباشر الذي ,يجري تأبدي عثال الملكوت كان البداه بقع عليه 
(؛) أي وبالسعادة من الله عطفاً على ضقي الكتاب, ركان النهاء بالبيافة اعقاو مات في 
العرت الكالك سر ون الات الثابن «الصيسين: 0 


0 با أبن آدم معي كناك م شيك ها الو عد 
وبعصمتي وعفوي! 00 اكد 92 فأنا ا بإحسانك 0 
3-0 ول يذنبك منى, فالخير مني إليك بما اوليك تداء والشرٌ منَى إليك يما 
بالبيان» ولى السبيل عليك بالعصيان, ولك الجزاء والحسنى عندي بالاحسان!؟) 
لم أدع تحذيرك, ولم آخذك عند عرّتك!* ولم أكلّفك فوق طاقتك, ولم أحمّلاء 
نك الأمانة الااهنا فدويف ع1" رطية متك لشيس نما روطت هللاف 0 
قال عبدالملك: لن أعذّبك إلا بما عملت. 

)١(‏ يأتي في الحديث ١١‏ من هذا الباب: وبعصمتي وعوني وعافيتي 

(")كذا. 

(*) بالرفع خبر للخير, وكذا الجملة التالية. أي الخير الواصل منّى إليك مبتدء من دون 
استحقاقك 1 ادق المر الذي 00 ودر الواعل جراء 0 
والخبر 0000 ا وس ىس اليه 

(؛) في البحار وفي نسخة (ط) و (ن) «ولك الجزاء الحسنى» بالتوصيف مع أن الجزاء مذكر 
والحسنى مؤنّث. فإن صم فكأ نه كان كما في الآآية من قوله تعالى: «فله جزاء الحسنى» فخيّر 
عند النسخ . 

(5) المراد بالعرّة هنا ما في قوله تعالى: «بل الّذين كفروا في عرّة وشقاق. وإذا قيل له اثّق الله 
أخذنه العرّة بالإم» وهي التكبّر والطغيان والغلبة على العباد بالظلم والعدوان أي لم آخذك 
عندها بل نيّهنك ووعظتك وحذرتك حتى حين, وفي نسخة (ب) و(ج) «عند غر تك». وفي 
البحار «ولم أخذل عند عرّتك» . 

(1) الظاهر منه جنس الأمانة وهو ما استودعها الله تعالى عباده من المعارف وغيرها ومباديها, 
والمراد بالتحميل التكليف بها . 

(0) هذا الكلام يقال إذا عوهد بين اثنين بجزاء على عمل فإن كلاً منهما رضي لنفسه بما من 
الآخر في قبال ما منه على حسب المعاهدة, وقول عبدالملك الْذي هو أحد من في السند 
تفسير لهذه الفقرة؛ ولو قال: لن أجزيك إلا بما عملت. لكان أتمٌ . 


باب المشيئة والإرادة 


١-_حلاثنا‏ تميم بن عبدالله بن تميم القرشي ع قال: : حدّثنا أبي» عن أحمد 
ابن علىّ الأنصاري. عن أبي الصلت عبدالسلام بن صالح الهرويء قال: سأل 
المأمون يومأ عليّ بن موسى الرضاءُاٍ فقال له: يا ابن رسول الله ما معنى قول 
الله عرّوجل: «إولو شاء ربّك لآمن من في الأرض كلهم جميعاً أفأنت تكره النّاس 
حل بكوترات مني ونا كان نين أ مودو الاناده اال اال الضاقة: 
حدّنني أبي موسى بن جعفر, عن أبيه جعفر بن محمّد, عن أبيه محمّد بن علىٌ عن 
أبيه علىّ بن الحسين» عن أبيه الحسين بن علىٌ. لا و 
أنّ المسلمين قالوا لرسول اله ملكو : لو أكرهت يا رسول الله من قدرت عليه من 
الناس على الاسلام لكثر عددنا وقوينا على عدوّناء فقال رسول هيفيكو : ما 
كنت لألقى الله عرّوجل ببدْعَة لم يحدِث إلىّ فبها شيئاً وما أنا من المتكلفين: فأنزل 
كارك وتقاى: بالمعته زر ار سيرك رامن من الأرسن كليم سديعا على 
بن لالع ادو باط فى اليا كنار حون مله اندي ور و ل كن 
الالخروا يوا قلت ول و يستحقّوا متي ثواباً ولا مدحأء لكثي اريد متهم أن 
يؤمنوا مختارين غير مضطرّين ليستحقُوا منّى الزلفى والكرامة ودوام الخلود في 
جه الحلةة«رأدانك تكري الناين بعتن كوثوا مؤميية وأغا قوله مووج روس 
كان لنفس أن تؤمن إلا بإذن الله» فليس ذلك على سبيل تحريم الإيمان عليها 
ولكن على معتق ألهااما كانك لتؤمق إلا باذن الله.:وادته أمره لها بالا مان ما كانت 
مكلنة مك3 والحاقه إثاها إلى الاسنان عقن وال الكدف:رالنشد عنياء يفال 
المأمون: اوعدي لصوت معاد 0 


بتو 0 

(؟) حاصل كلامدطقة في الآيتين: لو شاء ربك أن يؤمن الناس كلّهم بالالجاء والتكوين لآمنوا. 
ولكنه لم يشأ كذلك فلم يؤمن كلّهم. فلا يطمع أصحابك أن تكره الناس على الإيمان حتّى 
يكونوا مؤمنينء بل الله تعالى شاء أن يؤمن الناس بالاختيار حتّى يستحقّوا الكرامة والزلفى 
ودوام الخلود في جنّة الخلد. وعلى هذا فما كان لنفس أن تؤمن الا بامره المناسب >» 


ار الح سي لسار لسار 
عنواق الاجر عن إبراهيم بن ها شم عن على بن مَعَيّد. عن درستء؛ عن فضيل 

ابن يسارء قال: : سمعت أباعبداشه الث يقول قاع اا ن أكون :سقطهها لما ليها 

أن أكوى قاغزن! ١١‏ ذا لوقه تون الداعدو ا ر ادحو له مح وله يرظن اقناء انالا 

يكون فى ماك شىء إلا علمة وآراد مغل ذلفه وله حك أن يقال لهه وقالك تله 

000 

8 ل ا ل 0 


ابن يحيى بن عمران الأشعريء قال: حدثنا يعقوب بن يزيد. عن علىّ بن حسّان. 
عن إسماعيل بن أبي زياد الشّعيري» عن ثور بن يزيد. عن خالد بن سعدان'"ا 


جه لاختيارهم. وأمره كودما يجمع أمثبانت إيمان النفوس من جهته تعالى من تشريع الشرائع 
ونصب الاعلام والادلة وإعطاء العقل وإرسال الرسل وإنزال الكتب والدعوة إليه والوعد 
والوعيد والانذار والتبشير وغير ذلك هن الألطاف والهدايات؛ فما لم يعدالله هذه الأمور ما 
كا ن لنفس أن تومن أن الإيمان مسبّب عنها ووجوده بدون السبب ممتنع. وما أبلغ كلمة 
الاذوهنا لأ الاذو عدي مدنة القن عدن :طرق الشحدى والوجسود بدا تبامونيينه لدان 
الامام لله ل فسّره بالأمر لرعاية فهم المخاطب. ولا يخفى أن الجراد يه الكريي ل السريسش 
الحقابل للنهي لأ الأيمان له تتوقف عليه وإن آمر بداكأ كيدا في بعطن الآيات بل على الثم 
لكوي التازل من عنده ماق السبارق اردق التكويق كنا نينا دان احص المد قور 
فى الايد عو الشك وعدم الأيمان :وهو شبكتد إلى هدم السيب القاء من ناحية الانشان من 
جية عنام كفلد فى الأدلة والكيات فلا سحلل الأيباي لك سان الست لسن من متدات 
بلع علد انم فل ا "قال نحا دارويضد ال سد على النيق اوعقو ا اسل وال 
«قل انظروا ماذا فى السموات والأرض-الآية» . 

() مفاده أن الاستطاعة نابتة للعبد مع عدم الفعل خلافاً للأشاعرة . 

اق سيط واو ات انلها وم شال رخ عها سوال ذه السوات قال ان دن تن 
اللنكيىه عالدية هيناق ا لكاعي التشس. أو عي ان دنه ها يدر مل اكز ا ابه تلات 
ومائة وقيل بعد ذلك . 0 


عن مُعاذ بن جبل» قال: قال رسول اش ينك : سبق العلم. وجَفٌ القلم. ومضى 
لقَدّر بتحقيق الكتاب وتصديق الرسل وبالسعادة من الله عرّوجل لمن من واتقى 
وبالعقاء لين كدب وكترو بولاية الله التؤسنين وبراءته من المسركين, كه فال 
رسول الله يفكي : عن الله أروي حديثى إنّ الله تبارك وتعالى يقول: يا ابن آدم 
بمصيى كنت أنك الذئ :تشاء لنفسك ما نشاء. وبإرادتى كنت أنت الذي تريد 
لنفسك ما تريد. وبفضل نعمتى عليك قويت على معصيتي, «وتتميحي وجري 
وعافينيٍ ديت إليّ فرائضي, فأنا أولى بحسناتك منك, وأنت أولى بسيّئاتك منّي, 
المي الف بدا وال يال ر تالس تنا لزيا عقت مرا لبون سان 
إليك قويت على طاعتىء. وبسوء ظنّْك بى قنطت من رحمتىء فلى الحمد والحجّة 
عليك بالبيان. ولي السبيل عليك بالعصيان. ولك جزاء الخير عندي بالإحسان, لم 
أمخ مد زهو ولم اذك عد غربك ولم اكلنك فرق طافتك وام احقلك مين 
الأمانة إلا ما أقررت به على نفسك١١)‏ رضيت لنفسي منك ما رضيت لنفسك منّي. 


) باب الاستطاعة(؟) 1 


ف 2 5 


قال: د كنا معد بوم يدا لي عو ا لشت رين لحتو ارح عي ٠‏ عن 

ابي 00 البرقي, قال: حدثني أبو شعيب صالح بن خالد المُحاملي. عن أبي 

سليمان الجمّال. عن أبي بضيور فخ 'ابى: عبل الله كات قال سالقه عن تشب امسق 

() في البحار باب القضاء 5 ام اد رطقو تدك وفي نسخة (ط) و (ن) «إلا ما 
قدرت به على نفسك» . 

(؟) الاستطاعة استفعال من الطوع. وقد يراد بها مطلق القدرة على الفعل قبله وحينه. وهذا 
مورد النزاع مع الأشاعرة النافين لها قبل الفعل, وقد يراد بها أخصٌ من هذا المعنى وهو 
الوسع والاإطاقة للفعل وهو القدرة عليه من دون المشقة, والاول شرط لكل تكليف 
بالضرورة والثاني شرط : شرعاً وقد يتخلف . 


الاستطاعة؛ فقال: ليست الاستطاعة من كلامي ولا كلام ا 
قال مصنّف هذا الكتاب: يعني بذلك أنه ليس من كلامي ولا كلام ابائي 
أن كر ل الداع وج ؛ إِنّهِ مستطيع :كفا قال النية كانوا ساك عنية بيسن له , 
هل يستطيع ريّك أن ينزّل علينا مائدة من السماء74". 
اذا غود لدروم حزن عونا ار كام سا ور قال هيز ها اميك 
لسار ار 0 ار موده 007 دا 0 
بى الحسين ال بلي لا غن سهل بن سرس )0 
جفر بن مستد اك قال لآ يكون العبد قاعلا ولا متخركا إلا والاستطاعة معه 
ا ا ل 
ولاكلام الي م ب 0000 له بعيد عن 0 
السؤّال. (؟)المائدة: ١١7‏ 
(؟) في نسخة (و ) «العريضي مكا ن القريظي» . 
(؟) في نسخة (ب )و(د) «عن سهل أبي محمّد المصيصي» 
(0) في نسخة (و) و( 0000 ٠‏ هي هده: 
الح اا عا ا ل ا ا 
0 بن صالح. ع به ل الي 0 في قول ال 
عرّوجل: «وقد كانوا يدعون الى السجود وهم سالمون» قال: وهم مستطيعون يستطيعون 
اماس وس ره قال: م نشوك كدف 0 
وصحته . 
ب حدّثنا أبي ومحمّد بن الحسن 5 أحسد بن الوليد رضي الله عنهما, قالا: حدثنا سعد 
أبن عبد الله عا أحمد م تسكد ير عند عن علىّ بن حديد الأرّدي. عن جسيل بن دراج 
عن زرارة. عن ل ل ا 0-3 


حُمْرانء قال: سألت أباعبداشْطيا عن الاستطاعة فلم يجبنى. فدخلت عليه دخلة 
اع ا ل ا 
منك؛ قال: فإنّهِ لا يضرّك ما كان في قلبك؛ قلت: أصلحك الله فإِنّي أقول: إِنّ 
شارك سال ل لسن اما مرت دا اا رك 
شيئاً من ذلك إلا بارادة الله ومشضته وقضائه وقدّره؛ قال: هذا دين الله الذى أنا عليه 
وآبائي أو كما قال7". 

قال مصنّف هذا الكتاب: مشيّة الله وإرادته فى الطاعات الأمر بها والرضاء 
ا لعو 010 
عن مح بن بحبى الصرفي ا قال: سأله 


دج قا رت ساحن سياس النقر 507 «وقد كانوا يدعون إلى السجود و 
سالمون» قال: «وهم مستطيعون» 

انح رصت بن المدوين الخندن اناري الام ان 
ابن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عيسى. عن علىّ بن حديد وعبدالرحمن بن أبي نَجْران, 
عن محمّد بن حمران عن أبي بصير. عن أبي جعفر نيه قال: قلت له: رجل عرض عليه الحجّ 
فاستحيا أهو ممّن يستطيع الحجّ؟ قال: :نعم . 

د - حداثنا محمّد بن موسى بن المتوكل يللي قال: : حداثنا عبدالله بن - جعفر الجميّري وسعد 
ابن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عيسى. عن الحسن بن محبوب. عن معاوية بن 
عمّار. عن أبي عبدالله ة في قول الله عرّوجل: «ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه 
سبيلدًٌ» قال: هذا لمن كان عنده مال وله صحّة» . 

. أي قال افلا : هذا دين الله - الخ أو قال ما أشبه هذا مما يفيد معناه‎ )١ 
.بان يكو مرادة الازاذة والمشيتة والقضاء والقدن-التكوينية لأنّ أفعال العياة ليست‎ سابالا؟١‎ 
. خارجة عنها ولا ينافي ذلك اختيارهم‎ 


راكوا نا جام ل ا ةا ما افترض الله علينا في كتابه وما نهانا عنه 
جعلنا مستطيعين لما افترض علينا مستطيعين لترك مانهانا عنه. فقال: نعم . 


ه_-حدثنا اجون مختا بن بعين الطا رن قال: حدننا ا عن عدوي 


محمّد بن عيسىء, عن علىّ بن الحكم. عن عبدالله بن بكير. عن حمزة بن حُمْران, 
قال: قلت لأبى عبداش طق : إن لنا كلاماً نتكلّم به. قال: هاته. قلت: تقول: إِنّ الله 
عرو ام وهو وكني اكاك و الانا ولك تسن ييا قد لها واراقة وجعل فيهم 
بن لياط عد الطاعنه ها وتملووق يناما اموي بد دنواهن عند" اذا تر كرا ولك 
إلى غيره كانوا محجوجين بما صيّر فيهم من الاستطاعة والقوّة لطاعته. فقال: هذا 
هو الحقّ إذا لم تَعْدُه إلى غيره. 

دنا أ سود الحس تو تفي ارالك فال 0 
ابن عبدالله؛ وعبدالله بن جعفر الحميري جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عيسى, عن 
الحسن بن علىٌ بن فضّالء عن أبي جَميلة المفضّل بن صالح؛ عن محمّد بن علىّ 
الحلبي. عن أبي عبداله ليه قال: ما أمر العباد إلا بدون سعتهم. فكلّ شيء أمر 
الناس باخذه فهم متسعون له, ومالا يتّسعون له فهو موضوع عنهم. ولكنّ الناس 

الحو ا ا الستيف يم العف يي الال ال بجعا نا معدن 
أسباط؛ قال: سألت أبا الحسن الرضاءقة عن الاستطاعة, فقال: يستطيع العبد بعد 
أربع خصال: أن يكون مخلى السئب. صحيح الجسم, سليم الجوارح؛ له سيب 
وارفتين !الله عكوي ل فالا قلك» فيك هذاك فشرها لى: فالات يكون العيذ 
مخلى السرب. صحيح الجسمء سليم الجوارح» يريد أن يزني فلا يجد امراة ثم 
)١(‏ في نسخة (و) و(ن) و(ب) «أرأيت». 


)؟) «ما أمرهم به» مفعول لقوله: يعملون. وكذا مانها هم عنه من باب «علفتها تبناً وماء بارداً» 
أي ويتركون ما نهاهم عنه . 


يجدهاء فإمًا أن يعصم فيمتنع كما امتنع يوسف. أو يخلّى بينه وبين إرادته فيزني 
فيسمى زانياً!') ولم يطع الله بإكراه ولم يعض 0011 

مب اتسين السن جين احيددين الولنه ا فال وكاننا لعي 
الحسن بن أبان:«عن الخسيى :بن سعيد:عن حغاه بن عيسى..عن الحسين بين 
المختار. عن إسماعيل بن الجابر, عن أبي عبداله نا قال: إِنّ الله عرّوجلٌ خلق 
الخلق فعلم ماهم صائرون إليهء وأمرهم ونهاهم. فما أمرهم به من شيء فقد جعل 
لهم السبيل إلى الأخذ به. وما نهاهم عنه فقد جعل لهم السبيل إلى تركه. ولا يكونوا'”ا 


١‏ تخي اتاب :هن عدم المالع: وببكة الحشن والشر كوو يعد كود هات العمل 
يقوى عليد, ٠‏ وسلامة الجوارح أ, ن بكون له آلة العمل بأن ل بيك يكون عنّيناً أو ا 0 
مقلواة قمر الف و الست الو اووس لهال هو الامباي ا عن لمت فين قاد هليم 
والغابول 61ل ذكية لهانم سيا لعاوض ألا الداسل اوركوو اله الا بعباي نحن الالشيلةة 
والخارجية. فعند ذلك يحصل له التمكن ولا يبقى له شىء لاختيار أحد الطرفين من الفعل 
والترك فإن فعل القبيم فبتخلية الله إيّاه بينه وبين إراذته. وإن نركه فبالعصمة المائعة. فهي إنّا 
بالقوّة القدسيّة كما في الأنبياء والأوصباء كينلا أو بالعقل القاجر كما فبي لحر أو بآن 
يحول بينه وبين قلبه فينفسخ العزم وبنتقض الهمَ؛ أو بأن بعدم ما لوجوده دخل في الفعل. او 
يوجد ما لعدمه دخل فيه فمرادهيا بالعصمة ما هو أعمٌ من المصطلحة. وأمّا الح فان 
تركه فبتخلية الله إيّاه وإن فعل فبتوفيقه تعالى بعد الاستطاعة إذ الاستطاعة على الحسن "ا 
تستلزمه وإن كانت حاصلة في الحال وانتفاء الموانع لادان شرام يتمكن من إثيان 
الحسن ولا يأتيه. اذكر قول العبد الصالح شعيب النبيّ على نبيّنا وآله وعليه السلام ««إن | ود 
إلا الاصلاح ما استطعت وما توفيقى إلا بالله عليه رلك الج داز مين ا 
كالعصمة فافحصها.ء ثم إنّ العبد بعد ما كان له صنة الاختيار لا يستحقّ من الله تعالى العصمة 
والتوفيق فإن صنعهها الله تعالى به فبفضله وان كان أصل الاختبار وعلله أبضاً بفضله. هذه 
جملة أن نهند إلى تفاصيلها لم يبق لك شبهة في مبحث الافعال. 

(١‏ الفعلان على بناء المجهول. والمعنى: لا 0 عباده على إطاعته, بل يعصهم ويوقق 
وهما لا يصلان الى حدّ الاكراد. ولا بعصيه عباده بالغلبة عليه سبحانه وتعالى لأنّه قادر على 
متغهم عن المعضية بل يخلى اببنهم وبين إراد نهم , 

١‏ عدف التون مجزوماً غلك على الجر اء في الجملتين. ومثله في الحديث الْأوّل من الباب 
التاسع والخمسين. ونسخة (ج) و (ط) «ولا يكونوا فيه -الخ» فالضمير المجرور يرجع »> 


اتا رو ول تاركين ادن اله غت ول ,معي للم 

بو قا ران السيوين عبد رد اردق ونال كنا اتسين ذا 
الحسن بن أبان؛ عن الحسين بن سعيد. عن فَضالة بن أَيُوب, عن أبان بن عثمان. 
عن جع ةا بن محقد الطثار: قال :سالك أناغيد اطي عن قول اشاعر وجل : 9 وقد 
كانوا يدعون إلى السّجود وهم سالمون74'! قال: مستطيعون, يستطيعون الأخذ 
اموا يدوو الغ لك لنائنهو ا عد وز للكة | كلواار قن قا له لسن لوانتا سردا نه 
ولووااحنة ريه الما لوه كي الاو ا ” 

ات ها ان وجمحقد بى رومض أبن السشركل علق علدا عه من 
عبدالله وغبداف ين جسن الحنيري جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عيسى. عن 
الحسن بن محبوب, عن العلاء بن رَزينء عن محمّد بن مسلمء قال: سألت أبا 
عبدالله عليه عن قول الله عرّوجل: «ولله على النّاس حم البيت من استطاع إليه 
سبيلاً» قال: يكون له ما يحي به. قلت: فمن عرض عليه الحيجٌ فاستحيا؟ قال: هو 
شن سطع ظ 

الا مسقا ا وسشتوين اللعرن رن ا لس و الرلنة وق كا اتسنا سنا 
او اخ ال عن لسري امعط و عتورفة مسق رم الله لوق ل معن 
الى أ سم عمين عر جام بويا لوعن اس تصني فسوي الايد مطاف يقر 
من عرض عليه الحيجٌ ولو على حمار أجدع مقطوع الذنّب فأبى فهو ممّن يستطيع 
الح 
00 000000 قالا: حد ثنا سعذ 
ان عيدالة عق أعمديق معتدرى مس عن سعد ابن ساس عن دوف بسن 


د إلى المأمور به والمنهيّ عنه. وفي البحار المطبوع حديثاً في باب القضاء والقدر: «ولا يكونون 
فيه _الخ» . 

)١(‏ الظاهر أنّ هذا تفسير من بعض الرواة أو من الصدوق #6 كما استظهره المجلسى:ة وقد 
مق بان الأذئ'فى السدريت الحادى عقر من الاب الساين » ْ 

(1) القلم: 47 . (؟) أي امتحان وحكم بالثواب أو العقاب 


عبدالله الأئديء عن عمّه. قال: سألت أباعبداشطليةٍ عن الاستطاعة. فقال: 
وق فعلوا('" فقلت: تعم وعموا أنها لا تكون إلا عند الفعل وإرادة في حال القل 
لا قبله!؟) ا أشرك القوء 0 

ا افججنقا أرو عنقا ايكذ تنا سعد ر قزدا موعن عقر نح نب بل من 


محمّد بن أبي عمير, عمّن رواه من أصحابناء عن أبي عبداش طلا قال: سمعته 
يقول: لا يكون العبد فاعلاً إلا وهو مستطيع وقد يكون مستطيعاً غير فاعل ولا 
يكون فاعلاً أبدأً حبّى يكون معه الاستطاعة. 

تهتنا أن يلاهال خزتنا علية بن راشيو زن هاشم وحن أبته عن معد 
ابن أبي عميرء عن هشام بن الحكم. عن أبي عبد انه اهةٍ في قول الله عرّوجل: 
«ولله 9 الناس حجٌ البيت من استطاع اليه سبيلة ما ا قال: من كان 
صحيحا فى بدنهء مخلى سزبه؛ له زاد وراحلة. 

ا حدما أن تكد ون السسو ان جمدي الرليه عالة الاب ناسعد 
عي الارعن احد نعف و يي فقي لسن كد افك سدق 
عن تعلبة إن سيمواق عن عب الأعل ين اعين) عن أبي عبدائ نلك في هذه الآية 
لالوكان غرضاً قربا وسسترا قامدا لاتنمزك ولكوويغدت عليه الشقة وبتيحلفون 
بالله لو استطعنا لخرجنا معكم يهلكون أنفسهم والله يعلم إِنّهم لكاذبون14' أنّهم 
كانوا يسنطيعون وقد كان في العلم أن لوكان عرضاً قريباً وسفراً قاصداً لفعلوا. 

اد كا ان وكعسرة الحسديى عند الالنة دك و المج فا سقد 
[لوعبدا قر اهالضيد ا سد رو تعفد به عيشي عن علن بن غيدانه عن ستيه 


. هذا إخبار. أي وقد فعلوا ما يوجب أمثال هذه الضلالات فى الدين‎ )١( 
(؟) قوله: «وإرادة» بالج عطف على الفعل, وفي نسخة (ط) و (ن) بصيغة اسم الفاعل المؤنّك‎ 
. من الورود فهو خبر للاتكون‎ 
خاصّة. بل لما فعلوا فى أصل الدين. ويحتمل ذلك لأنّ‎ ١ )اد شراكهم ليس لأجل هذه العقيدة‎ 
, هذه العقيدة من لوازم الجبر المستلزم إسناد الظلم والفواحش إليه تعالى‎ 
التوبة: ؟4.‎ )]( 


ابن محمّد البرقي ١!‏ عن أبي عبدالله ليد في قول الله عرّوجل: «وسيحلفون بالله لو 

انها لغريعنا مدكم يهلكون أنقيهم واف يعلم إثيمالكاذبوينة قال أكذتهم الله 

عرّوجل في قولهم: «لو استطعنا لخرجنا معكم» وقد كانوا مستطيعين للخروج. 
ساس أن ةي الس يان اجيم وو الزليد اق اقالة بي فاسيمة 


ابن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عيسى, عن علىٌ بن عبدالله, عن محمّد بن أبي 
عمير؛ عن أبي الحسن الحذّاء. عن المعلّى بن خُنّيْس, قال: قلت لأبي عبدالله ملك : 
ما يعني 0 عرّوجل: #وقد كانوا يدعون إلى السّجود وهم سالمون#؟!١'!‏ قال: 
0000 
اعكانا مح بن السيو سنا لحيس بق لوالو طق الو نا امد نه 
ري ا ال ا اجر 
ابن أبي الخطاب. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصرء عن بعض أصحابنا. عن 
أبي عبدالله مقُةٍ قال: لا يكون العبد فاعلاً ولا متحتكاً إلا والاستطاعة معه من الله 
عرّوجل وإِنّما وقع التكليف من اللهابعدالاستطاعة: فلا يكون مكلفاً للتقئل اله 
9 حدّئنا أبي يفك ؛ قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن 
عيسى» ٠‏ عن الحسين بن سعيد, عن محمّد بن أبي عمير» عن هشام بن سالم. عن 
أبي عبداشه اي قال: ما كلف الله العباد كُلقَهَ فعلٍ ولانهاهم عن شيء حنّى جعل لهم 
الامتتظاعةا نه اموه نواه كلذ يكرى العد اخذ او لكتاركا إلا باسطاعة تددن 
فيل الأمونوالنهي وفيل اللخةوالثرك.وفيل النضن والضشط: 
ال ا ل 0 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن محمّد بن عيسىء عن علىٌ بن الحكم. عن هشام بن 


البرقى» . (5)القلم: "21. 


م وود ويه قال: دف الوا نلق مولن لز بكروسن القند 


لامع مده الوسر و د ب د 
عن أبى عبداللّه طليةِ. قال: سمعته يقول وعنده قوم يتناظرون فى الأفاعيل 
وَالع تاك فقال: الاستطاعة قبل الفعل, لم يأمر الله 1ن فشن لاط" 
والعبد لذلك مستطيع. 

”3 - حدتنا أبي مله .قال: حدثنا سعد بن عبدالله. بخن اعتونيا لق برد اح 
مُروك بن عَبَيْدء عن عمروٍ رجل من أصحابنا''' عدن ساك أباغيد ات لاد عقا لله 
إن لي أهل ببت قدريّة يقولون: نستطيع أن نعمل كذا وكذا ونستطيع أن لا نعمل, 
قال: فقال أب عبد اش اك : قل له: هل تستطيع أن لا تذكّر ما تكره وأن لا تنسى ما 

نحب؟ فإن قال: لا فقد ترك قوله, وإن قال: نعم فلا تكلمه أبدأ فقد ادع الربويئة. 

5 - حداثنا أبي عله © قال: : حدثنا سعد بن عبدالله, قال: حدّئنا أبوالخير صالح 
ابن أبي حمّاد. قال: حدّثني أبو خالد السجستاني. عن علىّ بن يقطين؛ عن أبي 
إبراهيم طلا قال: مرّ أميرالمؤمنين نقد بجماعة بالكوفة وهم بختصمون فى 
القدر قفال التكلميي أبن اميتطع أعامم الله أن رمن كوو اه فيفط افلم ارما 
يرد عليه, فقال أميرالمؤمنين عليه : إنّك إن زعمت أنّك بالله تستطيع فليس لك من 
الأمر شيء!'! وإن زعمت أنّك مع الله تستطيع فقد زعمت أنّك شريك معه في 
ملكه. وإن زعمت أنّك من دون الله تستطيع فقد ادّعيت الربوبيّة من دون الله 
عرّوجل. فقال: يا أمير المؤمنين لاء بل بالله أستطيع, فقال علد : أما إِنّك لو قلت غير 
هذا لضربت عنقك. 


. قوله: «رجل» بالجر بدل عن «عمرو»». ولكون الواو بعد عمر للعطف احتمال‎ )١( 
أي شيء مما ادّعيت من استقلالك في الأفاعيل والحركات. وفي نسخة (و) و (ج) «فليس‎ )1( 
. إليك _الخ»‎ 


غ١-_حدّثنا‏ ال ا ا 


الأ لكر في الوسومة في الخق مالم تل بق 1 

العأعرن الله عرو قزل ال مزوجال دين كانت أعينهم في لا عن 
ذكري وكانوا لا يستطيعون سمعاً» "١‏ فقال كل : إن غطاء العين لا يمنع من الذكر, 
والذكر لا يرى بالعيونء ولكرّ الله عرّوجِلَ شبّه الكافرين بولاية علىّ بن أبي 
طالب عه بالعُميان ا كانوا يستثقلون قول النبت كلق فيه ولا يستطيعون 
سمعاً. فقال المأمون: فر جت عنّى فرّج الله عنك. 


باب الابتلاء والاختبار 


١-أبييلة‏ قال: حدّثنا أحمد بن إدريس. عن محمّد بن أحمد بن يحيى بن 
كران الأشعرئ عن محيد بن الشدى عن علكتبن الحكم عن هقباء بن ,شالم: 

عن أبي عبداله طلكةٍ قال: ما من قبض ولا بسط إلا وله فيه المثّ والابتلاء. 
١‏ أبي عه قال: حدّثنا على بن إبراهيم بن هاشم. عن محمّد بن عيسى 


)١‏ ليس المرفوع ذوات 10 0 5200 أو الالطكاءالتعليية ان رديه ار 
كلتاهما كلا أو بعضاً. والتفصيل في محلّه. وذكر الحديث هنا لذكر مالا يطيقون فيه أي مالا 
تون بالمننق لقاني المدكور فى اسفن لناب 

(1) الكهف: 2.١٠١١‏ ا ا 


ابن عبيد. عن يونس بن عبدالرحمن. عن حمزة بن محمّد الطبّار. عن ابى 
عبداسٌ ليلا قال: مامن قبض ولا بسط إلا ولله فيه مشيّة وقضاء وابتلاء. 


اي قال جنا ددحن عبد اسه لحني برخ كه برها لعن 
امش عق فعالة بن أيُوبء عن حمزة بن محمّد الطيّار. عن أبي عبدالله ا قال: 
لمن تق اق تي يفط ةا اموا اناد انز وى عل 1 مو او 
00١‏ 
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١‏ -حدائنا علىّ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاقء قال: حدّثنا محمّد 
ابن يعقوبء قال: حدّثنا علىٌ بن محمّد رفعه عن شعيب العَقَدْقوفي. عن أبي بصير, 
قال: كنت بين يدي أبي عبداللهطليةٍ جالساً وقد سأله سائل فقال: جعلت فداك 
ياابن رسول الله من أين لَجِق الشقاء أهل المعصية حتّى حكم لهم في علمه 
بالعذاب على عملهم, فقال أبو عبد الله طَلية : يها السائل عَلِمِ الله عرّوجل ألا يقوم 
ا ل 
عنهم ثقل العمل بحقيقة ما هم أهله!"' ووهب لأهل المعصية القوّة على معصيتهه !2 
ادق عله قنهم: ولم يمنعهم إطاقة القبول منه أن علمه أولى بحقيقة التتصديق. 
ا ل وإن قدروا أن يأتوا خلالاً تنجيهم عن معصيته!!) 


. فى نسخة (ط : اند ل م ا ةا الخ»‎ )١( 
. هم أهلها فإنّ المحبّة تدفع نقل العمل كما يشهد به الوجدان‎ 1 
مع أنّ كلا الفريقين قادرون على الطاعة والمعصية إلا أنّ محبّة الله ندفع تقل الطاعة وتمنع‎ )*( 
عن المعصية؛ ومحبة النفس والدنيا تجرّ إلى المعصية وتثقل الطاعة. فيصم حينئذ أن يقال:‎ 
. لهم القوّة على المعرفة والطاعة ولهم القوّة على المعصية‎ 
> (؛) في الكافي باب السعادة والشقاوة: «ولم يقدروا أن يأتوا حالاً تنجيهم من عذابه» وفى‎ 


زعو نسي ا بصا عام عو اك 

اد بدا مس رم الور اجتطاي لز ليق جح فا ديف نذا ل د 
اقبي العدا يونا مسر توابيقةه زن ستو من ابي اقل عوسي ات هد 
أسباط. عن علىٌ بن أبي حمزة. عن أبي بصيرء عن أبي عبداشهطئةٍ في قول الله 
عرّوجل: #قالوا ربّنا غلبت علينا شِقُوَتنا4١'!‏ قال: بأعمالهم شَّقوا. 


جه نسخة (ط) و (ن)«ولم يقدروا أن يأتوا حالاً تنجيهم عن معصيته» وقوله فى النسختين: «ولم 
يقدروا» لا يناسب قوله: «ولم يمنعهم إطاقة القبول منه» لأنّه تعالى إن لم يمنعهم ذلك فهم 
قادرون على أن ياتوا حالا تنجيهم عن معصيته فالمناسب «وإن قدروأ» كما في سائر النسخ. 
إلا أن فى الكافى: «ومنعهم إطاقة القبول» فيناسب . 

ثم إنَّ معنى الحديث على ما فى الكتاب ظاهر لا إشكال فيه كما قلنا من قبل: إن كلا 
الفرسين ”فا دوو الخ دوأنا على عاشي الكاقن فد الإطالة برعو القدرة ملي ما عسي 
من عذابد لأجل عدم المحبّة له تعالى بحيث لا ينبعث إرادتهم على القبول لما من عنده من 
المعارف والاوامر والنواهي وغيرها وعلى الإتيان بما فيه رضى الربٌ تعالى ومع عدم 
انبعاث الارادة امتنع القبول والاتيان. وعدم المحبّة لأجل عدم المعرفة وهو معلول لعدم 
التوجه والاقبال إلى الحقّ وهو معلول للتغافل ثم الغفلة عن مبدئه ومعاده وهو معلول 
للاشتفال بما عندم من اللذات المادية وما فى الدنيا من الامور الفانية وتوهم انها سطارية 
نافعة بما هي هي. والحاصل أن امتناع الاطاقة وعدم القوّة على الاتيان معلول لمنعه تعالى 
ايحم محتتد فلذا اكد إلى نسم لكن الك لبن جرافا وظلماً بل لعدم قابلية اليسمل لست 
بسبب الاشتغال بمحبّة نفسه ومحبّة ما يراه ملائما لنفسه. وببيان آخر أن القدرة قد يراد بها 
كو القاعل محيكة رضي املد الفعل والترك ويتكتانة ».وقد يرادديها الفرة المسنيية فى التصلاتت 
على الاتيان بعد تحقّق الارادة؛ ويعبّر عنها بالاستطاعة والإطاقة أيضاء والمنفيّة عنهم في 
الحديث هي القدرة بالمعنى الثاني. فتدبّر . 

)١(‏ في الكافي: «وهو سرّه» والسرياتى بمعنى الامر المكتوم والامر المعزوم عليد. والاصل, 
وجوف كل شيء وليّه. وعلى نسخة الكتاب فالأنسب المعنى الأول فمعنى الكلام: وهو أي 
هبة القرّة للفريقين معنى شاء ما شاء؛ وهذا المعنى أمر مكتوم عن أفهام العامّة. وعلى ما في 
الكَافي:فالأنسب أن يكون 'ينعتى الأصل: فسناه: وهو أي معتق نناء .ما شاء أصل الأمرن فييما 
قلت لك من شأن أهل المحيّة وأهل المعصية . 

(؟) المؤمنون: 2.٠١5‏ 


٠‏ حدّثنا الشريف أبوعليٌ محمّد بن أحمد بن محمّد بن عبدالله بن الحسن بن 
الحننين بن علة بن العسين بن علق إن ابر طالب واه كال مدنا على اجن 
محمّد بن قتيبة النيسابوري. عن الفضل بن شاذان؛ عن محمّد بن ابي عمير. قال: 
ايك أبا الحسن موسى بن جعفر طليتلق عن معنى قول رسول لله تفن : «الشفىٌ 
مقت فى يط أقه اعد من حعد فى بطق امه فقال: القن من علم له وهو 
في بطن أَمّه السومل أعيال الأموا العام . ن عَلِم الله وهو في بطن أنه 
الهشهما اعفال الدعن ا وواقراك لاقن نض قوالة قار وز اعملوا فك مشر لها 
خلق له»؟ فقال: إنّ الله عرّوجلّ خلق الجنّ والانس ليعبدوه ولم بخلقهم ليخصوه 
ولك لقم وتخا بالاتونا لقت الج والافين ال التشد ون 74" اننظ كلذ نذا 
خلق له. فالويل لمن استحب العمى على الهُدى' ". 

اق قال عنداتثنا سعد ين عبدالله, 0 عه 
امفيك اللطو بز شر الكو فس نون , عمران الحلبي. عن معلّى أبي عثما 
عن على بن حنظلة, عن أبي عبد اله نلا ادال دنه الو ا 
حتى يفول الناسن: ما أشيهه بهم بل هو متهم نه يتدازكه السعادةوقيد يسلك 
بالشقيّ طريق السعداء حتّى يقول الناس: ما أشبهه بهم بل هو منهم ثمّ يتداركه 


. فى نسخة (ط) و(ن) فى الموضعين: ««امن علمه الله»‎ )١( 

(5) الذاريات: 81. ْ 

(؟) في نسخة (و) بعد الحديث الرابع هكذا: «قال مصتف هذا الكتاب: ولهذا الحديث معنى 
آخر وهو أن ام الشقىّ جهتم. قال الله عرّوجل: «وآما من خفت موازينه فامّد هاوية. والشقىٌ 
مد عل في الهاويةد والعسدمن اسكن الجلة. 1 

ارك انس | حر وكير قن سكن الأشباوه وهو الانلان ااه يك يا داه 

مماميعية لمرو اتوي روفراد رط قبن رميق الخ ان النزادة كداز الدانةا دك 
5000007 سرك اده افر الد قا لو لتقو اماد مذ اس اسل لد دن الرارياا عبيا ل 

قافو ابي كدان دا د 4 عثمان الاحول الكوفي الثقة الذي روى عن أبي عبداف إي 
باخر اده رضنا وفي نسخة (و) و(ه) عن معلى بن عثمان. وأما معلى بن ابي عثمان كنا في 
بعض النسخ فالظاهر انه خطا . 


لمعا 0 نر علد ا شقان معدا وإ لله ميق مق النافيا. |0 قراو قا دعب لد 
بالسعادة ا 
ملتسي العم و الشمو يي الو شا :قالع بذاء كيه عرد 


الحشن الصفان عر عقوي نه بز داع ن صفوآان بن بحيبى. عن معول عاد 

عن أبي عبدالشه ليلا قال: ‏ نَ الله عرّوجِلَ خلق السعادة والشقاوة قبل أن ن يخلق 

خلقة0؟؟ فمن علمه الله سعيداً لم يبغضه أبداً. وإن عمل شر اس نال د فم 
وإذ كات عُلمه شفياً لم بحته أبدأء وإن: عَمْلّ صالخا أت عمله وأركضه لما بضير 
هوقا ذا ما لفيا لومحفضية اباي ]ذا كفن نكا لبايفته اذا 

1 حدثنا محمّد , والعمري اعكد و الول ل . قال: حدثنا محمّد بن 
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000 عن هشام بن سالمء عن اوعدت 2 فى نول اندع وكمل لاو فلوو 
انيعو لمن المرطو قله ١»‏ قال يحو ليده وق أن عنم أ لاط اا 

)١(‏ الختم بالسعادة أو الشقاوة منوط بخير القلب وعدمد, وهو ما أنبا عنه في قوله تعالى: «لو 
علم الله فيهم خيراً لأسْمَمَهِم» وقوله: «إن يعلم الله في قلوبكم خيراً يؤتكم خيرا» وهذا 
الخير هو ميل القلب إلى الحو وحيّه له كائاً ما كان وإن لم يعرف مصداقه واشتيه عليه 
الباطل بد فا نّ على الله الهدى إن ن علم ذلك من عبده . 

(؟)ة فى الكاة في: «فمن خلقه الله سعيداً لم يبغضه أبداً الخ» «وان كان شقيّا لم يحبّه أبدا الخ» 
ل الاشبية أذ ن السعادة التي هي الفوز بالمطلوب والشقاوة التي هي الحرمان عنه لاحقتان 
لعي از عفيدته وعمله كما صرّح به في الحديث الأوّل. فمعنى خلقهما قبل خلق الخلق 
خَلق غللينا وان ل5تتة إلا اخار العيد, أو المعنى اثد الى حلتيما يلق الانسان الذي حو 
ل ا ل 4 6 دك 
خلقهما تديرهما في ألواح التقدير لا إيجادهما في موضوعهما . 

(؟) الأتفال: ١1‏ 

)]١‏ وكذا أن يعلم أنّالحق باطل. وهذا عام لكل أحد من الناس, وذلك لأنّ اليقين من صنع الربٌ 
نعالى ولا بصنع في عبده اليقين بسا خالف الحقّ بل اما يصنع اليقين أو لا 0 
0 نك أتداقال ولا نيدن القانب أ والح باظل بدا وليف 

د الباطل حق أبدأ» فأمًا المخالفون للحقٌ الآخذون : الباطل مكا ن الح أو الحقّ مكان > 
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وقد قيل: إِنّ الله تبارك وتعالى يحول بين المسرء وقلبه بالموت(" وقال أبو 
عبدالله طَليةٍ : إنّ الله تبارك وتعالى ينقل العبد من الشقاء إلى السعادة ولا ينقله من 
السعادة إلى الشقاء". 


[ باب نفي الجبر والتفويض- ) 

١‏ -أبيطللة؛ قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن يعقوب بن يزيد. عن حمّاد بن 
عيسى, عن إبراهيم بن عمر اليماني. عن أبي عبدالله طكةٍ قال: إِنّ الله عرّوجل 
خلق الخلق فعلم ما هم صائرون إليه. وأمرهم ونهاهم, فما أمرهم به من شيء فقد 
جعل لهم السبيل إلى الأخذ به. ومانهاهم عنه من شيء فقد جعل لهم السبيل إلى 
تزكه ولا يكونوا احد ين ولا تاركين إل باذن اه 


رايد 


؟ -أبي عله قال: حدّئنا عل بن إبرأهيم؛ عن محمّد بن عيسى؛ عن يونس بن 
« الباطل فهم إِمّا مستيقنون بأنفسهم جاحدون بألسنتهم أو شا كون و! ن استدلوا على ما بأيديهم, 
ع عي اليقين حجّة بنفسه مع أنَ لله تعالى الحجّة البالغة على جميع 
خلقه. والحاصل أن متعلّق يقين القلب حقّ أبداً. وأمّا الأباطيل فهي وراء اليقين. فمن ادّعى 
اليقين بباطل فهو كذّاب مفتر. )١(‏ الظاهر أن © نقل هذا القيل من الصد وق للة. 
(0أنأن قلة» أن كآن المزاذ بالقعاوة والسعادة بحسب مايزاءالناس هلتقل كابت من كل منهما 
إلى الآخر كما نطق به الحديث الرابع وشهد به الواقع. وإن كان المراد بهما بحسب ما في علم 
الله فلا نقل أصلاً لأنّ ما علمه تعالى لا يتغيّر. قلت: إِنّ الكلام منصرف عن هذا البحث بل 
المراد أن الله تعالى يلطف بامور لبعض من يسلك سبيل الشقاوة, فيقربه من سبيل السعادة 
لمصالح لشخصه أو لغيره سو اء ختتم أمره بالسعادة أو بالشقاوة يمكر يبن :سك سيل 
التباةة ابام فتفرية فق سنيل الكقال» بواء اننا عه اشرو بها اريها د والشاهد له الحديت 
السابع من الباب التالي, ولا يبعد أن يكون الكلام ناظراً إلى مسألة البداء . 
() هذاه لخدي الثانن هن النانيا النااين والشميدين سنند اخر وق تيلكة (و) سنك فى 
بعلمه كما هناك . 


لوزعم 0 كِ ا ” 

أن الخير والشرٌ بغير مشيّة الله فقد أخرج الله من سلطانه. ومن زعم | نّ المعاصي 
عجن 1337 الوقن كته كل در وف كل على اد ا فشكل اه النا ره يعني بالخير 
والشرٌ: الصحّة والمرض. وذلك قوله عرو جل: #ونبلوكم بالشرٌ والخير فتنة # ألم 

" - حدّثنا محمّد بن موسى بن المتوكلطِة. قال: حدّثنا علىّ بن الحسين 
اللبعق ابام عي الاين أبن يداه الورنى دعن اسم عر سواط 5 
عبدالرحمن عن غير واحد عن أبي جعفر؛ وأبي عبدالل طإتله. قالا: إِنّ الله 
عرّوجل أرحم بخلقه من أن يجبر خلقه على الذنوب ثم يعذّبهم عليها, والله أعرٌ 
مله نوق أموا كلذ تزكوى قال قي تاكاه حل فين الح والتة رس ل قالنة؟ 
قالا: تجن أوشع مكانيى السواموا ا رف 

#ححة :ا ستو العم بن اش نار ذا قال: حدّثنا الحسن بن 
مقيل "ا عن أحمد بن أبي غبذالله.بعن على ب فو الحكو عن هشام بن سالم. عن أبي 
عبدا عاق قال الله تيازك وتعالى أكرم من أن تكلت الناس غالا بطيفونه وال 
أعرّ من أن يكون في سلطانه مالا يريد. 


)١(‏ الأنبياء: 0. والظاهر أن قوله: «يعني بالخير -الخ» من الصدوق. فَإنّ الحديث مرويّ بعين 
السند في باب الجبر والقّدّر من الكافي إلى قولد: «أدخله النار» ثمٌ إن مفاد الكلام أعمّ من 
م .بل هو ردٌ على المفوّضة القائلين بأنّ مشيئة الله غير متعلقة بافعال العباد . 

(؟) سعتد باعتبار مشيئة الله العامّة لكل شىء فى الوجود. فإانٌ الجبريّة ضيّقوا مشيئته تعالى 
3 لي ا ا 1 بقولون 
ام النين والأنمة يل -0 ال يسيس قي ات ت الذي كفنا 0 
وفتامقي في الباب الخامسن.والخصين» 
(؟) بفتح الميم. بل" ٠‏ وفي نسخة نسخة (و) وصفد بالدقاق قال ه فى قاموس الرجال: 
المصتف:(د يعني الممقاني) زاد في عنوانه الدقاق القمّي. والدقاق تنبقنا كو تر 0 
التهذ يب وأكا الك :ذا لم يعلم مستنده . 
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حدّتنا علي بن عبدالله الوراقء#. قال: حدّثنا محمّد بن جعفر بن بطة 
قال: حدّثنا محمّد بن الحسن الصفار؛ ومحمّد بن عليّ بن محبوب؛ ومحمّد بن 
الحسيق بن عبدالغزين عن أحمد بن محتد بن عيسى. عن الحسين بن سعيد. عن 
حمّاد بن عيسى الجَّهَنيء عن حَريز بن عبدالله؛ عن أبي عبدالله ملي قال: إِنّالناس 
في القدر على ثلاثة كدري وعم أن اذ ماوع لقي التاادى فلن القناضي 
فهذا قد ظلّم الله في حكمه فهو كافرء ورجل يزعم أنّ الأمر مفوّض إلبهم فهذا قد 
أوهق اناف سلطائه فهو كاف :رطقل يرهم أوالة كلت الفباد.ها يطيفوق :وله 
كلل الا فر وإذا أحسن حمدالله. وإذا أساء استغفر اللّه. فهذا مسلم بالغ. 

1-حدثنا علي ب نعبدالله الورّاق طله قال: حدثنا سعد بن عبدالل؛ ع نإسماعيل 
ابن شهل: عن 'عتمان بن عبسىء عن معد بن غكلان. قال: قلت لأبى عبد الله طباه : 
فوّض الله الأمر إلى العباد؟ فقال: اللْهُ أكرم من أن يفوّض إليهم, قلت: فأجبر الله 
العباد على أفعالهم؟ فقال: الله أعدل من أن يجبر عبداً على فعل ثم يعذبه عليه. 

لأد اس 0 هال عد ضا يمي رى عيد انذه كاعد تنا جمد بع محمد ين بخالد: 
عن أمدرفن سليمان بن جعفر الجعفري, عن أبي الحسن الرضاءاقة. قال: ذكر 
عنذه الخدر يوا وطن لقال ظحلن عدا امد و لتعانو فالا 
كا سيوق لع لهذا إل كنار يود فلفاة إن را عالق لقال زر لز ريل 
بطع بإكراه. ولم بعص بغلبة!' ولم يهمل العباد في ملكه. هو المالك لما ملّكهم, 
والقادر على ما اقدرهم عليه؛ فإن ائتمر العباد بطاعته لم يكن الله عنها صادًا ولا 
متها مائغاً وإن اثتمزوا بمعصيته فشاء أن :يحول ينهم وبين ذلك فغل وإن لمإيخل 
وفعلوه فليس هو الذي أدخلهم فيه, ثمّ قالطا : من يضبط حدود هذا الكلام فقد 
خصم من خالفه”"), 


)١(‏ قوله: «لم يطع باكراه» رد على الجبرية. وقوله: «لم بعص بغلبة» رد على القَدَريّة. وفى 


نسخة (و) و (ط) و (ن) «لم يطع بالاكراه» . 
(؟) حاصل كلامدالة : أنته تعالى قادر على كلّ شىء ومالك كلّ شىء حتّى إرادات ذويها > 


ابن 000 وقد الى تو عا عو ا ا 00 
المفضّل بن عمرء عن أبي عبداله ليه قال: لا جبر ولا تفويض را امبروين 
امرين؛ قال: قلت: وما امر يبن امرين؟ قال: مَثَل ذلك مثل رجل رايته على معصية 
فنهيته فلم .بنته فتركته ففعل تلك المعصية. فليس حيث لم يقبل منك فتركته أنت 
الْذى أمرته المي 

1 حدذّثنا محمّد بن إبراهيم بن انا ف الموادمعاة د قال: عد كادي 
ا و ا ا ل 10 
ع بن جعفرعَرِهَاة .يقول: من قال بالجبر فلا تعطوه من الزكاة ولا وا له 
شهادة. إِنّ الله تبارك وتعالى لا يكلّف نفساً إلا وسعهاء ولا يحمّلها فوق طاقتها!؟! 
تكسو كل تفنين ]ل عليهاء وله تور ا" 

- حدّئنا جعفر بن محمّد بن مسرورية قال: حدّثنا الحسين بن محمّد بن 


فإنّها بيده يمنع ويعطي فلا معنى لقول القَدَرية المفوّضة. لكنّه تعالى يخلّي بين العبد وبين 
إرادته في مقام الطاعة فيفعل فيستحق. ويخلي بينه وبينها في مقام المعصية تار امول 
0 ب مقدّمة من المقدّمات الخارجية أو الداخلية, فإ ن حال فهو اطف من الله لعبده. 
وأ لم كلوقه نميه فا ما فمان جو اد الى مايا اما بحن حي اليد والكر لد بيده 
3 ال سال اك عويمل :لان كلمين على اال كن هذزة تدش شن ع الحاو قا الل ع ينما 
أن يحول بينه وبين معصيته. فلا معنى لقول الجبر يّة . 

يانه ١‏ نك عي لوده فلم سور كمد يري عنله لسة انث اللي اموتي) عدف داك ال 
تعالى حيث نهى العبد عن المعصية فلم ينته فتركد وخلى بينه وبين عمله ليس هو الدىي 
أدخله فيها وأجبره عليهاء فالله خلاه فلا جير. وقادر على منعد إن شاء فلا تفويض . 

3 اشارة إلى قؤله "على وولة تسمكاتاتنيا 7[ طاقة لذ نه )ب والنقرات العلات:الآخر مدكورة فى 
الكتاب . 

(5) فى سسخة (و) 000 (ه ) بعد الحديث التاسع هدا الحديث: «عنٌ كنا احم بن زياد بن 

جعفر الهنداني 8 . قال: حدثنا عا لي ابراهم بق هاشم. عن أبيه. عن محمّد بن أبي عمير. 

ع لحك 1 أبي عبدالله ليه ف ضاء رعل القن النبي لل فقال: يا رسول اله 
أرسل ناقتي وأتوكل أو أعقلها وأتوكل؟ فقال: لا. بل اعقلها وتوكل» 


الرضاك3 قال: ل 0 : الله أعرّ من 0 


قلت: فأجبرهم على المعاصي؟ قال: الله أعدل وأحكم من ذلك. ثمّ قال: فال لله 


المعاصي بقوّني التي جعلتها فيك. 
1١١‏ -أبي ذه . قال: حدّثنا احمد ين ادر يس» عى» 000000 قال: حدّتنا 
و عبدالله الرازي» عن الحسن بن الحسين اللؤلؤي, ع, 2 بن سنانء. عب ن مهوم. 


ا ل ا فوالكم "فتاكت 
قلت: في الجبر والتفويض. قال: فسلني, قلت: أجب الله العباد على المعاصي ؟ قال: 
الله أقهر لهم من ذلك قال: قلت: ففوّض إلبهم؟ قال: الله أقدر عليهم من ذلك. 
قال: قلت: فأيّ شيء هذا أصلحك الله؟ قال لناب قاو قرو ارالك قال لو 
أجبتك فبه لكفرت. 

لحتنا أشي م كرون القاموة انها لس امسا جوم معية التو 
جعفر الجميري. عن أبيه. قال؛ حدّثنا إبراهيم بن هاشم. عن عليّ بن مَعْبَد عن 
الحسين بن خالد. عن ابي الحسن علىٌ بن موسى الرضاطلِيّك, قال: قلت له: يا ابن 
الا 5 
ذلك عن آبائك الأئئة طي# . فقال: يا ابن خالد أخبرني عن الأخبار الي ويك 
عن آباتي الانقد نا فى اللسيه والجير أكثر ام الأشيان التي رورييت عنين 
النبن مكل في ي ذلك؟! فقلت: : بل ما روي عن النبي ويا في ذلك اق فاك: 
فليقولوا: إن رسول اوبتكو كان بقول بالتشبيه والجبر إذاً فقلت له: إِنّهُم يقولون: 


)١(‏ كأن القائل بالجبر يقول: إن الله تعالى لو جعل عباده مختارين لفات عنه إنفاذ مشيئته فيهم 
كما ذهب إليه المفرّضة, فقال إة: إن تعالى أقهر لهم من ذلك. وليست الملازمة ثابتة. بل هو 
قاهر عليهم مع اختيارهم؛ وفي نسخة (و) «الله أرحم لهم من ذاك» والعجب 2 
الفريقين على حسب سلوكهم لو جازوا عن مقامهم وقعوا في مهوى الااخرينء 

لم يطلبوا العلم عن , باب مد ينته حتى يستقيموأ على الطرييه الرسطي» 


0 ف 
وذلك اب 


إن رسول الله ميك لم بقل من ذلك شيئاً وإِنّما روي عليه. قال: فليقولوا في 
آبائى طها2 : إنْهم لم يقولوا من ذلك شيئاً وإنّما روي عليهم, ثم قالط : من قال 
بالتشبيه والجبر فهو كافر مشرك ونحن منه براء في الدنيا والآخرة يا ابن خالد إِنّْما 
وضع الأخبار عنّا في التضبيه والجبر القلاة الّذين صثّْروا عظمة الله فمن أحتهم 
فقد أبغضناء ومن أبغضهم فقد أحبّناء ومن والاهم فقد عاداناء ومن عاداهم فقد 
والاناء ومن وصلهم فقد قطعناء ومن قطعهم فقد وصلناء ومن جفاهم فقد برّناء ومن 
بهم فقد جفاناء ومن أكرمهم فقد أهانناء ومن أهانهم فقد أكرمناء ومن قَبلهم فقد 
ردّناء ومن ردهم فقد قبلناء ومن أحسن إلبهم فقد أساء إليناء ومن أساء إليهم فقد 
حَرَمَناء ومن حرمهم فقد أعطاناء يا ابن خالد من كان من شيعتنا فلا يِتَخْذنٌّ منهم 
وكا ولا تصير ا 


7 بان القضاء والقدر والتئنة والارؤاق: و الأ سعان والاجال ا 


١-أبي‏ علثة, قال جد ناسعد ون ماله قال؛ كعد تنا يققونه بق از يله عن أبن 


عداقه لكلل قال فته زو لهجاة التضاء وا قر شلقا تمن فلن امعيو اش ويد 


في الخلق ما يشاء'"". 
)١(‏ قال المجلسي #2 ذيل هذا الحديث في البحار باب القضاء والقَدر: «خلقان من خلق الله» 
يضم الخاء أي صفتان من صفات الله. أو بفتحهما أي هما نوعان من خلق الأشياء وتقديرها 
في الألواح السماوية, وله البداء فيها قبل الإيجاد. فذلك قوله: «يزيد في الخلق ما يشاء» 
أو المعنى أَنّهما مرتبتان من مراتب خلق الأشياء فإنّها تتدرّج في الخلق إلى أن نظهر في 
الوجود العينى . 
ف لوول عفد آنه أكون الع ادنرهنها موسردن عو اناوه ار عار كم وخر وو يشي أن 


الحسن الصقارء عن إبراهيم بن هاشم, عن علىٌ بن مَعْبَد عن درستء, عن أبن 
1 2 م قال: قلت له: جعلت فداك ما تقول في القضاء 
والقدر؟ قال: أقول: إن الله تبارك وتعالى إذا جمع العباد يو *القيامة سألهم عمًا هد 
اس ب كا 

"' -أبي يل قال: : حدثنا سعد بن عبدالله؛ قال ادها احباف ا يه 
عيسى, عن محمد بن خالد البرقي. جتن الشيباني؛ عن أشي ٠عن‏ 
حدق قال: : جاء رجل إلى أميرالمؤنين م فقال: با أميرالمؤمنين أخبرني عسن 
القدَر قال كاذ بخ عميق قلا لحة: قال: با أميرالمؤمنين | خبرني عن القدر.ء 
قال عه : طريق مظلم فلا تسلكه. قال: يا أميرالمؤمنين أ خبرني عن القدر, 
قالط : سب الله فلا تكلّفه!" قال: يا أميرالموٌ منين أخبرني عن القدر. فقال 
أعيرا لمق مدي اكد : أمَا إذا أبيت فإِنّي سائلك, خورف كا د يهنت ان العناة ف" 


أعمال العباد أم كانت أعمال العباد ق فل واه 15 مال :تقال الدا يداس كانف 

وده أنه للعناد فقن عدا ل الفياض فقا امبر لو مقي 1لا وين مين عا 

ا خيكم فقد أشله وقد كان كافراً. قال: وانطلق رع روود ثم انصرف إليه 

فقال له: يا أميرالمؤمنين أبالمشيّة الأولى نقوم ونقعد ونقبض ونبسط؟ فقال له 
ف أبداتيما قضاقة تعالى وقدره كالنازلين ليلة القدر, مع أن اطلاق الخلق على نفس القنا 
والقدر صحيح باعتبار جر يانهما في الممكنات كالمشيئة علي اف الح دكا انام تو 

, ٠» في نسخة (و) و(ج)و(ه) «عن ابن اذينة. عن زرارة؛ عن أبي عبداشهاكة‎ )١( 

يانه الدقالى لأ سبال الشاديوم الثباعة عع قدى عام قشاء تكزييا عمس تنس 
أفعالهم الصادرة عنهم لأنها من حيث هي هي أشياء تقع في الوجود تبعاً لعللها فليست 
خارجة عن حيطة قدره تعالى وقضائه بل مورد السؤال يوم القيامة هو أفعالهم من حيث 
الموافقة والمخالفة لقضائه التشريعي الذي هو التحليل والتحريم. وهذا هو العهد . 

(") فى البحار باب القضاء والقدر: «فلا تتكلفه» . 


اعزر الم شيف 0 : وإِنّك لبَعْدٌ في المشيّة! '" أما إِنْي سائلك عن ثلاث لا يجعل ألله 
لك فى شى يا ا : أخبرني أخلق الله العباد كما شاء ا 5 
كوا شان نات فشان :ان لياه نا فاه اوسا كم وا فاك لمعا يناك 
قال عو : يأتونه يوم القرافة كبا تناة أو كديا مانو اتفال ام عي ا 
قالاكية احم الجن امسن الست نبي ان 


يمان بن داو المققري. عن شطيان بن غتقة "عن الزهري. قال: قال جل 


0-8 


ففال ا القدر والعمل م ب د 
والجسد بغير روح صورة لاحراك بها!؟' فإذا اجتمعا ات العمل 


والقدر, فلولم يكن القدر واقعاً على العمل لم يعرّف الخالق من المخلوق 
لفو قا د ولو لم يكن العمل بموافقة من القدر لم يمض 3 5 


(١)فى‏ نسخة (ط) و(ن)«وانك لعيد فى المشثيئة» . 
لاا الفائل نوكم أن ايان القناد الوامانث بواففه در اق تعالن رم الظلم :ذا عد بو اعبيااة 
لمعك لهم عن التدر. كما أنّ هذا التوهّم ألجأ المفوّضة إلى التفويض ونفي القدر 
فأجاب نظ أن أعمال العباد مسبوقة برحمته, مرتبطة بهاء مقدّرة بها كسائر الأفياء. فانٌ 
رحمته وسعت كل شيء» فإن كانت مقدّرة بها فلا معنى لأن يكون في التقدير ظلم, فالجواب 
يرجع إلى نفي الملازمة بإثبات ضدّ الظلم في القدر. وحيث إِنَبليُة نفى التفويض وأنبت 
الندر نوهّم الجبر فرجع وقال: «أبا لمشيئة الأولى -الخ» إذ إثيات القدر في الأعمال يستلزم 
كونها بسشينتد. وهذا من عجيب أمر 5 الح اب اح ارين بج الى الطرف لاخر 
والقرار في الوسط يحتاج !ل قر بحة لطينة وفكرة 0 فأثبت خم 5+ للعبد مشيئة ولله تعالى 
المشينة ال انها متفدّمة حاكمة عليها مؤثّرة فيها. وقوله: «فليس إليك من المشينة شىء» أي 
لس شيء مر مشينتك مفوّض اليك من دون ثاتير مشكقة: وهذ اهو الأمر من أمرين: وفي 
سحه (ب] و (د) «فليس اليك في المشينة شنيء» وفي نسخة (ن) «فليس لك من المشينة 
فورض مسداع برضن لك فى العسنه سو 
؛نمى نسخد [سإء (د) وحاشية نسخة (ن] و (ط) «عن سيف بن عَيِيْنّة». 


د 5 3 1 7 5 5 5 
لمات لحد[فب]إوإطذاء أن) 0 حراك لهاك . 


باب القضاء والقذر والفتنة والأرزاق والأسعار والآجال 


ولكنّهما باجتماعهما قوياء ولله فيه العون لعباده الصالحين١'‏ ثم قال له : ألا إن 
من أجور الناس من رأى جوره عدلاً وعدل المهتدىي جور أل 4 للعبد أربسعة 
أعين: عينان يُبصِر بهما أمر آخرته, وعينان يُبصِر بهما أمر دنسياه, فإذا أراد الله 
عرو جل بعبد خيراً فتح له العينين اللتتين في قلبه فأبصر بهما العيب!"' وإذا أراد 
فيو ذلك تزلة القلت نا فيد ته القفك إلن الشاثل عق القدر ققال هدام هذا 
لقنا 

دعقا ا حتت و النضين لان مهن ما سل رن با ب كيرا 
التقساك قال: حدثنا بكر بن عبدالله بن حُيَيْب: قال: حدثنا على بن زياد. قال: 
حدّثنا مروان بن معاوية, عن الأعمشء عن أبي حّان التيمي' ". عن مسوك 
مع على علياة بوم صفين وفيما بعد ذلك قال: بينا ا بن ابي طالبِطقة بيعب 
الكتائب يوم صفين ومعاوية مستقبله على فرس له يتأكل تحته تأكُلاً وعلى ملكا 


منة 


)١ ١‏ بيان كلامدناقة : أن القدر يضاف إلى الله عي ص جديا الشيء ووضع دو و 
وعدما. ويغضاف إلى الأمر المقدر وهو تعيّاه واتقدره بتلك الهندسة والحدود., فما لم يكن 
القدر من الله تعالى لشيء لعدم تحقق بعض ماله دخل فيه لم يتعيّن ذلك الشيء ولم يوجد 
«وهذا معنى قولهئية : «لم بمض ولم يتمٌ» ولم يعرف الخالق منه ولم يكن قدر الله فيه 
بسو دان السشل هيت اذ : له دخلاً فيما يصيب الإنسان في دنياه وآخرته وأنّه جزء 
لقدر ما يصيبه قال نظة : «ولكنهما باجتماعهما قويا» وصارا منشأ لتحقّق ما يصيب الانسان 

«وصلحا» لحصوله. والحا صل أنا كل شيء خاقناه بقدر. فلولا القدر لم يكن مخلوقا ول* 
الش ردقه متسس وار ددر هود وعمل الانسان له دخل فيما له وما عليه. فلذلك 
لم يدج در الله لما يضيب الإنسان إلا بالسلء إلا أن القذر هو الأصل :فى ذلك لمكان التمعيل 
ولأن العمل أيضاً موقع, للفدر, ثم إن قوله: «لا نحسٌ - ولا ايساد البوفدين على بناء 
المجهول. والضمير المجر ور في قولد: «ولله فيه العون» يرجع إلى العمل . 

في نسخة (ج) «فأبعربهما الغيب». 

ف أى فتح عيلي القلب وتركه من القدر. وفي هذا الكلام إشارة إلى أن المعرفة بسر التدر 


(0) 


والرئا به لمن فتحت عين قلبه . 
١1غ)‏ جو أبنو حما, ن تحبى بن سعيد بن حانة لحي الكريي ب الند عازف يج كميدن راشي حا 


قال اس جحت و لذهبس و2 نسخة (ب) «عن أبي حان التيمي 1 


0 


على قوس راسل 3201 2ن الم كعو وله حاتة وسول 1ه 1ك وتم ساد 
متددذو ا لنوا 7 "فقال رسفن أصحابه: الستزمن نا أهير الع سي فا امح د 
يغتالك هذا الملعون. فقاك لكا : لئن فلت ذاك إِنّهِ غير مأمون على دينه وإِنّه لأشقى 
انطو الدو الك ره لاه المهندين. ولكن كفى 0 حا 0 
لحو كا ا الام إلا ومعه ملائكة حفظة يحفظونه من أ ا أو بقع 
فلوسائط او بعد سريونا دهاز اساسكار شوو ما بضمه كلت ناذا 
حان أجلى انبعث أشقاها!'' فخضب هذه من هذا -وأشار إلى لحيته ورأسه -عيداً 
موود 557 غير مكذوب, والحديث طويلء. أخذنا منه موضع الحاجة. وقد 
الخرسيه ندا بلاتن كقاني الولاة رز بر لمعاف 

اندها إلى وعدي السمرين ا خودي الرلبل عي اكد دا اماد 
ابن يحيى العطان واحفد بن إدريس جميعاً عن محمّد بن أحمد بن بحيى بن 
عمران الأشعريء عن إبراهيم بن هاشم. عن على بن مَعْبَّد عن عمر بن أذ بئة. ع, 
زوازة قال سمت أيا عبد الله كا بيقول: كما أن بادعة النطم من عر وجل وقد 
تحلكموه, فكذلك الشرّ من أنفسكم وإن جرى به قَدَرو!". 

اكه انانف فالسه ها عمد رو دروم كاك افا دوين امد 
يبوسف بن الخارثك: عن محمّد بن عبدالرحمن العَرْزمى. عن أبيه عبدالرحم 
بإنتاده رقيه إلى مر :قال ميت وجول الله 2 فر يفول وقد وال الايقا فين فل أن 
يخلق السماوات والارض بخمسين الف سنة. 

#-احدتنا علي بن عبداله الورّاق:وعلى بن مخقد بن الحسن المعروق بابق 


0 القزويني' *أ قالا: حدّثنا سعد بن عدالله. قال: حدّثنا الهيئم بن أبي مسروق 


بار فهو على أن يكوو هلبا الديف هوف فبكة او)زو(ك) ذا السفانالعتب فين رمف 
لد. 

أي أشقى الأمّة أو أقفى القرقة المارقة أو أهقى العلاثة المتعاهدين: 

(؟) في نسخة (ج) «وإن جرى به القدر» وفي نسخة (ه) «وإن جرى بيده قدره» . 

(4) في نسخةاب) «ابن مقيرةالقزوينى» بالقاف والياء المثئاة من تحتء وفىنسخة(د) و(ها > 


باب القضاء والقدّر والفتنة والأرزاق والأسعار والآجال 


النهدي. ماعو اراس سي ا س ةل تسن 
الأصبغ بن ثباتة. قال: إن عو الم فقو ْلكةِ عدل من عند حائط مائل إلى حائط 
اخ قل نينا اضر الؤ سي 20 ء الله؟ فقال: أفيٌ من قضاء الله إلى قدر 
اددع وج 0 

9]- حدّئنا أبو الحسن محمّد بن عمرو بن علىٌ البصري”' قال: حدّثنا 
أبوالحسن علي بن الحسن المعتئ!؟! قال: حذننا ابو اغبي ! 8 100 
القرويني, قال: ناا داه و 0 دع ووس لدم 
0076 الي لياه اللدهر وجا سوط 


)ع وحاشية نسخة (ن) كما فى المتن والبقية (ابن مغيرة القزوينى» بالغين والياء . 
)١(‏ فى نسخة (ب) «عن عمر بن ثابت» . 
(1) أى سقوط الحائط المائل على من عنده من قضاء الله تعالى, الا أنّه لم يقدّر لى فلا يقضى 
الكافى عن الصادق نْيةٍ : «إنْ امي رالمؤمئين صلوات الله عليه جلس إلى حائط مائل يقضى 
بين الناسء فقال بعضه: لا تقعد نحت هذا الحائط فاند معورء فقال أميرالمؤمنين صلوات الله 
عليه: #بخزئن'امرء أجلت فلما قام سقط الحائط. قال: وكان أميرالموْمنين اقة يفعل هذا 
وأشباهه وهذا اليقين ‏ انتهى الحديث» أنه الثلا كان عالماً بان المقدّر سقوط الحائط بعد 
قيامه عنه والاماماك؛ يعمل بعض الأحيان بعلمه وإن كان الوظيفة بحسب الظاهر المعلوم 
الفرار عن الحائط . 
(1) فى نسخة ( ن)و(ط)«ابو الحسين محمد بن عمر بن 0 
الك نسخة (ه) «أبو الحسين على بن الحسن الميثمي» وفي نسخة (و) «أبوالحسن علي بن 
لحسن بن المثنّى. وفي نسخة ( ب ا 0 
«ابو العجددة علىّ بن الحسين بن المنى 2 
(6) فى نسخة (د) وحاشية نسخة (ب) «أبوالحسين» . 


(جاعا بمفنة را بالتساسي اعد بنن المكرركات, ولدرية شل سات فنا 3 


اليو قضاء امجواقد ووه وعلم وكا انكل لويف اماه ولك رسع 
الله وبقضاء الله وبِقَدر الله وبمشيّته وبعلمه, وأمًا المعاصى فليست اي ل" ولك 
0 
قال مصئّف هذا الكتاب: قضاء الله عرّوجل فى المعاصى حكمه فيها. و 
في المعاصي نهيه عنهاء وقَدّره فبها علمه بمقاديرها ومبالغها' ''. 
نأويهة1 الأسناء قال, قال أبو اليو شو كه : الدنيا كلّها جهل إلا مواضع 
العلوى الول كلعفة الخما واه بن والفون كلمويناء: بدا كان يدم : 


20 م ل ا 


. ولا برضى الله تعالى أيضاً‎ )١( 

00 | أقول: قد ورد في الأحاديث أنه اليكو قوقئ الليدارات والارضق الث سي لج 
إرادة. قَدَر, كم كتاب. أجل ده وكذا ورد فيها كالحويت الشاسع من لساب الرابج 
والخمسين أن الله تعالى علم وثاء واراد وقَدّر وقضى وأمضى. وكذا أحاديث اخر دالة على 
أن كلّ شيء واقع بقضائه وقدره حتّى أفعال العباد توما يكم ؛ وبالنظر عي أخبار هذا الباب 
والأبواب السبعة قبله وغيرها ينحلّ ما يخطر بالبال من |ل: بهات في هذا المبحث. ومجمل 
القول: أن كل شيء حنّى كل فعل صدر من العبد من حيث هو شيء إِنْما بقع في الخارج بعلله 
المنتهية إليه تعالى. وإنكار ذلك إخراج لبعض ما في ملكه عن سلطانه تعالى عن ذلك؛ لكند 
تعالى جعل فعل العبد بيده أي بقدرته وإرادته. وإنكار قدرة العبد وارادتد سفه وإنكار لأمر 
وجداني. يوجب ذلك الشبهات التي تراكمت ف ى أذهان أصحابها لانحرافهم عن الحقٌ وأهله, 
مع أن قدرنه وإرادثه:وكل حى ةلاد جره جا لابه ركاذا كول فالما فعا قد ره راز اانه 
بعد مشيئة الله له وا رادته وقدره وقضائه وإذنه بأجل فى كتاب. وما أمرة 000 
لا يتعالقان بفعل العبد من حيث ذانه وأنّه شي دلي دكن سو ف ته كاك اناه واقما د 
غبر واقع من غير دخل لهما فيه بل يتعلّقان به من حيث الموافقة بمعنى أن الأمر وكذا النهي 
مسا م عاد الح لت حيسف قطيد بوتر كلد وفنا لعا اير ر به ولهى عند 
والخاعك أن الفعل الس مور "ار السنية عقون حيك يدر عتداك الندى امستن اتناف 
سوافقته والمعصية بمخالفته ليس 06 لاإرادته وقضائه وغيرهما من أسباب الخاق. نعم 
مورد للتشر بعيّة منها 


ابراهيم بن هاشم, عن أبيه. عن على بن مَعْبَده عن الحسين بن خالد. عن عليٌ بن 
موسى الرضاء عن أبيه موسى بن جعفر, عن أبيه جعفر بن محمّد. عن أبيه محمّد بن 
علم عق ابدفلو ين الصو غن أببه الحسي بن علخ يعن بيه حلت ين أبى 
طالي 3 :قال بعك رمتول ا172 قن بقل قال الله دل دلالة: من لمبير ضن 
بقضانى ولم يؤمن بقَدَرى فليلتمس إلهأ غيري. وقال رسول الله وباك : فى كل 
اكوا أنه كي للد انثا 

ادع تددن السو نسدد الى لسع وكا لوكا نا وحم 
الحسن الصمّار. عن محمّد بن الحسين بن أبي الخطاب. عن محمّد بن إسماعيل بن 
بزيع. عن محمّد بن عُذَافِرِه عن أبيه. عن أى جطرراظة, قال: بينا رسول الل مَلانكقٍ 
ذات يوم في بعض أسفاره إذ لقيه رَكْبٍ فقالوا: السلام عليك يا رسول الله فالنفت 
الهم فقال: ما أنتم؟ فقالوا: مؤمنون» فقال: ما حقيقة إيمانكم؟ قالوا: الرضا بقضاء 
فدح التنتليع الأمر :انلق و القن يدن إلى لفقل وسوق ال لشت عدا كيان 
كاذو وتياك بواتمن اللتكيه ابامراها مكلف اماوقين بايا ال ااسكيرن 
ولا تجمعوا مالا تأكلون, واتّقوا الله الذي إليه ترجعون. 

كا ينها الفيو بد لكين القطا و كان عنديا امه بم عه ا يد 
الَمداني, قال: حدّثنا علي بن الحسن بن علىّ بن فضّالء عن أبيه. عن هارون بن 
مسلم' ") عن ثابت بن أبي صفيّة. عن سعد الخقّافء عن الأصبغ بن نباتة. قال: قال 
أميرالمؤ منين طليٌّ لرجل: إن كنت لا تطيع خالقك فلا تأكل رزقه'" وإن كنت 
واليت عدوّه فاخرج عن مُلكه. وإن كنت غير قانع بقضائه وقدره فاطلب ربًا سواه. 

4د ؤرية الابناف ان فال ناض انوس 1 فال امنقيارك ونان 
لموسى م : يا موسى احفظ وصيّتي لك بأربعة أشياء: أُوَلِهِنَ ما دمت لاترى 


. في نسخة (د) «في كل قضاء الله عرّوجل خيرة للمؤمنين»‎ ١ 
. (؟) في نسخة (و) و (ط) و (ن) «عن مروان بن مسلم»‎ 
. في نسخة (و) و(ط) و (ن) «فلا تأكل من رزقه»‎ )5( 


ذلؤيك: تقر كلا تشكل يعنوز يلاك 1" و الدانية ها :داسك لاتق في كتو راع فل افد 
فلا تغتم بسبب رزقك. والثالثة ما دمت لاترى زوال ملكي فلا ترج أخدا غير 
والرابعة ما دمت لاترى الشيطان ميّتا فلا تأمن مكره. 

-وبهذا الاسناد عن الأصبغ بن ثُباتة, قال: قال أميرالمؤمنين عليه : أمَا بعد 
إن الاهتمام بالدنيا غير زائد في الموظوف وفيه تضبيع الزاد. والإقبال على 
الأكوة عبر نا نقي من المقدور "' وقية ا سزاز العاف واسيدة 
0 لور شيتر ال السو اميد ١‏ «لفطك او موامة دلوي عو اليا ؟ 
ا ا ا 2 0105 
رأ وكان بين طبباق السبع مَجْمَعه انع اترمقئ السو انها 
«حتّى يوافي الذي : في اللوح خط له إن هسي أتته وإلا فهو بأنسيها»!" 

قال:مصتف: هذا الكتاب: كل نا'مكيا الله عرّوجل من الانتفاع به ولم يجعل 
الأو متها له قدب زقداه سلف رزدا لنانزوكل ها لم كما الله عبر وجل من 
الانتفاع به وجعل يي اال 


في النسيم المخطوطة عندنا: «فلا تشتغل نشتغل _الخ» ٠‏ وما هنا أبلغ . 
(؟)ة فى اتبيه (والو الها راع ا عبن تامسر فى العقدور ا 
(9؟) قوله: : «فأدّت اليه» هكذا ذ في النسخ, والقاعدة تقتخ تقتضى اليها. أي فاددت تلك الصخرة الى 
تلك النفس. وكذا الكلام في الضمير المستتر في يوافي والضمير المجر ور باللام بعده أن 
مرجعهما النفس. والتذكير يمكن 3 ن حون باعتيا رصاحب النفس. وقوله: «متجمعة») أسم 
مكان والضمير بر جع إلى الرزق. وفى نسحة زوار (إهنا خاخب التحه إن ا 
مكان امير وهوس مكان أيضاً أي مجمعة لد. وقوله: «في المرقى مراقيها» أي لهّل 
' فى السماء ء صعود مدارج السما وات السبع لمن رزقه فيها ؛ والمصراع الأخير نظير 
ولك في الله «الرزق رزقان: رزق تطلبه ورزق ل فا ن لم تأته أتاك» والضمائر 
الوا ضر مدا سر إلى الرزق 
() أقول: الله نعالى خالق الخلق ورازقهم. والخلق هو الايجاد. والرزق هو إيصال ما ينتفع 
بد الموجود إليه. وكما يطلق الخلق على المخلوق يطلق الرزق على المرزوق أي ما ينتفع 
بذ الموجو وهذا أمس >تكوني وانغل تحت القدووالتطاف يحكرى فيه الاتيان وغيرم > 


باب القضاء والقدّر والفتنة والأرزاق والأسعار والآجال ‏ 


اع ا فى فا ل عع يها سكيد تو اود ا مدعو انو اشيم ل فاشو فيد 
0 قال: سأل رجل أبا الحسن طْقة وهو فى الطواف فقال له: 
ا ال ل 0 انا 
قا الحؤانها لا جر ويلا" لتر القع ره علبييا را للقي بق ينا لات 
الله عليه وإن كنت تعني الخالق فهو الجواد إن أعطى وهو الجواد ! عه 
أطى عبداً أعطاه ما ليس له وإن منع منع ما ليس له. 

حدثنا ابو محمّد الحسن بن محمّد بن يحيى بن الحسن بن جعفر بن 
عبيدالله بن الحسين بن عليٌ بن الحسين بن علي بن أبي طالب طيغ , قال : حلاثني 
جدّي يحيى بن الحسن, قال: حدّثنا يعقوب بن يزيد. قال: حدّثني ابن أبي عمير 
وعبدالله بن المغيرة, عن أبي حفص الأعشى؛ عن أبي حمزة. عن عليٌ بن 
الحسين !#2 قال: خرجت حتّى انتهيت إلى هذا الحائط فاتكبت علبه. فإذا رجل 
عليه توبان أبيضان بنظر في وجهي, ثم قال لى: يا عليّ بن الحسين مالي أراك 
كي جف عق المدا ح اناكة 5ق ل جام للقي واد الات لاك ذا 
أحرن وإِنّه كما تَقول: قال: أفقلى الآخرة حزدك؟ فهو :وعد ضنادق يحكه فيه ملك 
فافو لك ها على هذا أحؤوهر اله لكنا قزل قال تعلى ما عدردف "قلي انا 
أتخوّف من فتنة ابن الزبير!١‏ فضحك. ثمّ قال: يا علىٌ بن الحسين هل رأيت أحداً 


ودرا لكات وكا بالود عرف عا لى الله رزق كل موجود إن اراد بقاءه ثم | إن من 
الرزى ما بكتسب بأسباب في أيدي المكلفين من المعاملات وغيرهال وبعضص تلك اياك 
ممضى من الشارع وبعضها غير ممضى. وما يكتسب بالاوّل فهو الحلال وما يكتسب بالثاني 
فهو الحرام. فاختلف المسلمون فالمعتزلة وفاقاً للإمامية إلى أنّ الحلال رزق والحرام ١‏ 
يسمّى رزقاء والاشاعرة لين ان كلميما 10 ولكل من الفريقين سدع من الكتاب 
والسنّة. وقول المصنّف هنا: «ولم يجعل لأحد منعنا منه» لاخراج الحرام. وتفصيل الكللام 

)1 في نسحخة ١ط‏ «فقلت: لما اتخوّف من قئنة أبن الزبير» من بيانية وفي نسحخةه (ج) «انا 


نتخوّف _الخ» 


خاف الله تعالى فلم ينجه؟ قلت: لا. قال: يا عليٌ بن الحسين هل رأيت أحداً سأل 


الله عرّوجِلّ فلم يعطه؟ قلت: لا. قال غك : ثم نظرت فإذا ليس قدّامي أحد. 

3الحنيا الكتدي يو احمدزيق قود ار انا لوص اا انو الوك انها 
أحمد بن محمّد بن عيسى. عن عبدالرحمن بن أبي نجران. عن المفضّل بن صالح, 
ب يزيد الخئفي, ٠‏ عن أبي جعفر محمّد بن علي الباقر تله قال: إن موسى 
ابن عثران نةٍ قال: يا ربّ رضيت بما قضيت. ثميت الكبير وتّبقي الصغير. فقال 
إن جز سال يأ موسى أما ترضاني لهم رازقاً وكفيلا؟ قال: بلى ياربٌء فنعم 
الوكيل أنت ونعم الكفيل. 

5 حدئنا حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن محمّد بن زيد بن علىّ بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب طخ وأحمد بن الجسن القطّان؛ ومحمّد بن إبراهيم, 
ازا احمد التقادى قا اومتها احيد و روس ينا 0 
داح يي د بحي وز اسقام ا الع كرف انر 1 ومع نا ا لحن 
إسماعيل قال: حدّثنا عمرو بن جُمَيْع. عن جعفر بن محمّد, قال: حدّثني أبي. عن 
أبيه. عن جده لياق بالماعل الحم بن عاو على معاوية!') فقال له: ما 
حمل أباك على أن قتل أهل البصرة ثم دار عشيّاً في طرقهم في ثوبين؟! 
فقال ال : حمله على ذلك علمه أن ير أنّ ما أخطأه لم 
يكن ليصيبه. قال: صدقت, قال: وقيل لأميرالمؤمنين ليذ لما أراد قتال الخوارج: 
لو احترزت يا أميرالمؤمنين فقال اك : 


)١(‏ في نسخة (د) و( 000 الألشيزة: 

١‏ النسخ متفقة ف في هذه العبارة مع أنه لا يستقيم إرجاع ضمير جده إلى جعفر بن محمّد وهذا 
ظاهر, ولا إلى «أبى» لان الجد حيئئذ هو الحسين بن عا ع0 ولا إلى أبيه وهذا أيغاآ ظاهر, 
فعن جدّه إِمّا زيادة أو صاحب القصّة الحسن دون الحسين ليه مع إرجاع الضمير إلى أبي» 
والله العالم 

(؟) قوله: «أن ‏ الخ» بالفتح معمول لعلمد. ويحتمل الكسرء وفئ نسخة (د) «على أن ما أصابه - 
الخ» فيكون جواباً آخر 


٠٠‏ حدّئنا أبو الحسن علىٌ بن عبدالله بن أحمد الإصبهاني, قال: حدّثنا 


في ون ددن فكد د ين تاد ع 3 0 سينا ا هبرو معقد رن ناسلو يد 


عيذ الرسدى القت ال نضا مهو وك اموه كال مسد قا إن فد ون انر 
و وشتدين هعلام أبو البخترى: قال حدتنا حسطرين مخ 
عن أبيه, عن جدّه. عن على بن أبي طالب طي عن النبئ يكو أنه قال: يا علي 
القن + قوسل عد على سكل امور يعن عدا علق ما لالد اك 
ولا تذمّنَ أحداً على مالم يؤتك الله فإنٌ الرزق لا يجرّه حرص حريص ولا 
يصرفه كوه كاره. فإِنٌ الله عرّوجلٌ بحكمته وفضله!'' جعل الروح العا" في 
الكو والوضناء عمل :له العون فى العه والتكلطك له لاقم امد هن 
الحو 81 ول مال أعوه من الففل: ولا تحن حسمو انس وول مره 
وال من المشاورة؛ ولا عقل كالتدبير؛ ولا ورع كالكفٌ عن المحارم. ولا حسب 
كحسن الخلق: ولا عبادة كالتفكر. وآفة الحديث الكذب, وآفة العلم النسيان, 
وآفة العبادة التثرة:.:وآفة الظرف الصّلف:-وآفة الشجاعة البغىوآفة الشماحة 
امرك وافة الحمال الختلاءةوافة الكشب الفشن: ْ 

11 اها السسيو ن ا عطنين لويش فال دنا ىقال ده 
كفي أن لقيو ف قال انا الى أ عد معد ين ادال ود قال عرق 
أبن ل حيرو قي لعبادى ططر رن احكدناكه اتدعناء إلا وجل ققال ليان 


)١(‏ في نسخة (و) «لا أخشى الورى». 

(5) في نسخة (ب) و (ج) و (د) و(ه) «حدثني جعفر بن محمّد» . 
(؟) في نسخة (و) و(ه) «بحكمه وفضله» . 

(5) في نسخة (ج) و(د)و(ط)و(ن) «جعل الروح والفرج» بالجيم . 
(5) في نسخة (ج) و(ط) و(ن) «فإنّه لا فقر_الخ». 


أنت وان عِظْني موعظة: فقال طَلكة : إن كان الله تبارك وتعالى قد تكفل بالرزق 
تاعتنائك لماذانواق كان الرزىق 0 0 لعا ذاررواق كات العضاي هنا 
فالجمع لماذاء وإن كان الخَلّف من الله عرّوجِلْ حمّاً فالبخل لماذا!' وإن كانت 
العقوية من اشاعر وجل النار فالمعصية لماذاء وإن كان الموت حقّاً فالفرح لماذاء 
وإن كان العرض على الله عرّوجل حم فالمكر لماذاء وإن كان الشيطان عدوًا 
فالفقلة :لما :وان كان المي عن الضراط حذا فالفكي "لماذاة وان كان كر قود 
فنا ودر كالعوة انالا واف كانك الدنا تواقه وا لوه اليا ا 7 1 

١‏ -حدثنا بو منصور أحمد بن إبراهيم بن بكر الخُورى بنيسابور, قال: 
جديا أب إسحاق إبراهيم بن محمّد بن هارون الخُوري, قال: حدٌّثنا جعفر بن 
محمّد بن زياد الفقيه الخوري, قال: حدّثنا أحمد بن عبدالله الجُويبارى الشيباني, 
عن علي بن موسى الرضاء عن أببه. عن آبائه. عن علي 8# قال: قال رسول 
5-0 إن الله عرّوجل قدّر المقادير ودبّر التدابير قبل أن يخلق أدم بألفسي 
يام 

مدنا بر هيداه ا لحمين ن عد الأعباني الرازي العدل 0 قال: 
حدّثنا على بن مِهْرَوَيه القزويني!' قال: حدّثنا علىٌ بن موسى الرضاء عن | 


)١(‏ المعنى أنه تعالى ان كان يخلف على العبد ما أنفقه ويعوضه أضعاف ما صرفه فى سبيله 
ا 
ألف سنة, والاختلاف ا 0 1 ار ا 
وفي حاشية نسخة (ط) و (ن) «قبل أن يخلق العالم الخ». 
() في نخة (و)و(هم ) «حدثنا عليّ بن مِهْرَوَيه القزويني قال: : حدثنا داود بن سليمان ع الغراء 
ابالغين الجعحنة والزاي المعجمة بايا ) قال: ا ا 
ا الوا د ل لم 
شضدع » ولص الماع انه الثامن والعشر ؛ بن بلقب الفرّاء 
بالفاء والراء المهملة, ولاشبهة أَنّه تصحيف الغراء, ونحن أبقيناه عليه لاثّفاق النسخعليه. > 


باب القضاء والقدّر والفتنة والأرزاق والأسعار والآجال 


عن آبائه. عن الحسين بن علي بن أبى طالب طه8 قال: إِنّ يهودياً سأل علي بن 
أنى :طالب كا فقال؛ أحبرتى عما لبن ذه وها لبن عند الله وعضا لا يعلمه الله 
فقالاهةٍ : أمَا ما لا يعلمه الله عرّوجلٌ فذلك قولكم يا معشر اليهود: إِنّ عزيراً ابن 
الله والله لا يعلم له.ولداء وأمًا قواك ما ليس لله فليس لله شريكء وقولك: ما ليبس 
عند الله فليس عند الله ظلم للعباد, فقال اليهودى: أنا أشهد أن لا إله إلا الله وان 

لصون يعد يناعي حون كيد بن تانق الللص قا مقذها هته 
أبن متحتد وى شعو اوقد اي مولن ل قا نه كال عير العارك تن ابن أعناقة 
قراءة؛ عن المدائنى؛ عن غوانّة بن الحَكّم؛ وعبدالله بن العبّاس بن سَهْل الساعدى, 
وابى بكر الخراساني مولى بنيهاشمء عن الحارث بن حصيرة؛ عن عبدالرحمن 
الود لل ميوكن ا ممبوشيرة ان إلا س أتوا الحسن بن علي بعد وفاة علي لله 
ليبايعوه فقال: الحمد لله على ما قضى من | مر .وخص من فضلء ٠‏ وعم من 52 
وخلل مهاف '' حمداً ينم به علينا نعمه ونستوجب به رضوانه. إن الدنيا دار 
بلاء وفتنة وكلّ ما فيها إلى زوال. وقد تبأنا الله عنها كيما نعتبر, فقدّم إلينا بالوعيد 
ل 
الله في السرّ والعلانية» إن عليًا لية في المحيا والممات والمبعث عاش بقدّر ومات 
ناح وإ 00 ن تسالموا م بال تايا من حاريت. قبا بعوه 
لين" 

قال محمّد بن علىٌ بن الحسين مصنّف هذا الكتاب: أجل موت الإنسان 
هو وقت موته. وأجل حياته هو وقت حياته وذلك معنى قول الله عرّوجل: 


ه وقال في قاموس الرجال: داود بن سليمان بن وهب الغازي روى عن الرضائكة حديث 
الأينا ن كما يظهر من لثالي السيوطي وروى الخصال عنه حديث رواية أربعين حديثاً إلا أن 
النسّاخ صحّفوا الغازي فيه بالفراء. أقول: الأقرب أن صحّفوا الغزاء به كما قلنا . 

)١(‏ في نسخة (و) «الحمد لله على ما قضى من أمره ‏ الخ» وفي نسخة (د) «الحمدلله على ما 
قضى من أمر ورخّص من فضل وعمٌ من أمر وحلّل من غاية» . 


#فاذا جاء عليه لأ عدا حرو و سباع ولا دون 4 أوإزبات الا يان 


حتف أنفه على فراشه أو قتل فإنّ أجل موته هو وقت موته, وقد يجوز أن يكون 
المفتول لو لم يقل لمات من ساغنه: :وقد يتجوز أن :يكو لو لم يققل لبقى 1١‏ وبغلم 
ذلك مغيّب عنّا وقد قال الله عرّوجل: «قل لو كنتم في بيوتكم لبرز الّذين كتب 
عليهم القتل إلى مَضاجعهم 74" وقال عرّوجل: لاقل لن ينفعكم الفرار إن فررتم 
من الموت أو القتل 44 ولو قتل جماعة في وقت لجاز أن يقال: إن جميعهم ماتوا 
بأجالهم وإِنّهم لو لم يقتلوا لماتوا من ساعتهم .كما كان يجوز أن يقع الوبافي 

جميعهم فيميتهم فى ساعة واحدة, وكان لا يجوز أن يقال: إِنّهم ماتوا بغير أجالهم. 

وفي الجملة أنّ أجل الإنسان هو الوقت الذي علو اشم جر ا مويه ار 

يقتل. وقول الحسن عه فى أبيه ند «إنهِ عاش بقدر ومات بأجل» تصديق لما 
تنام قز ها | الناني وان العرقق المدراب عمق 
عدون ملق يم غررا ركاف اليطقا قبمافي ءاخترا 

أبو نصر منصور بن عبدالله بن إبراهيم الإصبهاني. قال: حدّثنا علىّ بن عبدالله قال: 

حدتثنا الحسن بن أحمد الحرّاني, قال: حذتثنا يحيى بن عبداش بن الضحّاك. ع 

الأوزاعي: عن يحيى بن حك الال لاد لسري سيار 

حَرَسٌ كل امرئٌ أجله. 

.3١ الأعراف: 4" والنحل:‎ )١( 

() يقال الأجل لنفس المدّة كقوله تعالى «أيّما الأجلين قضيت» ولمنتهى المدّة كقوله تعالى: 
«إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمّى» فاجل الانسان منتهى مدّة حياته الذي يقع فيد موتهد 
الكل ينها اسم وأجل امه وقت فنائهم. وقال قوم من المعتزلة: ان أجل المقتول ليس 

قت الذي يقتل فيه فيه بل الوقت الذي , لو لم يقتتل لبقى إليه هو أجلله. وك ورد فين أيناة 
عه الأجل أجلان: المقضي والمسمّى. وتفصيل الكلام في محله ؛ وقال العلامة إن يِه في 
جرع الدجوي «اختلف انان يفي التفتول لو لم يقئل فعالك المسر ٠‏ ؛: أنه كان يموت قطعاً وهر 
قول أبي الهذيل العلاف نوفا لعفن الختناد ين الدكان تعد طم وقال أ كثر المستفيوناند 


كان يضرو أن يعين بريجوز لد أن عضوم 
(؟) آل عمران: غ6١‏ (؛) الاحزاب: .١1‏ 


إبراهيم: قال#بعدننا ريك عن أبن إسحاق: عن سعيد بن واقب. قال: كلنًا مع 
سعيد بن قيس بصفين ليلاً والصفّان ينظر كل واحد منهما إلى صاحبه حتّى جاء 
اموا نعود ةفر رن عاك كانه فال ل معيددره قزر أفى نا امه كنا 
امير التوايت: ؟! اع ا كيف سما قال دواع كن اكات 5 د لو ف اح ال ممه 
ملكا ن مزكلان به ان يقع فى بئر أو تضرّبه دابّة أو يترذى من جبل حتّى ياتيه 
القدرء قاذ افى القدن خلوا ينه ونينة, 

-حداثنا ابو نصر محمّد بن احمد بن إبراهيم بن تميم السرخسي بسرخس 
قال: حدّثنا أبو ليَيْد محمّد بن إدريس الشامي. قال: حدّثنا إيراهيم بن سعيد 
الفذفوف قال هناها ابو مكره الى ون عافن 00 بى حازم. عن عمرو بن 
حي لاعن امن غك دقان قال سول ل علبي , لاسن عدم سنن 
ل 
ال 2 ل الرأزى عن 
0 ل 0 عن أبيه جعفر 
امسادين بر ايقل تي أي جتن مدي عل من لس 
جه و ال 00 
لكا ميك مسن باريد ب شق ٠‏ وفي نسخة (ط) «عن أبي دجانة عن 

عمرو بن سعيد»). 


محمّد بن عمران الدقّاق -قال: دخل رجل من أهل العراق على أميرالمؤ منين لق 
فقال: أخبرنا عن خروجنا إلى أهل الشام بدا ء من الله وقدر؟ فقال له 
أميرالمؤ منين علج : أجل يا شيخ, فوالله ما عَلّوْتم تَلْعَةَ ولا هبطتم بطن واد إلا 
بقضاء من الله وقدر فقال الشيخ: علد الله عفدب كرا 17 امنا لدو عنيو اففال: 
بهاذ نا شيف للك كلق اوقا د نخسا وقدرا لاوي]!؟لى كان كز لاك مطل الفنزات 
والعقاب 5 والنهى والزجر. ولسقط معنى الوعيد والوعد., ولم يكن على 
لاوا ل تكندف واكام سس رده التيمي العددقن 
والحافة أرق باللاعنداتمي السين ا "لعجتال لان وهنا 
الرحمن وقدريّة هذه الأمّة ومّجوسها يا شيخ إن الله عرّوجل كلف تخبيراً. ونهى 
تحذيراً. وأعطى على القليل كتيراً. ولم يُْصّ مغلوباً. ولم يطع مكرهاً ولم يخلق 
السموات والأرض وما بينهما باطلاً ذلك ظنٌ الذين كفروا فويل للّذين كفروا من 
الناد 4 
قال: فنهض الشيخ وهو يقول: 

«أنت الإمام الذي نرجو بطاعته 20 يوم النجاة من الرحمن غفرانا» 
وأوشهف امع دنداتها كا تلفي - تراه رتاف ككرتا فسنه كسان 
«فليس معذرة في فعل فاحشة!2 2 قدكنت راكبها فسقاً وعصيانأ» 


(0) 


)أي ان كان شروجنا وجهادنا بقضائ الى وقدره لد سفحق آجرا فزخانى :أن يكون عنانى 
عند الله محتيوياً في تعداة أعمال :من يشل عليهم بنظله يوم الفيافة ر " ْ 

(؟) بالمعنى الذي زعمته الجبريّة . 

١‏ لأنْهما في أصل الفعل سيّان. إذ ليس بقدرتهما وإرادتهما مع أنّ المحسن يمدحه الناس وهو 
ورف للفيهنا لهوتنى ك3 إلد: سيفو الاؤمة فون المديك حر القدقي ندم لاقن رهد 
يرى ذلك حقّاً عليه وليس كذلك فليستحقٌّ الاحسان كي ينجبر تحمّله لأذى ذم الناس دون 
المحسن . (4) كما في سورة ص: 57 

(0) في حاشية نسخة ( «) «يوم المعاد من الرحمن غفرانً» . 

(1) في نسخة (ط) و(و) «فليس معذرة في كل فاحشة» . 


:ل ولا قفنائلا فساهيه أ رلته "فيه عيدت إذا امو سيطاة 
وو اند رو ملستو وله «لتتهل: الولك اظيا وعتددوانا» 
«أنّى نو بقن وي .زرا موق اسك اانه ساف 

قال مصئّف هذا الكتاب: لم يذكر محمّد بن عمر الحافظ فى آخر هذا الحديث 
الأقعن شنهذ ا الشسر مو اول ْ 

وحدّثنا بهذا الحديث أبو الحسين محمّد بن إبراهيم بن إسحاق ١لفارسي‏ 
العزائمى: فال: حدّثنا أبو سعيد أحمد بن محمد بن رُمَيْح النسوى يجرجان: قال: 
بعالا عد لزه بن إسحاق بن جعفر ببغداد, قال: حدثني عبدالوهاب بن عيسى 
المَروَزيء قال: حدّثنا الحسن بن على بن محمّد التلوى. قال: حدّثنا محمّد بن 
ذافن تسو يمن بسع درن عدوي الدو ب ا 

وذدننا بزة | الحديف نضا احملريى الفسين القطارو كال حداكا اديه 
غلك السكريئ, قال: حدثنا محقد بن زكريًا الجوهرى: قال؛ حدثنا العنئاس بن 
كار .قال يد ادا بوي كرا ليا لو كوس شق از ناس قال لتنا 
العرف در الوكين الا ,عنتقي هام إلنه شيخ مقن هد عه الرافعة مفال :ا 
عر لتق الع اقيم سنا هذا ١‏ تطناء من انه رفور دكن لكوي ماد 
سواء, إلا أنه زاد فيه: فقال الشيخ: يا أميرالمؤمنين فما القضاء والقدر اللّذان ساقانا 
وما هبطنا وادياً ولا علونا تَلْعَة إلا بهما؟ فقال أميرالمؤمنين ع : الأمر من الله 
والحُكه('" ثمّ تلاهذه الآبة: لإوقضى ربّك ألا تعبدوا إلا إِيَاه وبالوالدين 
إحساناً4!") أي أمر ربّك ألا تعبدوا إلا ياه وبالوالدين إحساناً. 

3 يننا علق وى" ا حدمت بن سكن ون غبز انالك كنا وجلة فتال عا 
سكي الى ميلك كرشي قال وكن نلا مزعو لشي و الع ل عمو عه 
0000 علي بن سالم. عن أبي عبدالله طئة . قال: سألته عن 


11 ماقف وقدرا تس يع (؟) الاسراء: 77 


الرقى(١‏ أتدفع من القدر شيئاً؟ فقال: هى من القدر, وقالءَاية : إن القدريّة مجوس 
كله لاد :وهم الذي ١‏ راقو أذ يظفرا ميمه إنيفا لخر عكوه ساف مجنلا لوجر يونم 


نزلت هذه الآية: #يوم يسحبون في الثّار على وجوههم ذوقوا مس سقر * إِنَا كل 
شيءِ خلقناه بقدر»١".‏ 
٠‏ حدّثنا أبوالحسين محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسي العزائمي. قال: 
عد لتر وي عون بن محمّد بن رُمَيْح النسوى. قال: حدّثنا عبدالعزيز بن 
يحيى التميمي بالبصرة؛ واحمد بن إبراهيم بن معلى بن اسد العمى, قالةا: نيتنا 
محمّد بن زكريًا العٌلابي!' قال: حدّثنا أحمد بن عيسى بن زيد!؟! قال: حدّثنا 
عبدالله بن موسى بن عبدالله بن حسن, عن أبيه. عن أبائه. عن الحسن بن على بن 
أبى طالب طق أنه سئل عن قول الله عرّوجل: «إنا كلّ شىء خلقناه بقدر»ء فقال: 
يفول عد وجل : إنَا كل شيء خلقناه لأهل النار بقدر أعمالهم!*) 
لامح تناد طن وا لاطو ندا غلكاية الفصدوم الكو قو قو انه اللجطي ل 
عليّ بن عبدالله الكوفي. عن جدّه عبدالله بن المغيرة: عن إسماعيل بن مسلم أَنّه 
سئل الصادقءَليةٍ عن الصلاة خلف من يكذب بقدر الله عرّوجل, قال: فليعد كل 
صلاة صلاها خلفه. 
اوها شيقة بن سان بن المنوكل قال مره علو ري الحشيية 
سنآن, عن زياد بن المنذرء عن سعد بن طريفء. عن الأصبغ بن ا قال: قال 
)١(‏ جمع رقية كغرقة, هي ما يعوّذ به الصبيان وأصحاب الآفات كالحتّى والصرع وغير هما . 
فم القمر: 1 
(؟) أبو عبدالله محمّد بن زكريًّا بن دينار القلابي أحد الرواة للسير والأحداث والمغازي وغير 
ذلك وكان قد صادفة.كذا قال ابن النديم: والثلاب بالقيق المعجية واللام المشففة واليداء 
الموحّدة أبو قبيلة بالبصرة . 

(1) في نسخة (ب) و (د) «أحمد بن عيسى بن يزيد» . 

(4) وأمّا أهل الجنّة فإنّ لهم من الله فضلاً كبيراً غير ما أعدّ لهم أجراً كريماً. 


أميرالمؤمنين اللا فى القنزرة ألا إن القذرر سل من ند الله وستر من سعر الله وحواز 
من حرز الله. مرفوع في حجاب الله. مطويّ عن خلق الله. مختوم بخاتم الله. سابق 
في علم الله وضع الله العباد عن علمه''! ورفعه فوق شهاداتهم ومبلغ عقولهم لإنهم 
لا ينالونه بحقيقة الربانيّة ولا بقدرة الصمدانيّة ولا بعظمة النورانيّة ولا بعرّة 
الإيط انقق لذ يه وك اخ نه لعن اله نها لل ميته ما م الميجاءة وا اررض عراضه 
ما بين المشرق والمغربء أسود كالليل الدامس, كثير الحيّات والحيتان. يعلو مرّة 
وَسكْل اخرئ: ذى اقعره ند لضو ين ايفن أن تيظك إلنهيا إلا انه الواجند القرة: 
فقن لطاع إبهنا ندداهاة ال عررتر فى يمك ووارعة فى بللطانم وكمس عن 
مو رارزا د لطي يزخ امد روزا والد حي لوؤيس لطيو 

قال مصنّف هذا الكتاب نقول: إِنّ الله تبارك وتعالى قد قضى جميع أعمال 
العباد وقدّرها وجميع ما يكون فى العالم من خير وشرّء والقضاء قد. يكون بمعنى 
الإعلام كما قال الله عرّوجل: #وقضينا 2 إسرائيل في الكتاب»!" , 002 
أعلمناهم, وكما قال الله عرّوجل: «وقضينا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطوعٌ 
مصبحين "١4‏ يريد أخبرناه وأعلمناه, فلا ينكر أن يكون الله عرّوجل يقضى 
عذال العباه وستاتر ينا كر فرق حير وه كيل بهذا النكدى لان الله عرّوجل عالم 
بها أجمع. . و بصح م أن يُعْلمها عباده ويخبرهم عنها. وقد يكون ن القد ر أيضاً في معنى 
الكتاب والاخبار كما قال الله عرّوجل: 8 إلا امرأته قدّرنا إِنّها لمن الغاير ين )4١#»‏ 
ا افونا قال العَجّاج: 

واعلم بان ذا الجلال قد قدر فى الصحف الاولى التي كان سَطر 


و«قدر» معناه كتب. 


)١(‏ هكذاة في النسخ إلا نسخة ١ج)‏ ففيها؛ «ومنع الله العباد عن علمد» وفي البحار باب القضاء 
والقدر عن اعتقادات الصدوق: : «اوضع الله عن العباد علمه» مع أنّ ما في الاعتقادات موافق 
لما هنا . (؟) الاسراء: غ. 

(") الحجر: 357 . (؛) الحجر: .35٠١‏ 


وقد يكون القضاء بمعنى الحكم والالزام, قال الله عرّوجل:طوقضى ربك ألا 
تعبدوا إلا إياه وبالوالدين إحساناً#4١١!‏ يريد حكم بذلك وألزمه خلقه. فقد يجوز 
شال ان اله عتوعر وقد قن اعمال لامكل :هذا العم ما قد أاريهة 
عباده وحكم به عليهم وهى الفرائض دون غيرهاء وقد يجوز أيضاً أن يقَدّر الله 
أعمال العباد بأن يبيّن مقاديرها وأحوالها من حسن وفبح وفرض ونافلة وغير 
للق وج دن لد لشتعرن كلتما يوق يد قات اجون اول ا 
عرّوجل مقد, رأ لها في الحقيقة, وليس يقدرها ليعرف مقدارهاء ولكن ليبيّن لغيره 
ل اسم 0 ا 

يحتاج إلى الاستشهاد عليه. ألاترى أنّا قد نرجع إلى أهل المعرفة بالضتاعايك 

في 0 لتاقلا بمتعهم كلتهمة بمما د يرهاامك ان ريقدرؤها ناالبشوالنا 
شاكي ها وإِنْما أنكرنا 1 يكون الله عرو جل حكم بها على عباده ومنعهم من 
الانصراف عنها. أو أن يكون فعلها وكوّنها. فَأمًا أن يكون الله عرّوجِلَ خلقها خلق 
تقدير فلا تنكره. 

وسمعت بعض أهل العلم يقول: إن القضاء على عشرة أوخفه فأول وه منها 
العلم وهو قول الله عرّوجِلَ: #الاحاجة في نفس يعقوب قضيها»!'" يعني عَلِمَها. 

والثاني الإعلام وهو قوله عرّوجل: «وقضينا إلى بني إحرائيل فى الكتقاب 
وقوله عرّوجل: «وقضينا إليه ذلك الأمر» أيٍِ أعلمناه. 

والثالث الحكم وهو قوله عرّوجل: «والله بقضى بالحقّ»١'‏ أى يحكم بالحق. 

والرابع القول وهو قوله عرّوجل: #والله بقضي بالحقّ4!؟' أي يقول الحق. 


1١‏ الاشراء عم عاو 
)2 00 «ويقضى ربك بالحقٌّ» وفى نسخة (ن) «وهو يقضى بالحقّ» وفى نسخة (و) 
واج) «#يقضي بالحق» فما : اسع ا نا سوتري د در ل را ل 5-05 
فو الإتعبا ارا فالتكاتي للزهة انالف قر له الى فى بير اللدل سيان وتنك لط شيم 

ل (؛) المؤمن: ٠٠١‏ 


والخامس الحتم وهو قوله عرّوجل: إفلمًا قضينا عليه الموت4!'! بعني 


والتسادسا الامو وهو قو لداع وس :رز وقضى ريل ال كيدو | انان يعني 7 
ريّك. 

والسابع الخلق وهو قوله عرّوجل: #فقضيهنٌ سبع سموان في يومين*!". 
يعني خَلقهنُ. 

والتامن الفعل وهو قوله عرّوجل: لإفاقض ما أنت قاض "١4‏ أى افعل ما أنت 
فاعل. 

والتاسع الإتمام وهو قوله عرّوجل: «فلمًا قضى موسى الأجل» وقوله 
روط حكا ره عر بوي #أيّما الأجلين قضيت فلا عدوان عليٌّ والله على ما 

والعاشر الفراغ من الشيء وهو قوله عرّوجل: #قضى الأمر الذي فيه 
تستفتيان»!*! يعني فرَغ لكما منه. وقول القائل: قد قضيت لك حاجتك. يعنو 
فرغت لك منهاء فيجوز أن يقال: إِنّ الأشياء كلّها بقضاء الله وقدره تبارك وتعالى 
بمعنى أن الله عرو جل قد علمها وعلم مقاديرهاء وله عرو جل في جميعها حكم من 
خير أو شرّء فما كان من خير فقد قضاه بمعنى أنّه أمر به وحتمه وجعله حمَّاً وعلم 
متلغه ومقدانه: .وها كان من هله فلم بأمر'به ولم يواطنة ولكثة عر وجل قد قنضاة 
وقذزه تلعتى نه غلمه يحقد ازء وهبلخة وحكم افيه يحكفةه. 

والفتنة على عشرة اورجه فوجه متها الضلال. 

والتائق الاجها وهو فول الع وز + و فاك ”قترزيا 11١8‏ سين انس ناد 
اختبارأء وقوله عرّوجل: «الم احيم الثاس: أن “مت كوا سقو لوا :مثا وهم 
(١)سياً: )١( ١١‏ فصّلت: ؟٠١‏ 


(') طد: ؟7. (غ) القصص:8؟. 
(60)يوسف: ١غ8.‏ (5) طهب١غ.‏ 


لا يفننون "١4‏ أى لا يكير وان. 

والثالث الحجّة وهو قوله عرّوجل: «ثُمَ لم تكن فتنتهم إلا أن قالوا واللّه ريّنا 
ماك مر 

والرابع الشرك وهو قوله عرّوجل: #والفتنة أشدّ من القنل4١".‏ 

والخامس الكفر وهو قوله عرّوجل: «ألا في الفتنة سقطوا»!؟! بعني في 
الكفر. 

والسادس الإحراق بالنار وهو قوله عرّوجل: #إِنّ الذين فتنوا المؤمنين 
والمزطا تس الام ة “اق أحرفر: 

والسابع العذاب وهو قوله عرّوجل: #يوم هم على الثّار يفتنون#١١)‏ يعني 
بعد بو وقوله عرّوجل: #ذوقوا فتنتكم هذا الذي كنتم به تكدّبون "١4‏ يعني 
عذابكم, وقوله عرّوجل: ومن برد الله فتنته (يعني عذابه) فلن تملك له من الله 
شيعاً» 40 

والثامن القتل وهو قوله عرّوجِلٌ: 9إن خفتم أن يفتنكم الذين كفرواج!؟ا 
يعني إن خفتم أ ن يقتلوكم. وقوله عرّوجل: 3 امن لموسئ إلا ذرّيّة من قومه 
على خوف من فرعون وملائهم أ نَ يفتنهم ١١14‏ يعني كن أن يقتلهم. 

والتاسع الصد وهو.قولة عرّوجل: #وإن كادوا ليفتنونك عن الذي أوحسينا 
إليك ١١74‏ ب . بعنى ليصدّونك. 

والقاشر شذة البفحتة واحكق ولعي وس لااروا له اتمخم را فنضة التلايون 


لي 0 (؟) الانعام: 7 


(؟) البقرة: .191١‏ (؛) التوبة: 45. 
(0) البروج: 6 (5) الذاريات: 7١ا.‏ 
(/) الذاريات: .١5‏ وفى المصحف «به تستعجلون» . 

(م) المائدة 13 000 (9)النساء: .٠١١‏ 


77 :ءارسإلا)١١(‎ .873 :سنوي)٠١(‎ 


كفروا4 ١‏ وقوله عرّوجِلٌ: «ريّنا لا تجعلنا فتئة للقوم الظّالمين74'' أي محنة 
فيفتنوا بذلك. 

ويقولواءتن أشسهوة لم يليم إلا ديتهم الباطل ودركا النيو"!"! فيكون ذللن 
وإاقا لف الى الاو عات ماسم ددن كدر لك 1 

قد زاد على بن إبراهيم بن هاشم على هذه الوجوه العشرة وجهاً آخر فقا 
من وجوه الفتنة ما هو المحبّة وهو قوله عرّوجل: «إِنْما أموالكم وأولادكتم 
فتنة # (*) أي محيّة, والّذي عندي في ذلك أنّ وجوه الفتنة عشرة و أن الفتنة في هذا 
المواطع أيكا المعداب فريك لذ الج بالباءت. 

وتصديق ذلك قول النبى مايا «الولد مَجْهَلَة مِحْنّة مَبْخَلّه!') وقد أخرلئكك 
ا لسديك كمي فى كا ند رف لعي جع عدي الي 

+8 حدّئنا أحمد بن زياد بن جعفر الههدائىظفة. قال: حدّثنا علي بن 
الراسوريق افاتو اهن مه فر عياكين إراهب: عن جعفر بن محمّد, 1 أبية, 
عن 0 قال: مر 1 م المسحرين فأمر 0 1 0 


ع ام ساس 


20000 م" : ما ار 9 


.86 الممتحنة: ه. (؟) يونس:‎ )١( 

(1) في نسخة ( و)«لم تقتلهم إلا ودينهم الباطل وديننا الحق». 

(14) في نسخة (ه) «داعياً لهم إلى الثبات على -الخ» . 

(6) الانفال: 8؟, والتغاين: ١6‏ . 

50 أي وجي الولد لابيه الجهل والامتحان والبخل. وفي البحار باب القضاء والقدر وفي 
نسخة (و) «مجبنة» من الجبن مكان محنة. وقال المجلسى يي هناك ذيل كلام المصئّف: 
أقول: هذه الوجوه من القضاء والفتنة المذكورة في تتفسير التعماني فيما رواه عسن 
أميرالمؤمنين اللا وقد أثبتناه باسناده في كتاب القرآن انتهى . 

ثم اعلم أنّ هذا الخبر رواه أبو يعلى في مسنده بأسناده عن أبي سعيد الحُدري عن 
النبي يَِاثرْ هكذا «الولد ثمرة القلب وأنّه مجبنة مبخلة محزنة» . 


0 كتاب التوحيد 1 1 


السعر إلى الله عرّوجل"') يرفعه إذا شاء ويخفضه إذا شاء. وقيل لرسول الله مَانكَي : 
لو أسعواك لنا سعزا قار لماو انه ونشضي» فقالن كه ومن ففك لالس اله 
عرّوجِلٌ ببدعة لم يحدث لى فيها شيئاً!'' فدعوا عباد الله يأكل بعضهم من بعض. 

الا هنا اننا حقو بن حلي ين التماب ين وليه كا عمد امس ب 
الحسن الصفارء عن أيُوب بن نوح؛ عن محمّد بن أبي عمير. عن أبي حمزة 
التمالى. عن علي بن الحسين طلِيه قال: إن الله تبارك و تعالى وكل بالسعر ملكأ 
تدئزه بأمر ف .قال أو موه الفا ل كراعتو فت بن الس كه علا الشغر 
فقال: وما عليٌ من غَّلائه. إن غلا فهو عليه. وإن رخص فهو عليه. 

قال مصنّف هذا الكتاب يلك : القّلاء هو الزيادة فى أسعار الأشياء حتّى يباع 
العى» باكتز.مقا كان بباع في ذلك الموضع. والرخص هو النقصان في ذلك فما 
كان من الوُّخْص والغلاء عن سعة الأشياء وقلتها فإنّ ذلك من الله عرُوجِلَ ويجب 
لضا ذل والتسلم لمنىما كان سق الغلاء و الريتفى ناخد الداس يه لعن وله 
الأشياء وكثرتها من غير رضى منهم به أو كان من جهة شراء واحد من النساس 
كله(" كما فعله حَكيم بن جزام, كان إذا دخل الطعام المدينة اشتراه كله فم عليه 
اللبي ل فقال: يا حكيم بن حزام إِيّاك أن تحتكر. 

ابيع نلا ذلك أ ندا قالم اها سعد ب غيب لفن سنوت نون بيد 
عن صفوان بن يحيى. عن سلمة الحنّاط. عن أبي عبدالله طْليةِ متى كان في المصر 
طفاع عر نا يشير يه الو يوانو اذا فجا تواله أن تعس فته لفطل لانم ذا 


. فى نسخة (و) «انّما السعر على الله عرّوجل»‎ )١( 

)اف نسكة راو (ج] وله يعات الك فبوامتها»واتدعة كنا يناه اللشري. 

(©) هذااقولغين الأشاغرة وأتاهم فعلى أن الرتخص والقلاء لبنا الامن الله بناء على أصليم: 
وقوله: «لغير قلة الاشياء -الخ» عطف بيان لقوله: «بما يؤخذ الناس به» أي وما كان من الغلاء 
والرخص بسبب عمل الناس الذي صم مؤاخذتهم عليه وهو غير قلّة الأشياء وكثرتها من الله 
تعالى من دون وجوب الرضى على الناس به أو كان من جهة الخ . 


كان في المصر طعام غيره يسع الناس لم يَفْل الطعام لأجله. وإِنّما يغلو إذا اشترى 
ا ا 
7 حدّتنا أبيء#ة قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد وعبدالله ابني 


محمّد بن أعيسى, عن محمّد بن أبي عمير, عن قاذ بن اعكمان .عن غبدالله بنن 
عله علي فو أى عند املك اله بل ضى الشكرة مسالا انالك وان 
تشتري طعاماً وليس في المصر غيره فتحتكره. فإن كان في المصر طعام أو متاع 
غيره7' فلابأس أن تلتمس لسِلْمَنك الفضل''). ولو كان الغّلاء في هذا الموضع من 
الله عرٌّوجل لما استحقٌ المشتري لجميع طعام المدينة الذمٌ لأنّ الله عرو جل لا بيذم 
العو علق !تكله ©" ولزلاك قال ترسو اقم انكر :الج لق موز وق والمضير 
ملعون» ولو كان منه عرّوجل لوجب الرضى به والتسليم له, كما يجب إذا كان عن 
قلّة الأشياء أو قلّة الريع لأنّه من الله عرّوجلء وما كان من الله عرّوجِلٌ أو م 
الناس فهو سابق في علم الله تعالى ذكره متل خلق الخلق!؟' وهو بقضائه وقدره 
عاك ما تعس ربع القطناء اتلد 


, باب الأطفال وعدل الله عرّوجل فيهم ) 


تاها الحسين بن يعن بن طاونتن لمحل 1*7 وال تياتها ابي فال: 
حدّتنا أبوجعفر محمّد بن عُمارَة السكري السرياني, قال: حدّثنا إبراهيم بن عاصم 
) في ادي تشخة ١‏ 0 

١‏ ؟) الظاهر 2 قوله: «ولو كان ن الغلاء في هذا الموضع -الخ» من الصدوق إن كما يظهر من 
ف ادم 0 و) «على ما لا يفعله» أي مالا يفعله العيد . 

(]) في نسخة (و) ن) «قبل خلق الخلق» . 

0 و(د)«الحسن بر يحيى -الخ» وفي نسخة (و) بزيادة «يكنز» . 


عبدالله بن يزيد بن سلام بن عبيدالله قال: حدّثني أبي عبدالله بن يزيد. قال حدّثني 


أبي يدت سلا عن امه سلام بدن تكبيدا نه عن عيدانه ين اسلا وان 
زسول اناد تنكة ١١‏ اث فال سمالت رسول اماك ففلت: أخرى أيعدب الله 
مرك خلنا : الانستقة ‏ اقنان ممياة الع فليضه» ناوالا اشر كين فى البتلة ماف 
الدا؟ فال اه ارك وال لول يفن كاذ اكا برع الام رتم الع ويئل 
الخلائق لفصل القضاء يأتي بأو إل الستركيى فستوك له اليد رماي مراكم 
وما دينكم وما أعمالكم؟! قال: فتولون: الليوارتنا أن علا رام يدل سيا 
وأنت أمنّنا ولم نُمِتْ شيئاً ولم تجعل لنا ألسنة ننطق بهاء ولا أسماعاً نسمع بها ولا 
كتاباً تقرؤه, ولا رسولاً فنتّعه, ولا علم لنا إل ما علّمتناء قال؛ فيقول لهم عرّوجل: 
عبيدي وإمائي إن أمرتكم بأمر أتفعلوه؟! فيقولون: السمع والطاعة لك يا ريّناء قال: 
فيأمر الله عرّوجل ناراً يقال لها: الفَلّق, أشدّ شيء في جهنم عذاباً فتخرج من 
مكانها سَْداء مظلمة بالسلاسل والأغلال فيأمرها الله عرّوجِل أن تنفخ فى وجوه 
الخلائق نفخة فتنفخ» فمن شدة نفختها تنقطع السماء وتنطمس النجوم وتجمّد 
البحار وتزول الجبال وتظلّم الأبصار وتضع الحوامل حملها ويشيب الولدان من 
هَوْلها يوم القيامة, ثمٌ يأمر الله تبارك وتعالى أطفال المشركين أن يلقوا أنفسهم في 
تلك النارء فمن سبق له في علم الله عرّوجلٌ أن يكون سعيداً ألقى نفسه فيها فكانت 
عليه برداً وسلاماً كما كانت على إبراهيم قل ومن سبق له في علم الله عَرُوجَلٌ أن 

يكون شقيّا امتنع فلم يلت نفسه في النار. فيأمر الله تبار اك وعالى الثارفستاتقطل 
لتركه آم الله وامتناعه من الدخولفنها فيكوى تبعاً لآبائه فى جهتم:.وذلك. قوله 


الافي السارفي:الباب التالك عشز من اللكرهاالخاسر زقى تنسير الدررهان ويثل اليه 
المذكورة وفي نسخة (و) و(ج) بعد فوله: «حدثني أبي يزيد بن سلام» هكذا: «عن أبيه سام 
ابن عبيدالله أخي عبدالله بن سلام عن عبدالله بن سام مولى رسول الل ا)” » وفى نسخة (ن) 
و (و) و(ج) «سلام بن عبدالله» مكثراً, ؛ وكون سلام بن عبيدالله أخاً لعبدالله 0 
قارب الأو ره تس كورينا كو ته للم 


عرّوجل: «إفمنهم شقيٌ وسعيد # فأمًا اّذين شَقوا ففى النار لهم فيها ذفير وشهيق 

الع للرو نينا نا د املك التسواك و ارين ا لثين كاه رويك ا لافقا ل لماي 
# .وما الذين شعدوا ففي الجنّة لالد يانه ذاميت الشترانعه والاوضن ازا 
شاء ربّك عطاء غير مجذوذ»(). 


"١‏ -حدّئنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمْداني 4 قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم بن 
هاشم عن أبيه: عن عبدالسلام بن صالح الهَرَويء عن الرضاءية قال: قلت له: 
لأىّ علة أغرق الله عرّوجل الدنيا كلها في زمن نوح اليه وي ا لقال ذم له 
ذنب له؟ فقال: ما كان فيهم الأطفال لأنّ الله عرّوجل أعقم ا عبات فون الوح 
وأرحام م نسائهم أربعين عاماً فاتقطع نسلهم فغرقوا ولا طفل فيهم. ومتكاواه 
عرّوجِلّ ليهلك بعذابه من لا ذنب له وأما الباقون من قوم نوح نال قلا فاغرقوا 
لتكذ يبهم لنبيٌّ الله نوم لكلا وسائرهم أغرقوا برضاهم بتكذيب المكذيين, فسن 
عات عق امر قراط بلاكان كبن هده اماه 

ا ا ا ل 0 
الحسن الصفار. عن العبّاس بن معروفء عن محمّد بن سِنانء عن طلحة بن زيد. 
عن جعفر بن محمّد. عن أبيه طق قال: إِنّ أولاد المسلمين هم موسومون عندالله 
عوتجل شافع وس !اذا يلوا التق عشرة ملة كنيت لينم العتسدا تارود 
ذلغوا الع كنت غليهم السكنات: 

غ - حدّثنا أبي ومحمّد بن الحسن , ارين الوليد عَدِِمً. قالا: حدثنا محمّد 
اوم يكبي التماردرا عمد م و ا م 
عمران الأشعري, عن على بن إسماعيل؛ عن حمّاد بن عيسى. عن حريز. عن 


٠١م‎ :دوه)١(‎ 

(9) أى معلو مون عييه تعالى. ٠‏ وفي خائيةه در ن) «موفون» أى مرراحون و في 
أمرهم الى يوم القيامة. وقوله: شافع مشفع » أي كل منهم؛ ولا استعاد فيد كسا ورد فى 
حديث المحبنطئ على باب الحدّة 


زرارة» عن أبي جعفر عليه . قال: إذا كان بوم القيامة احتجٌ الله عرّو جل على سبعة: 
على الطول,أوالذى سايق النبقن:والشخ الكبر الذى أدكة الي وهو لا يعقال: 
والتننهوالستون لذ لاليمترة والأضد والا بكم ذكل وبحت منيع عر 
الله عرو جل!'! قال: بيعت لله عزوجل إليهم رسولاً فج لهم نار" 00 
ركه امرك معيو تفي" الكو واي فها كانت ديرد ا يداحا ون عصى. 


5 0 ' 
حا ا بي اجتديي الوه لقال حدّثنا محمّد بن 
ال ا 0 ن أعيّن؛ قال: ر مام 


لجعفر علبلا ص: عدج 0 2 بده 5 
ايك ل اناس انودام ايساو وعان عار سام يف مله فال ورا 
فقلت: فهل مكل غنهم رسول الله يَلتكَية ؟ قال: : لعن كدسكل عنهم هق ل#الله اعلوينا 
كانوا عاملين, ثم قال يا زرارة أتدري ما قوله: الله أعلم بما كانوا عاملين؟ قال: 
فقلت: لا والله. فقال: لله عرّوجل فيهم المشيّة, إِنّه إذا كان يوم القيامة احتجٌ الله 
تبارك وتعالى على سبعة: على الطفل. وعلى الذي مات بين النبيّ والنبيّ. وعلى 
الشيخ الكبير الذي يدرك النبيّ وهو لا يعقل والأبله. والمجنون الذي لا يعقل. 
والأصيّ, والأبكم. فكلّ هؤلاء يحتج الله عرّوجل عليهم يوم القيامة. فيبعث الله 
إلبهم رسولاً ويخرج إلبهم نار فيقول لهم: إِنّ ربكم بأمركم أن تَنِيوا في هذه النار, 
من زفي فيها كا نضا عليه ذا وساذما ومن عضاميق ان النان. 

1 حدثنا أبي 4:. قال: حدّثنا سعد بن عبدالله؛ عن الهيثم بن أبي مسروق 


النهدي؛ عن الحسن بن محبوب, عن علىّ بن رئابء عن الحلبىي. عن ابي 


. كاحتجاج أولاد المشركين عليه تعالى المذكور في الحديث الأوّل‎ )١( 


ا و(ن ) «فيؤجج إليهم نار أ . 
(؟) فى نسخة (ب) و(د د) «أن تقيموا فيها» . 


0 قاله إن اشامارك وتجاكل كثل“ابزاهيم 20 وسار أطفال الموتيي 


س(؟) 


و !من شجرة ة في الجنّة لها أخلاف كأخلاف البقر, .فى قصور من در 
فإذا كان يوم القيامة البسوا وطيّبوا واهدوا إلى آبائهم؛ فهم مع آبائهم ملوك في 
الجنّة. 

7 اتنا ابحنه و مسن بف المتر كل 2 .قال: حدثنا محمّد بن يحيى 
الفطارو فو مكيو ين احم ع يعن ان عتما الأعم و عق أ جود رك عند إن 
عيسى؛ عن علىٌ بن الحكم. عن سيف بن عمِيرَة» :عن أبي بكر الحَضْرّمي؛ عن أبي 
عبدالله ليلا في قول الله عرّوجل: «والّذين آمنوا واتّبعتهم ذرّيّتهم بإيمان ألحقنا 
بهم ذرته "١4‏ قال: قصرت الأبناء عن غمل الآباء فألخق الله عرّوجِل الأسناء 
بالأباء ليقة ذلك أعيتهو: 

- حدّثنا أبيء/لة؛ قال: حدّثنا أحمد بن إدريس, عن محمّد بن أحمد بن 
يحيى ؛ ؛ عن محئد بن الحسين بن أبي الخطاب, عن موسى بن سَْدان, عن عبداله 
ابن القاسم. عن أبي زكريّاء عن أبي بصير. قال: قال أبو عبدالله نلا : إذا مات طفل 
من أطنال المر ميد نادى منادٍ فى ملكوت السماوات والأرطن الا إن فلان بن 
فلان قد ماتء فإن كان قد مات والذأة أو اخدهها اولك اذخ تمن اموي 
دفع إليه يغذوه. وإلا دفع إلى فاطمة صلوات الله عليها تغذوه حتّى يقدّم أبواه أو 
الحلاهكا ا ورضفن اهل بعد رن امامت اق فيه لجخا 


6 بحدها العنين بن اجمدين إدرينى , فق ممنعق سل د سماد 


يحيى؛ قال: : حدّثنا محمّد بن حَسَا عن الحسين بن محمّد النوفلي من ولد تَؤفل 
)١(‏ هكد في النسخ» والداعده ا مضي يدوا وما كادي مكاعر البنيد” 
3 ري 0 وهي كل شيء ناعم . 
؟) الطور: ١؟‏ 
0 والحديث السادس. إذ يمكن الجمع باختصاصيا الزن باطفال الحؤمنين 


يي اده ا نحو خاو ا أو التبعيض في التغدية ٠‏ مع أنه 


ابن عبدالمطّلبء قال: أخبرني محمّد بن جعفر, عن محمّد بن علىٌء عن عيسى بن 
عبدالله العُمَريء ع امع حك عن على عليه في البرض مي الصبىٌّ؟ قال: 
كثاوة لوالذيف 
دح ا سحةة رو سد ونا لتم الو لوه نا فاك وي نام 
الحسن الصفار, عن العبّاس بن معروف,. عن الحسن بر: اليد ل عليٌ بح 
وكات»عن عبة الأعى مولن السام عن" أى اعنيةاقاكة شال قال رسيول 
اوعاشه ن ديو | الأبكاز فإنّهنَ 5 7 00 5 قنىء أخلافاً وأفتح 
شو ايعان ماعل الى ان ركد ليود القباية حتت عا ليفط طن 
مُحْبَْطِئاً على باب الجنة فيقول لله عرو جل له لمكن اكه نون لا ع وبكل 
ابواي قبلي. فيقول الله عرٌّوجل لمَلّك من الملائكة: ايتنى بأبويه. فيأمر بهما إلى 
الجنّة. فيقول: هذا بفضل رحمتي لك. 


0 - حدّتنا أبي يلأ . قال: معد ا امد ون ار عوقو الس د الصف 1 
بحيى, قال: حدّثنا محمّد بن الوليد. عن حمّاد بن عثمان. عن جميل بن درّاج؛ عن 
أبى عبدالله طليٍّ قال: سألته عن أطفال الأنبياء لياق فقال: ليسوا كأطفال سائر 
الناتى فال نتوين لعن إر الهم الح رلك ان واه او بق كا وين با فال لد 
بقي كان على منهاج أببد يَلإنو . ُ 

الدوتهدا الاساكيعن هعقاه رن عمان» عن عامر بن عبدالله. قال: دع 
أباعبدالله طيّةٍ يقول: كان على قبر إبراهيم ابن رسول الله مَلِبْكَيهِ عد بُظلّه عن 
الشمسء قلمًا ب نفدي الاق لقنيو و اللي كلم يعلم مكانه, وقال اليه : مات إبراهيم 
ابن رسول الل باكر وكان له ثمانية عشر شرا فأتمٌ الله عرّوجل رضاعه في 
الجنّة. 

قال مصنّف هذا الكتاب في الأطفال وأحوالهم: إن الوجه في معرفة العدل 
والجور والطريق إلى تميزهما ليس هو ميل الطباع إلى الشيء ونفورها عنه وأنّه 
استحسان العقل له واستقباحه إيّاهء فليس يجوز لذلك. ان نقطع بقبح فعل من 


باب الأطفال وعدل الله عروجِل فيهم 


الأفعال لجهلنا بعلله. ولا أن نعمل في إخراجه عن حدّ العدل على ظاهر صورته. 
ضع بوذا راتت سس مي الواع كنيهي نا رضي لحي 
فيه أناترجع إلى الدليل الذى يدل على حكمة فاغله وشو إلى الكرزهان ادق 
3ف حال مهد هه قاذ "رحن للاننى :ليله اد لذ شو ١ل"‏ لحك وااطيواث 
يدانه افعو قاد ارهن ادنع ريدم النعية تعاب علي كينا اليا ١‏ 
عر فناها, إذ ليس فى العقول فوهامى ون الفعل دون نوع و ولا خصوصها في 
عس دوو عضو الأدرى اذاالى راها أن فويض لذ لال عد كه وم 
بالبرها ن لدينا عدله' ') يقطع جارحة من جوارح , ولذها وكوي عقوو امن اعيانه 
الريك اسان ذلك ا لو ا 
المفداعة ان نتف طااقد ينه البيهان] فى الجملة من حسن نظره له 
ولكزادنة اللقير يده فكذلك أففال: الها العالموييا! لع مارك يان لكا 
افيه الي فى العملة ايا تكو إلا حكمة ولا تقع إلا صواباً لم يجز لجهلنا 
كلل سياتغلي' اللتشول أوانقك ليها عرفا سن جره الحكامياء اكتتنا و ند 
عراقنا عدن اعبا عن عرف فلن الاقيناء وتصورها اغنن الافباطة كبعاى 
الجر عا تك ديفة اذا أررؤنا و الفرزقالتعيلة الو لا بس جهلها نمو سكام امتمانه 
عرو جلء فامًا إذا اردنا ان نستقصى معانيها ونبحث عن عللها فلن نعدّم فى العقول 
بحمدالله ما يعرّفنا من وجه الحكمة في تفصيلاتها ما يصدّق الدلالة على جملتها. 
والذلل على الت عار ان شال _حكية تنذها فى لد نف ونا قد 
ل را ل 0 
نوع بشبهه حثى لو نوهّمت على خلاف ما هي عليه من ذوران افلاكيا وسركه 
اتمينا وشبرها وستي كزاكنيا الاسطيي و نره ذلنا اورفك اما ل امع ع 
ما ذكرناه من شرائط العدل وَسَلِمَتْ ممّا قدّمناه من علل الجور صم أنُها حكمة, 
والدليل على أنه لا بقع منه عرّوجِلّ الظلم ولا يفعله أنه قد ثبت أنّه تبارك وتعالى 


“ا فى تسخذ اج وحاشية نسخة (ط) وو ضح بالبرهان -الخ» ش 


قديم غني عالم لا يجهل والظلم لا يقع إلا من جاهل بقبحه أو محتاج إلى فعله 
منتفع به. فلمّا كان أنه تبارك وتعالى قديما غنياً لا تجوز عليه المنافع والمضار 
عالماً بماكان ويكون من قببح وحسن صصح أنه لا يفعل الا العكية و تيفوت 
الصواب, ألا ترى أنّ من صحّت حكمته منّا لا يتوقّع منه مع غنائه عن فعل القبيح 
وقدر ماعل تو كوا ههه فيح :ونا قحم من الذه على عله وكات النطاتم 
فلا يخاف عليه مواقَعَةٌ القبائح. وهذا بِيّنَء والحمد لله. 

١‏ -_حداثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهَمُدانَيلُْهُ. قال: حدّثنا عليٌ بن إبراهيم 

بن هاشم. عن أبيه. عن عمرو بن عثمان الخرّاز, عن عمرو بن شمر, عن جابر بن 
يزيد الجُعْفي. قال: قلت لأبي جعفر محمّد بن علي الباقر اتا : يا ابن رسول الله نا 
نرى من الأطفال من يولد متا ومنهم من بسقط غير تام يا يا أو 
أخرس أو أصمّء ومنهم من يموت من ساعته إذا سقط على الأرضء ومنهم م 
ببقى إلى الاحتلاء ومنهم من يعمّر حنّى يضير شيخاً. فكيف ذلك وما وجهه؟ 
فقالئة : إن الله تبارك وتعالى أولى بما بدبّره من أمر خلقه منهم. وهو الخالق 
والمالك لهم. فمن منعه التعمير فَإِنّما منعه ما ليس له. ومن عمّره فانّما أعطاه ما 
ليس له. فهو المتفضّل بما اعطاه وعادل فيما منع, ولا يسال عمّا يفعل وهم 
ضايف فال تحارو قلت دنا ابرع وشول اللو قي لذ هيا ل فضا شع قا لاد 
لها ذاه كا حكية وعوان دوه التدففر :لكان و لانن النكار انس وعد 
في نفسه حرجاً في شيء مما قضى الله فقد كفر, .ومن انكر اه الا له مر 


)١(‏ في نسخة (و) و(ه) بعد الحديث الثالث عشر في آخر الباب هذا الحديث: 
«حدثنا محمّد بن موسى بن المنتوكل 75 قال احد نذا جمد ند أ بي عبد الله الخوفي. قاأ 
د ب و ١‏ زد ف لدج لقب يون ري للق وار بم اك جه 
داود. عن حفص بن غيات. قال: حدثني خير الجعافر جعفر بن محمّد؛ قال: حدثني باقر 
علوم الأوّلين والآخرين محمّد بن عليّ. قال: حدّثني سيّد العابدين عليّ بن العو 
حداثني سيد الشهداء الحسين ؛ ا 5 خَدننى ملئد الأوضياة علىّ ب ن أبي طالب :نا اناق , 
قال: كان رسو لالله تت ذات يوم جالساً في مسجده إذ دخل عليه رجل من اليهود فقال: > 


باب الأطفال وعدل ألنه عرَوجِلَ فيهم 


يا محمّد إلى ما تدعو؟ قال: إلى شهادة أن لا إلد الا الله وأنّي رسول الله. قال: يا محمّد أخبرني 
عن هذاالربّ الذي تدعو إلى وحدانيّته وترعوالك رسوله كيف هوء قال: يا يهودي إن ربي 
ل وميك الكنف لأ الكنك محلوق وهو مكيقة: قال فاب قو فال إن دبي لا يوصف 
بالآين لأنّ الاين ماود وو اندم فال: فهل رأيته يا محمّد؟ قال: اند لايرى با لأنصار ولا 
يدرك بالأوهام قال: فباىّ 2 يعانم اند موجود؟ قال: باياته وأعلامه. قال: فهل يبحمل 
ل ا ل ا 
الامر مند؟ قال: بإحداث الخطاب في المحال, قال: يا محمّد اليس الخلق كله لد ؟! قال: بالى 
قال: فبايّ شىء اصطفى منهم قوماً لرسالته؟ قال: بسسقهم إلى الاقرار بربوبيّتد. فال: فلم 
وتعسة اتلك أفضلهم؟ قال: لاني أمبقهم إلى الاقرار بربّي عرّوجل. قال: فأخبرني عن ريك 
هل يفعل الظلم ,؟ قال: لا قال: ولمَ؟ قال: لعلمه بشحه واستغنائه عند. قال: فهل انزل عليك 
في ذلك قر آنا يعلى؟ اقال؛ نعم. انّه يقول عرّوجل لاك ما ربّك بظلام للعبيد». ويقول: «دإنُ الله 
لا بظلم الثا “قا ولك اناب ن أنفسهم يظلمون» ويقول: «وما الله يريد ظلماً للعالمين» 
ويقول: «وما الله يريد ظلماً للعباد» قال اليهودي: يا محتّد فإن زعمت أن ريّك لا يظلم فكيف 
أغرق قو نو نف وهم الأطقال؟ فقال اجا هودق .إن الله عر وجل أعقم أرخاء ننناء قوم 
نوح أربعين عاما فأغرقهم حين أ غرقهم ولا طفل فيهم. وما كان ن الله ليهلك الدذرّية دنوب 
أبائهم. تعالى عن الظلم والجور علوًاً كبير ا قال اليهودي: : فإن كان ريّك لا يظلم فكيف يخلد 

فى النار أبد الأبد رو من لم يعمد الا اياناً معدودة؟ قال: بخلّده على نيّتده فمن علم الله نيّته 
5 اواشر في الينيا إلى القعكاتها كا بعصي الله عر وجل خاّده في ناره على نيّند. دولسدكي 
ذلك شرّ من عمله. وكذلك يخلّد من يخلّد في الجنّة بأنّه ينوي أنه لو بقي ذ فى الدنيا أيّامها 
0 لأطاع الله أبداً ٠ونيته‏ خير من عمله فبالنيّات يخلّد أهل الجنّة في الجنّة وأهل النار في النار, 
والله عرّوجل يقوا ل: «قا ل كل يعمل على شاكالته فر ل 
اليهودى: يا محمّد إنى أجد فى في التوراة ة أنه لم يكن لله عرّوجل نبيّ إلا كان له وصي من ! 
فمن وصيّك؟ قال: 0 وصيّي عليّ بن أبي طالب عَليَلاٍ حال اناي ل 
الانجيل حيدار. وهو أفضلرامَني وأعليهم بربّي. وهو مني بمنزلة هازون من موس اانه 
لاا نبي بعدىي . وأنّه لسيّد الأوصيا كما الى سيد الانبياء .فقال البهيودى: أشيد أن لا أله ان إن أنه 
وأنك رسول الله وأنّ علي بن أ طالب امكف بهذا دروا نه الى ل حترف االتوراة كل مالن كك 
في جواب مسائلي. وني لأجد فيها صفتك وصفة وصبّك. وأنه المظلوم ومحتوم لد 
بالشهادة, وأنّه أبو سبطيك وولديك كيرا« وشبيرا ديق قبا آهل الجنة». 


7 باب أن الله تعالى لا يفعل بعباده إلا الأصلح لهم ) 


5 -أخبرني أبو الحسين ظاهر بن معحمد بن ينين بن‎ ١ 
قال: حذثنا محمّد بن عثما ن الهروىيء قال --00-0 محمّد الحسن بن الحسين بن‎ 
0 : مهاجرا'! قال: حدّثنا هشام بن خالد. قال 0 ن بين‎ 
قال: حدّثنا صَدَقَةَ بن عبدالله. عن هشام. عن أن عن الدب ملظي‎ 
شيرقل بغر ان هر وهل قال قال الع نيا كُِ 50 ري‎ 
ا ا ل ا نفس‎ 

لم ري الوا كره مساء ته ولابد له منه. وما تقوب إلى عبدى بمثل 
الول ساو ال ري د 
سمعاً وبصرأً ويد ومؤيّداً إن دعاني اجبتهء وإن اح أعطيته, وإِنْ من عبادي 
المؤمنين لَمَنْ يريد الباب من العبادة فأكفّه عنه لئلا يدخله عُجْبٍ فيفسده ذلك. وإِنَ 
من عبادي المؤمنين لْمَنْ لا يصلح إيمانه إلا بالفقر ولو أغنيته لأفسده ذلك, وإرة 
من عبادي المؤمنين لْمَنْ لا يصلح إيمانه إلا بالغناء ولو أفقرته لأفسده ذلك. وان 
من اغبادى المؤمتين لمن لا صلم إبماته إلا الهم ولو ضححت سمه لأفسيد: 


(١)فى‏ نسخة (و) خيرة. ٠وفي‏ نسخة (ه) خيوة . 

. فى نسخة (و) و(ب) و (د)«الحسن بن الحسن بن مهاجر»‎ )"١ 

١‏ في نسخة (ج) «الحسين بن يحيى الحنفى» والظاهر أنه الحسن بن يحيى الخشني الدمشقي 
الْذ لدى مأن بعد النسعين كسا في التقريب وهو والرأوي والمرو ويّ عند كلهم من رجال العامة . 

(؟) في لسخة اج ) و(ط)و(ن)«حدثنا صدقة بن عبدالله بن هشام عن أنس -الخ» . 

() في سحة (ج) و(ه) «كما ترددت في قبض نفس المؤمن» وفي نسخة (و) و(اب) و(د) 
توما ارددات عن لي انا فاعله ما نودت فى فقن نفس النؤمى «وليسى التردة ف عق 
نعالي كما فينا. بل اطللاقد عليه ال باعتبار مبدنه فقط وهو نعارضن المحبوبين او تيادل 
السى وهين اللازهين لفعل مىء وتركد كما هناء والمكر وهال مساءه المؤمن وبفاؤه 


5 ل[ الى 1 0 د 1 2 
أن 1 هر 5 2 لنقال 5 الدار 3 جراد ولكند تعال 00 دخراد ذلك : 


باب انّ الله تعالى لا يفعل بعباده إلا الأصلح لهم 


ذلك١١)‏ وإنّ من عبادي المؤمنين لَمَنْ لا يصلّح إيمانه إلا بالصحّة ولو أسقمته 
لأنعية دالوا ادير ساد اكلم بللديؤه فى ايم شير 

تمدقا أب اعفد ال داه بق سعيد الفكسكنزئ: قنال«حلدنا 
عبدالرحمن, ل 0 رسول ال لاضف قال: : 0 7 
ذي طثرين ار 0 ا عزو جل | ا 
00000 و يه 3 المتكدر 0 : مرص عون بن 
عبدالله بن مسعود فأتبته أعوده فقال: أله دكن يحدابنث عن عبد اله بن مسعود 
فلك ديك فال: فال عبد امسينها نحن د رسول الوق إذ كمون نفلك اه 
فالك:يا رسول الله؟ قال عجبت من المؤمن وجوعه من السقم؛ ولو يغلم ماله قى 
السفاقن الثواك :لاحت أن لا يرال شيا حتى يلقن نوه عر ويضل: 
الحسن الصقار, عن بعقوب بن اس بم هشاء 5" 
قال: قال أبو عبدات 9 ع جد : إن اليد وان ارا الى ل راك يرفع عدا الموت. 
لدعا قي درف اف ل ونعالى عنهم الموت. وكثروا حتى ضاقت بهم المنازل 
وكثر النسل, وكان الرجل يصبح فيحتاج ان يطعم أباه واه وجذه وجد جذه 
وس 9 سه 2 ويتعأهدهم. قن فشغلوا عن طلب المعاش, ان فقالوا: سل رتك أن 
بردّنا إلى آجالنا التي كنّا عليها. فسأل ربّه عرّوجل فردّهم إلى آجالهم 


)١(‏ في نسخة ١(ب)‏ و(ط) و( 0 صحّحت جسده ا 

الالح كات ارود عير بن أبي ا قال: ق ت على عمر الصنعاني ‏ الخ». 

() في نسخة وا «مرقّع بالأنواب» وفي نسخة 5 «يدفع بالابواب» وفي نسخة (ج) «مدقّم 
بالأبواب مرقّع للأثواب» . 


(غ) فى نسخة (ج) و بر نيهم 1: وفى نسخةه (و) و(د)و(ه)«ويوضيهم». 


-حدتنا على بن أحمد بن عبدالله بن أحمذ بن أبى عبدالله البرقى ينه قال: 


ا بى؛ عن عق ا م ن أبي عبدالله. عن الحدب: ن بن علي بن فضّال م عله ن عله 
1 عليه عن أببه. عن سليمان بن خالد. عن أبى عبدالله الصادقى. ا عن 


ان 


باخ اله طعا رون لا نة ب ميو ارج داف وال قا لله 
د قاو على بالتسوا ل 1 اا دفسيف ابرط لعي + لحن 
من قطنا« #رقطية :الله عر ول إلاكان خبراً له في ا 

ود وا ن موسى بن المنوكل تف نه , قال ع لكان ره 

التنين ١‏ عيضن أده برو محقد ين تكالدا عن انمه عن ل 
حدّثنا عبد الله بن بحيى: م ف الاخين: عن الصادق جعفر بن محمد فض قال 
والّذي بعث جدى وَينتدقٍٍ الوا اناك وا ريق 00 
المروّة. وإِنّ المعونة لتنزل من السماء على قدر المؤونة؛ وإِنٌ الصبر لينزل على قدر 
شدة البلاء. ا 

حك نا عسي ابن اسمن ين داه ناويد نا الى قحك ا 
أحمد بن محتد بن عبسى» عن عبدالرحمن بد أبي نجران, عن المفضّل بن صالح, 

عن جابر بن يزيد الجَغفي» عن أبي جعفر محمّد بن علي الباقر نيقك. قال: إِنْ 
ا ا 0 1 ا 
فكال اماع ويك اموي هلعافو" لوز اوها ركفا قال الى كا ريه 
الركيل انك دقو الك 0 ' 

انمعد يا عبد ب واس به الخوكا عفان ؛ حدئنا علي بن 
السقها! نافنص احمدةي محقاد رق ذا لد عق به قن جد دورق تحن راعذ 
محمّد بن أبي الهَرْهاز. عن علىّ بن الحسن لقال سس عدا لي يقول: 


. م هذا الحديث فى الباب الستّين بعين السند والمتن‎ )١( 
(؟") فى نسخة (ب) و (د) «عن علىٌّ بن الحسين» وفي حاشية نسخة (و)و(ن) «عن عليّ بن‎ 
السرىي»‎ 


إن امشضر وعل جعل ارزاق#المؤمليع سن عفيت لا يعشدوى» وذلك أ العيدة إذا لم 


يدوق ود افد كد وهار 


9 حدثنا على , ا عمو مي عمران الد قات نك قال هر ونا سويز 
اب الخ طيااة الكوقئ فالا مدنا عدون اماع ارمق وهال وعةننا 
جعفر بن سليماق بن أتوت:الخواز ١3‏ قال: حدننا عبدا بن الفضل الهاشس. قال: 
قلت لأبي عبدالله ليا : لأيّ علّة جعل الله تبارك وتعالى الأرواح في الأبدان بعد 
كونها في ملكوته الأعلى في أرفع محل؟ فقال نيه : إن الله تبارك ل 
الأرواح في شرفها وعلوّها متى تركت على حالها نزع أكثرها إلى دعوى الربو 
دونه عرّوجل؛ فجعلها بقدرته في الأبدان الّني فدّرها لها في ابتداء ا 

وعد يها و خرن يفضي إلى حش 0ن مقي الى عصرم ورفع بعضها فوق 
بعض درجات, وكفى بعضها ببعض, وبعث إليهم رسله واتخذ عليهم حججه 
مبشّرين ومنذرين بأمرونهم بتعاطي العبوديّة والتواضع لمعبودهم بالأنواع الني 
تعتّدهم بها ونصب لهم عقوبات في العاجل وعقوبات في الآجل ومتوبات في 
العاجل ومثوبات في الآجل ليرعّبهم بذلك في الخير ويزهّدهم في الشرٌ 
ولذاج "لات السسام ار المكاسي سلس لبذ للا يي و ا 
ويُقْبلوا على عبادته فيستحقّوا بذلك نعيم الأبد وجنّة الخلد ويأمنوا من النزوع إلى 
فا ليون ابر بكو لقا راتوا ارق انسل إن مسار وهال اميد مط 
لعياةه ته لأشنيي. اللاترق أ نك لاترئ فييم الايغتا العلدا "على غيزه حتى ان 
منهم لَمَن قد نزع إلى دعوى الربوبيّة. ومنهم من قد نزع إلى دعوى النبوّة بغير 


فق نسخةه (ط) «جعفر بن سليمان بن أبي أيُوب الخرّاز» وفي نسخة (ب) جعفر بن 


بوتدان فى أنردث الخرّاز» واحتمل أن يكون جعفر بن سليمان عن أبى توب الخراز. وهر 
اما ابراهيم بن زياد او إيراهيم بن عثمان. واما رواية البر مكى عن 00-6 بن سليمان فبعيدة 
وروابة جعفر بن سليمان عن عبدالل بن الفصل من غير وأسيلة كثيرة 

(؟) فى نسخة (ب) و ١د)و‏ (ه)«ليدلهم» بالدال المهملة . 


(5) في نسخة (ه) «لا ترى منهم إلا محبّاً الخ». 


حمّهاء ومنهم من قد نزع إلى دعوى الامامة بغير حقّهاء مع ما يرون في أنفسهم من 
النقص والعجر والضعف والمّهانة والحاجة والفقر والالام المتناوبة عليهم والموت 
00 بن الفضل إن الله مارك وماق يدن ل" 
الأضلح لهم لهم. ولا يظلم الناس : مك ولكج لفاس لصي رطمو 

٠١‏ حدافنا مجه بى أحمد السيبان يفك رقا : حداثنا محمّد ب ن أبي عبدالله 
الكوفي. قال: خداتنا موب بن عمران ن النخعي, عن عمّه الحسين 8 
عن على بن.سالمء عن ايبد»«عن ابى نظيره ال ليه قال: 
سألته عن قول الله عرّوجِل: «ولا يزالون مختلفين #: إل من رحم ريّك ولذلك 
كلاق 14« كلدو تقل انا لست هوا بار عط رمدي 

١ ١‏ حدّثنا محمّد بن القاسم الأستر توا اق فان حل نذا ورسف نر دجحقك بيد 
زياد وعلىٌ بن محمّد بن تبان عن ابو هساء عن الحسن بن عليّ. عن اسه اعلن بن 
محمّد. عن أبيه محمّد بن عليٌ. يعن عن وبري الرسامفن جام يفا 
جعفر عن أبيه جعفر بن محمّدء عن أب محقد بن علىٌ. عد: وين 
الحسين يك في قول الله عرّوجل: الا ان فراشا#' '' قال: 
كارا لوق للا تك رو ام را سما دفي د مالي عد رده الشف والعدزانة 
نقد فكر مول عديدة النقة نتحيد كي و1 لاه ينطب الزيخ تدم اماك 
ولا شديدة النتن فتغطبكم» ولا شديدة اللين كالماء فتغرقكم. ولا شديدة الصلابة 
فتمتنع عليكم في دوركم وابقدك وقبور موتاكم, ولكنّه عرّوجل جعل فيها من 
داكا معرر ب رمحا توي رامد عابيا رج اكيود نيوا ماما 
انان اوسنو كم كر تع منافعكم'” "افلذلك جعل الأريط قراها لكي 
ثم قال عرّوخْل «والسّماء بناءً» أي سففاً من فوقكم محفوظاً يدير فيها شمسسها 


(١)هود: ١١86‏ (1)اليقرة: 55 
)١‏ قولد: ««وكثير » بالج ععلف على دوركم. وفي نسخة (ط) و (ن) «بالنصب فعطف على ما 


النقاد» 


وقمرها ونجومها لمنافعكم, ثمٌ قال عرّوجِلٌ: «وأنزل من السّماء ماء» يعني المطر 
كله من العُلى ليبلغ قُلَل جبالكم وتلالكم وهضابكم وأو وهادكم, ثم فرّقه رَذَاذاً 
وولة وقطذ ويالا افسفه | تظركم كوك معلل اننا لبط ا زلاً عليكم قطعة 
واحدة فيفسد رضي وأضجا ركم وزروعكم وتماركم, تمّقال عرّوجل: «فأخرج 
به من التّمرات رزقاً لكم فلا تجعلوا لله أندادأ» أي أشباهاً وأمثالاً من الاأصنام التى 
لا تعقل ولا تسمع ولا تبصر ولا تقدر على شيء «وأنتم تعلمون» أَنّها لا تقدر على 
اديوه الح الجللة الى انسمها نيكم ركم كارك وهان: 

١‏ حدّثنا أبي :؟ لتقا وضع يذ سمه وه مدان عن اي دم امسن نه 
عيسى. عن الحسن بن محبوب»غن ذاوة بن كتير الرقي؛عن.أبي عَبيدة الحذاء: 
عن أبي جعفرطئِةٍ قال: قال رسول الله وين : قال الله جل جلاله: إن من عبادي 
المؤمنين لَمَن يجتهد في عبادتي فيقوم من رُقاده ولذيذ وساده فيتهجّد في الليالي 
ويلك سكاف عناذتى فأضريه بالعاس اللجلة واللبلعين: ظراً مله وإبقاء خليه 
فينام حتّى يصبح ويقوم وهو ماقت لنفسه زارٍ عليهاء ولو أخلّي بينه وبين ما يريد 
من عبادتي لدخله من ذلك العجب فيصيّره العُجب إلى الفتنة بأعماله('' ورضاه 
عن نفسه حتى ايظرث أثدقد.فاق الغابدين: وجاز فى عبادهاحد التقصير”'! فيساعد 
مو عداه مرطل لك سم رين ْ 

تن يك لمعه رن العسدو ديرن الشف د الو لا يي قال: حدثنا محمّد بن 
ل 0 
عن داود بن فَوْقَد. عن أبي عبدالله علي قال: كان فيما أوحى الله عرٌوجل إلى 
)١(‏ في نسخة (ط) و(ن) «ليدخله من ذلك العجب إلى الفتئة بأعماله» . 
() في الكافي ج ؟ ص "/اعن أبي الحسن موسىنىة أنه قال لبعض ولده: «يا بنيّ عليك 
بالجدٌ لا تخرجنٌ نفسك من حدٌ التقصير في عبادة الله عرّوجل وطاعته فإ نّ الله لا يعبد حو 
عبادته» أي يجب على العبد دائماً في أي منزلة كان ن أن يعترف أنه مقصّر في ذلك. وفي 
الدعاء: «اللهم لا تجعلني من المعارين ولا تخرجني عن التقصير» وفي نسخة (ج) «حاز في 
عبادته حق المتقين» . 


على بلائي وليشكر 1 وليرض بقضائي 0 الصديقين عندي إذا عمل 


0 باب الأمر والنهى والوعد والوعيد 0 
ون اونا مسد وه العو به معدي لضاف قا تس ا ويه 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي. عن أبيه. عن صفوان بن يحيى, 
عن منصور بن حازم قال: قال أبو عبدالطليّة : الناس مأمورون منهيون. ومن 
كا وله عدر عد زم انه وها 7 
"- حدّثنا أبي يِف . قال: حدّتنا سعد بن عبدالله. قال: حدّثنا أحمد بن محمّد 
ال شدي علق علط الولعم ان نر قر دض قفا برد دالب قد ميت 
السجستاني. عن أبي جعفر الباقرنايةٍ قال: إِنّ في التوراة مكتوباً يا موسى ني 
خلقنك واصطفيتك وفوّيتك وأمرتك بطاعتي ونهيتك عن معصيتي, فإن أطعتني 
أعَنْتك على طاعتي وإن عصيتني لم أعنك على معصيتي, يا موسى ولي المنّة عليك 
في طاعتك لي, ولي الحجّة عليك في معصيتك لي. 
ريا تعفد يرن النسسق رن امه ايو اولي اليه ند ف نر 
العسى الفذا مه مضي رن السس وى ا القطاف دزا عمةرن أكى سكيد 
المح راداي دي وو ع الوزام لسرم 


. ف في نسخة (و) | مأطاع أ مرى»‎ )١( 
- في فى نسخة (ب) و (د) «من كان ن له عدر الخ» وفي نسخة (ه) و(ج) «فمن كان له عذر‎ ة)١(‎ 


الخ» . 


1 0 ذأاء ذلتام د . 7 صَلِ َدُعَليَهِ 3 
عن ابي عبدالله, عن ابائه عله قال: فال رسول الله ولبرخة : من وعده الله على 


عمل توآنا فهو متكره له.ومن اوغذه على غدل عقانا فهو فيه بالكبان. 
واقاويدا قز ها ره ا كبو تيان بحس الضولن فالد عد شقان كرا فال 
سمعت إبراهيم بن العبّاس يقول: كنا في مجلس الرضاءلية فتذاكروا المبائر وقول 
المعتزلة فيها: إِنّها لا تغفرء فقال الرضاءكُة : قال أبوعبدالله طُةٍ : قد مزل القران 
بخلاف قول المعتزلة, قال الله عرٌوجل: #وإِنّ ربك لذو مغفرة للنّاس على 
ظلمهم 74 والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة. 
-حدّثنا أحمد بن محمّد بن الهيئم العجلي وأحمد بن الحسن القطان؛ 
ومحمّد بن احمد السناني؛ والحسين بن إبراهيم بن احمد بن هشام المكتّب!؛ 
وعبدالته بن محمّد الصائغ؛ وعلىٌ بن عبدالله الورّاق رضى الله عنهم, قالوا: حدّثنا 
الخد نا وي بلول كال تحراقكةا انق سعاوية قن الأعمدو عن عفرا 
محمد طلِيْك قال فيما وصف له من شرائع الدين: إِنّ الله لا يكلف نفساً إلا وسعها 
ولا يكلفها فوق طاقتها. وأفعال العباد مخلوقة خَلْقَ تقدير لا خلق تكوين'"" والله 
خالق كل شيء. ولا تقول بالجبر ولا بالتفويض, ولا يأخذ الله عرّوجِلَ البريء 
بالسقيم. ولا يعدب الله عرّوجلُ الأطفال بذنوب الآباء. فإنّه قال فى محكم كتابه: 
وول اتؤووادر وزراحوق ع وال عرّوجل: #وان ليس للإنسان الا ما 
سعى 74" ولله عرّوجل أن يعفو ويتفضّلء وليس له عرّوجل ان بظلمء ولا يفرض 
)١(‏ هو عبدالله بن أحمد بن ذكوان كما هو الظاهر 
(؟)الرعد: 1 
2 أي مقدرة بان تقع باراد ته لا مكونة كسائر المكوّنات من دون دخل إرادد العيد فيها. 


(4) الأنعام: 1714. والاسراء: .١6‏ وفاطر: 18. والزمر: /. 
(0) النجم: لو 


انع نوق صل امرظ ضة ويت: الاشويي وطاييي يف وريه 
ولا يصطفى من عباده من يعلم أنه يكفر به ويعبد الشيطان دونه. ولا يتخذ على 
خلقة تحلقة إلا معصوماً. والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة؛ وقد أخرجته 
مامه فى كنات الخصباك. 


1 حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهُمْداني يفت , قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم 
ابن هاشم: عن أبيه. عن محمّد بن ىن عميرء قال: سمعت موسى بن جعفر مَلِيَاها 
يقول: لا يخلد الله في النار إلا أهل الكفر والجحود وأهل الضلال والشرك؛ ومن 
عدي اكلا نما موبش ع ليا دحي قدا قال اانا رار بعال رون 
تحلدبوا كبائر ما تهون عنه نكت عدك يننا نكم وتدتخلكع مد خلا كزيما #١“افال؛‏ 
فقلك لف بانابن اونتو كاله الشفاعة لت تجييم السدتون؟ قال سعد فى اب دعق 
آبائد»عن عل نافيل قال معت وسو أش كنكل يفول: لثما فبقاعتى لهل 
الكبائر من 0 فأمًا المحسنون منهم فما عليهم من سبيل» قال ابن 1 عمير: 
فلك لديا د رسول الله فكيف تكون الشفاعة لأهل الكبائر والله تعالى دك 
يقول: #ولا يشفعون إلا لمن ارتضئ وهم من خشيته مُشْفِقون 74" ومن يرتكب 
لكات لأ يكون عرس انه انان ١1‏ ا ليما ع مؤدرن ونيا [لاتعا ذلك 
وندم عليه؛ وقد قال النبي يلكي : «كفى بالندم توبة» وقالطية : «من سوّته 
حسنته وساء نه سيّئته فهو مؤمن»!'' فمن لم يندم على ذنب يرتكبه فليس بمؤمن 
ولم تجب له الشفاعة وكان ظالماً؛ والله تعالى ذكره يقول: #إما للظّالمين من حميم 
ولا شفيع يطاع4!4) فقلت له: يا ابن رسول الله وكيف لا يكون مؤمناً من لم يندم 
على ذنب يرتكبه؟ فقال: يا أبا أحمد ما من أحد يرتكب كبيرة من المعاصي 


(١)النساء:‏ ١ج‏ (؟) الأنبياء: 8؟. 
(]) المؤمن: ١8‏ 


باب الأمر والنهى والوعد والوعيد 


وهو يعلم أنّه سبعاقب عليها إلا ندم على ما ارتكب ومتى ندم كان تائباً مستحقّاً 
للشفاعة, ومنى لم يندم عليها كان مصرّاً والمصرّ لا بغفر له لأنّه غير مؤمن بعقوبة 
ما ارتكت. ول كان وفنا بالشويةا لتر :وقد فاك« السبع انكل :رالا كبن ممع 
ابيط ول نيدن الاصرا اد قاقز الاك ووه رزو لخيسفدون لمن 
الاتلطين ةقاي :5 تشعو ال تتح أرانضى بدت كدو الدايب الاقراذ الام على 
الحسنات والسيّئاتء فمن ارتضى الله دينه ندم على ما ارتكبه من الذنوب 
لميدرافكةة بنا قننه فى" القبا يه . 

حدّئنا محمّد بن موسى بن المتوكّل يِف . قال: حدّثنا عليّ بن الحسين 
السعد آبادي, عن أحمد بن أبى عبدالله البرقى؛ عن أببه. عن محمّد بن أبى عمير, 
عن حمزة بن حُمْران. عن أبي عبدالله عّْةٍ قال: من همّ بحسئة فلم يعملها كتبت له 
حسنة, فإن عملها كتبت له عشر أمتالهاء ويضاعف الله لمن يشاء إلى سبعمائة ومن 
همٌ بسيّلئة فلم يعملها لم تكتب عليه حتّى يعملهاء فإن لم يعملها كتبت له حسنة 
بتركه لفعلها, وإن عَمِلها أجل تسع ساعاتٍ فإن تاب وندم عليها لم تكتب عليه وإن 
لم يتب ولم يندم عليها كتبت عليه سيئة. 

/-حدّثنا محمّد بن محمّد بن الغالب الشافعي؛ قال: أخبرنا أبو محمّد مجاهد 
ابن أعين بن داود؛ قال: أخبرنا عيسى بن أحمد العَسْقَلانيء قال: أخبرنا النضر بن 
شُمَيّل. قال: أخبرنا إسرافيل''' قال: أخبرنا تُوَيْره عن أبيه أنّ عليَأَطيةٍ قال: ما فى 
القران أيه أبعيكة ]لت مق قو لدع تعن :ده انالا يقن أن يقد افيه يفن باون 
اللو ا 

-حدّثنا أبونصر محمّد بن أحمد بن تميم السرخسي بسرخس. قال: حدّثنا 


. الشفاعة ما اختافت الائة في أنواعها بعد ناته في أصلها. والتفصيل في محله‎ )١( 
في نسخة (و) و(ط) و(ن) «أخبرناا سرائيل».‎ )1( 


ابو اكد تمدق إد رين القناس: قال بخن اتعا وين نامل قال ينها 


حَريز. عن عبدالعزيزا العو ريدي رسي عن اب ذَرطِية. قال: خرجت لبلة من 
الليالي فإذاً رسول ام مَلاشعَقٍ عدي وستم اس بح دا ولاطلوه اد را 
بمشي معه أحدٌ. قال: فجعلت أمشي في ظلّ القمر, فالتفت فرآني فقال: من هذا؟ 
فطلانة بوذ توطلت الله قدالقه فالعا آناقة سال قال فنقيت بعد امه فقال: 
التو ريه ال دار فون الققامة] انوا مطلاء للد مدر للد مقة بعياه رذ 
0000 المي يوا سالا جني 
هاهناء وأجلسني في قاع حوله حجارة. فقال لى: اجلس حنّى أرجع إليك, قال: 
فانطلق في الحَرّة ات لم آرم ونوا وى عت فاطال[الليكم تع ال سعد نا روفن 
مقبل وهو يقول: وإن زنى وإن سرقء قال: فلمًا جا لم أصير يعتى قلت يأ نبيّ الله 
جعلني الله فداك من تكلّمه في جانب الحَرٌ ا 2 
الجواب شيئاً قال: ذاك جبرئيل عرض لي في جانب الحرّة فقال: بشّر متك أنه 
من مات لا يشرك بالله عرّوجِلٌ شيئأ دخل الجنّة قال: قلت: يا جبرئيل وإن زنى 
وإن سرق؟ قال: نعم. وإن شرب الخمر. 
قال مصئّف هذا الكتاب يله : يعني بذلك أنه يوق للتوبة حتّى تتفل الجن 
يفنا | رطا لمعك طلن بن راحم بن ها هاشم, عن أبسيه. عسن 
محمّدبن أبي عميرء عن مُعاذ الجوهري. عن الصادق جعفر بن محمّد. عن آبانه 
صلوات الله عليهم. عن رسول الله وَلبْكَي. عن جبر ئيل عله . قال: قال الله جل 
الى اذك نذا قير او كيرا وحو ال يسع ان ان أن اعد به يطاو اعدو عند 
)١(‏ قد مر هذا الحديث في اناك لول بعين السند والمتن. وفي بعضى النسخ هنا أو هناك: 
«جرير أو حر يز عن عبدالعزيز ‏ الخ»؛ وفي بعضها: «جرير او حريز بن عبدالعزيز» وفي 


صحيح البخاري «عن حريز عن زيد -الخ» والظاهر تصحيف «بن» بعن لكن لم ان حر يز 
ابن عبدالعزيز أو جرير بن عبدالعزيز في كتب الرجال . 


لذعترت ذلك الثاني امد ا موقن ايع ونا صني كان و كير وهر يله اك 


أن اعد وهنو قر صق عي هلو عله 


(باب التعريف والبيان والحجّة والهداية) 

سام امه والسع ةنا كدو كين لاز كال هديا أحيةيه 
محمّد بن عيسى؛ عن محمّد بن ابي عمير, عن محمّد بن حُكيّم, قال: قلت لابي 
جماماس ها بج لكر 1 بار د 
عن ابن 0 عبدالله لكلا قال: إِنّ الله عرّوجل احتجّ على النّاس بما 
00 فضّال .م بن موده عن حمزة ب بارع 
أبى عبدالشه اكلا قال: إن الله عرّوجل احتيجٌ على الناس بما اتاهم وما عدفهه!١)‏ 

ا 
عن أبي عبداث لثم 5 فى فول اله عزو جل وكا 00 
حتّى يبيّن لهم ما يفون ١4‏ قال: حتّى يعرّفهم ما يُرضيه وما يُسخطه. وقال: 
«فألهمها فجورها وتقويها»'' قال: بن لها ما تأتى وما تترك؛ وقال: «إنّا هديناه 


)١(‏ هذا الحديث المتّحد مع ما قبله في المتن ومع ما بعده في السند ليس إلا في نسخة (ط). 
(؟) التوبة: .1١6‏ (5) الشمس:8. 


القول تاعا كرا زان كور 4ذا "ذال داه رن هذا واعاينا ركاً وفي قوله 
عذوجل: #وآأما تمود فهذيناهم فاستحيوا العمن عل الهدى 4 !"! قال؛ عدفناهم 
اا ا ا 

عيسىء عر: التو و رحد 00 عن حمزة بن محمّد. عن 
ا قال: طالئه فى فول الله قرو : #وهديناه النجذ , بن »*!! قال: 
ابن يحيى, عن موسى بن جعفر البغدادى. عن عبيدالله الدهقان. عن درستء عمن 
حدّنه, عن أبى عبدالله قا قال: سنّة أشياء ليس للعباد فيها صنع: المعرفة والجهل 
والرمينا 0 واليقظة!4). 

ا 0 عبدالش نليِةٍ قال: ليس لله على خلقه 
أن يعرفوا قبل أن يعرّفهم. وللخلق على الله أن يع فهم, ولله على الخلق إذا عرّفهم 
أ بقلده!0) 

م . 


الاا م (1) فصلت:77. 

٠١ البلد:‎ )"( 

(4) ان للإنسان أحوالاً قلبيةَ كالمعرفة والجهل والشكٌ والظنٌ والايمان وغيرهاء وصفات نفسيّد 
كالسخاء والشجاعة والحسد والاهتداء والضلال وغيرها. واموراً ترد عليه كالغضب 
والدهشة والرضا والنوم واليقظة والمرض والصّحة وغيرها. وحركات يكوه وجا رديت 
ولسسن له هنعم لانن الأخيرة: أي لبست باختياره إلا هي: نعم قد يتعلّق بها حبّه. ويكون 
مف يسنن شوو جر يي اذا "لمكت كو المعد كن الففنة اسوك كاري الس 
والتعثّل وعدمهما. 000 

(6) إنّ على الانسان فى هذا الباب أمرين: التفكّر فى البيّنات التى تأتيه من عندالله تعالى > 


مد بن عيسئى, عن الحَجّالء عن تثلبة بن ميمون: عن عبد الأعلى بن أعيّن قال: 
بالك اباعبدا ل اقل عتن الم يعرف تيتا عل علية فى 5 قال 1305 


تبه دا اسووين محتوى ريصي الفط ارال معوق ‏ مقيعي المي اه 
ابن عيسى, عن أبن فضّالء عن داود بن فَرْقَدء عن أبي الحسن زكريّا بن يحيى, 
عن أبي عبداشه الي قال: ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم. 

٠-حدثنا‏ على بن أحمد بن عبدالله بن أحمد بن أبي عبدالله البرقيي عن 
اغوي عسي أل فدات عن علد رن السك عن ايان لين عبن 
ةن انان عن أ عيزا ننه قال فانلي أكنن قامل عله ااه قرا 
أنّ الله عرّوجلَ يحتج على العباد بما آتاهم وما عرّفهم. ثمّ أرسل إليهم رسولاً. 
وأنزل عليه الكتاب. فأمر فيه ونهى, أمر فيه بالصلاة والصوم. فأنام 
سول انك هوه السلا (؟فقال: أذ لبيك وأنا او فشاك فدهن هي ملفا 
إذا أصابهم ذلك كيف يصتغون: لبس كما يقولوة: إذا نام غنها هلك وكذلك الصيام: 
أنا أمرضك وأنا أصمّحك فإذا شفبتك فاقضه: ند قال أبو عبد شال : وكذلك إذا 
نظرت إلى جميع الأشياء لم تجد أحداً في ظوو حولي تحد يوا الانريه عد 
الحجّة وله فيه المشيّة, ولا أقول: إِنْهم ما شاؤوا صنعواء ثم قال: إنّ الله يهدي 


د نحتى حصل. لد الامشفان رالفيؤل التق لماه الس الفسدكن بتعيك يحضل لد اعتالة 
الخضوع والتسليم؛ والثاني هو الإيمان حقيقة, وآفة الأوّل والمائع منه الإتراف والانهماك في 
اللذات المادية والتوغّل في الأمور الدئيويّة, وآفة الثاني والمائع منه العلوٌ والاستكبار وحبٌّ 
الرئاسة والجاه والحميّة والعصبيّة, فعلى الله نصب الآيات والبيّنات. وعلى العبد رفع 
المانعين, فعندئذ يقذف الله النور في قلبه فيزهر كما يزهر المصباح فيكون عارفاً مؤمناً حقًاً. 
وبهذا يجمع بين الصنفين من الأخبار الناطق بأنّ المعرفة من صنع الله والآأمر بتحصيل 
المعرقة 

)١(‏ هذا لا يدل على معذورية الجاهل مطلقاً. بل من لم يعرف شيئاً لعدم قدرته على الرجوع 
الى هالسيفي العدرفة : 

. كذا في نسخة (ط) و(ن) وفي غيرهما «فنام رسول ال جَلضة -الخ»‎ )١( 


ويضلء وقال: وما 5 إلا بدون سعتهم» وكل شيء 5 الناس به قهم يسعون له. 
وكل شيء لا يَسَعون له فهو موضوع عنهم, ولكنّ أكثر الناس لا خير فيهم, ثمّ قال: 
«ليس على الضعفاء ولا على المرضى ولا على الّذين لا يجدون ما بنفقون حرج 
إذا نصحوا لله ورسوله (فوضع عنهم) ما على المحسنين من سبيل والله غفورٌ رحيمٌ 
دول عل الذرق إذاامنا اتوك لتحملهم _الآية ١١4‏ فوضع عنهم لأنّْهم لا يجدون. 

قال .محفت :هذا "الكتا ىك # ولد نقلة: إن ان مهدى وهل مناه انه 
عرّوجل يهدى المؤمنين فى القيامة إلى الجنّة ويضل الظالمين فى القيامة عن 
"1 جافال در وس ١‏ "كران الدرور اكوا بوفطازالمالجات دهم ريه 
بإيمانهم تجري من تحتهم الأنهار فى جنّات النعيم474) وقال عرّوجل: #ويضل 
اله الظالمين 674. ' 

اح د فاسع ايه الحم حم حدر الو لعو قال اننا م 
الحسن الصفّار. عن إبراهيم بن هاشم؛ عن إسماعيل بن مرّار. عن 0 
عبدالرحمن. عن حمّاد. عن عبدالأعلى ١!‏ قال؛ 9 عبدالل طْليلة : أصلحك 
الله هل جعل في الناس أداة ار وابيا القت توك قال ؛لا. قلت؛ : فهل كلنوا 
المعرفة؟ قال: لا. على الله البيان «لا يكلف الله نفسأً إلا وسعها. و نه 
الها انهاه قال" رسالعه عق فول المع وجل ونا كان اله لهل كوم اذ 
هديهم حتّى يبيّن لهم ما يتتفون4!" قال: حتّى يعرّفهم ما يرضيه وما بسخطه. 


1 :ةبوتلا)١(‎ 

(؟) ان للهداية ست مراحل. ولكل مرحلة ضلالة بحسبها. وكل مرحلة من الهدابه منوقفة على 
ما قبلها. وكلّها من الله. وضلالة العبد فى كلّ مرحلة من كم عد الك اناك نلف المرفا. 
وقد اليد د تسرف المنه عا على للف المر فيل وا عر الممتتين هين لكر سنا 
الأغيرة] وفسيل لكا قاطي رينالة منر 

(كاافي نسكة ١و‏ اها« كما فالوعروجل الخ : 

(غ) يونس: 3. (0)ابراهيم: 507" . 

() في أكثر النسخ: «عن حمّاد بن عبد لأعلى» وهو تصحيف . 

. ١١6 التوبة:‎ )0/( 


باب التعريف والبيان والحجّة والهداية 


ويك نسم ةرعو سين عيبو سيوم عن ققد ررقي ل انين 
عبداش علي قال: إن الله عرّوجل لم ينعم على عبد بنعمة إلا وقد ألزمه فيها الحجة 
من الله عرّوجل» فمن من الله عليه فجعله قوبّاً فحجّته عليه القيام بما كلّفه واحتمال 
من هو دونه ممّن هو أضعف منه, ومن من الله عليه فجعله موسّعاً عليه فحجّته ماله 
يجب عليه فيه تعاهد الفقراء بنوافله, ومن مرّ الله عليه فجعله شريفاً فى نسبد١‏ "ا 
جواة فى مورك لحكل كللية أن يع القن لودو الا كظارن عدن بي 
0ك 


ابن اه 000 قال: لك افوا ك1 5 


أمركك نابول" مكار » ندا دن لاما كا وت فهو اعون كاج اللا بن فالا بعتقه ]1 
الله ولا تخاصموا الناس لدينكم فَإِنّ المخاصمة ممرضة للقلب. إن الله عرّوجلٌ 
قال بعر عَلاشمَيه : #إِنّك لا تهدى من ين الله بهدى من يشاء * "١‏ وقال: 
9 نانك تكرء الثاين محتن كوتو ابو د 14 دوو اناس د الاين لاعن 


لأش بك اد 


الناس وإنكم أخذتم عن رسول ان جناشكق ع سمعت أبي عليه يقول: إن الله 
وجل إذا كنتب ب على عبد أن يدخل في هذا الأمر كان افرح إلنه من الطير إلى 


0 0غ 


و 8 


ا ١‏ بي طفة قال: حد” ساعان يناعيو ل قا عت عو بعر قن بن 


)١١‏ في نسخة (و) و (ها «شريفاً فى بيند». (7) القصصض:+8. 

هد ا م ْ 

(4؛) المراد منع الأصحاب عن المراء والجدال الباطل وضيق الذرع وظهور الغضب عند إنكار 
الخصم للحق. لا المنع عن إتيان الحكمة والبرهان والموعظة والبيان والجدال وللوركني 
جين وف ديل الزواية إهارة إلى أن من كان فليم مقيلا الى العو خاضنا لد 00 
له في قلبه الإيسان وأيّده بروح منه يأتي ' لا محالة إلى الحقّ. فاجعلوا اهسامكم فى ا 
ليؤلاء. لا للدي بن قلوبهم مدكرة للحق وتفوسهم سشكيرة له قن معيكم:ة لمك 
فيهم . 


قال إيت اله تنارك ا م 0 رضيام 
مسامع ق قلبه ووكل به ملكا يسدّده. وإذا أراد بعبد سوءاً نكت في قلبه نكتة شؤداء 
وسدٌّ مسامع قلبه ووكّل به شيطاناً يضلّه. ثمٌ تلاهذه الآآية: «فمن يرد الله أن يهديه 
بشرح صدره للإسلام ومن يرد أن يضله يجعل صدره ضيّقاً حرا كاننا يصَعْد فى 
الشماء»(7"). 

قال تساي هذا الكقاي ىن أله عر وصل :الما بوي يمه سو اله لج راتكه 
00000 بطبع على قلبه ويوكّل حيطا ذا يشيلة: ولا يفعل ذلك به إلا 
بامكحةا ق وق بن كز اضر ونه كاده لكا تنوه نا مسا ا وف ا 
عدون رمام وقال أنه قاوسا اطاشن عقن ع د كن ال سني فقس لد 
شيطاناً فهو له قرين 4١؟.‏ 

06 حدّثنا عبدالله بن محمّد بن عبدالوهّابء قال: أخبرنا احمد بن الفضل بن 
المغيرة(' قال: حدّثنا منصور بن عبدالله بن إبراهيم الاصبهانى. قال: حدّثنا عليٌ 
ابن عبدالش!؟) قال: حدّثنا أبو شعيب المحاملي!* عن عبدالله بن مشكان. ع 62 
ين ع أبي عبداش ايلا 1 أنه سئل عن المعرفة أهي مكتسبة؟ فقال: اميل 
له: فمن صنع الله عرّوجل ومن عطائه هي؟ قال: نعم. وليس للعباد فيها صنع. ولهم 
اكفمناك الأخيال: و05 كن إن انعا الفبزاء شارف كان نووالق 
تكوين7". ومعنى ذلك أن الله تبارك وتعالى لم يزل عالماً بمقاديرها قبل كونها. 

3 حدّثنا عبدالواحد بن محمّد بن عبدوس النيسابورى العطار ضيه . قال: 


."5 (؟) الزخرف:‎ . ١١6 الانعام:‎ )١( 

(©) فى نسخة (د) و(ب) و(ط) «أحمد بن المفضّل بن المغيرة» 

(4) في نسح (ج) و(ط) ) «علي ب بن إبراهيم» . 

(0) في نسخة ( 0 لي» وهو ابن أبي شعيب المحاما لي المعروف. وأسمد 
صالح بن خالد . 

(1) قد مر بيان لهذا الكلام ذيل الحديث الخامس من الباب السابق . 


باب ذكر مجلس الرضا علىّ بن موسى َه مع أهل الأديان ... ه22 


حدثنا علىٌ بن محمّد بن قتيبة النيسابوريء عن حَمُدان بن سليمان. قال: كتبت إلى 
الرضاءقةٍ أسأله عن أفعال العباد أمخلوقة هى أم غير مخلوقة؟ فكتب طَقِة : أفعال 
العباد مقدّرة في علم الله عرّوجل قبل خلق العباد بألفي عام. 

لا عاطا ان وق :قا لاخر ماسم ب عبد امدهن العنامه ركع امجهد 
الإصبهاني. عن سليمان بن داود المثقّري؛ عن حَفْص بن غياث التخعي القاضي 
قال: قال أبوعبداشطيةٍ : من عمل بما علم كفي مالم يعلم. 


[ باب ذكر مجلس 0 
مع أهل الأديان وأضحات المقالات مثل الجائثليق 


ورأس الجالوت ورؤساء الصابئين والهربذ الأكبر ) 


- حدائنا أبو محمد جعفر بن علي بن أحمد الفقيه القتي ثم الإإيلاقي يفف 
قال خرن ا و مسقن السوند نه معد رن عله بن اشرقة النقى قال د سن 
أبو عمرو محمّد بن عمر بن عبدالعزيز الأنصاري الكجّي, قال: حدّثئني من سمع 
إلى المأمون أمر الفضل بن سهل أن يجمع له أصحاب المقالات متل الجاثليق 
أس الجالوت وروؤساء الصابئين والهديذ الأكبر وأصحاب رَرْدْهِشْت وقشطاس 
لروم١!"‏ والمتكلمين ليسمع كلامه وكلامهم. فجمعهم الفضل بن سهلء ثم أعلم 


قد مضى تفسير الجائيق ف أل لباب الساع والشلائين. وزاك السدالوت قا ند اس 
انين تر دقالااى بي ادر وفي 0 لأنهم > 


المأمون باجتماعهم, فقال: أدخلهم عليّء ففعل, فرحّب بهم المأمون, تم قال لهم: 
إِنّى نما جمعتكم لخير. وأحببت أ ن تناظروا ابن عمّي هذا المدني القادم علي فإذا 
كان بُكْرة فاغدوا عليٌ ولا يتخلّف منكم أحد. فقالوا: السمع والطاعة يا 
أميرالمؤمنين نحن مُبَككّرون إن شاء الله. 

قال الحسن بن ال م 0 
الرضاءئقئية إذ دخل علينا ياسر الخادم وكان يتولى أمر أبي الحسن نَلّة فقال: 
ل سا ع شاه دن ا لا لي اسار 
ا ا ل اال ل 


ولف علدا 0 اك السام وقل له: قد علمت ما 0 


وأنااضا ثن البلت يك إن هنا اله 


ده صبوا الى طبن لاأنييا وا رسك والقتزائع وهالو الاك انظ زرا جاطال جه واارعسيناة: 
ونبوّة الأنبياء ورسالة المرسلين ووصيّة الأوصياء. فهم بلا شريعة ولا كتاب ولا رسول. 
ويظهر من مقالات عمران الصابئ الآني احتجاجه مع الرضاية هذا التفسير. والهزبذ 
كالز بر برج صاحب الرئاسة الدينية المجوسية قال في أقرب الموارد: الررايفة فوم يك انار 
للهند وهم البراهمة, وقيل: عظماء الهند. وقيل: علماؤهم. وقيل: خدم نأر المجوس. الواحد 
«هر بذ» د وأصحاب زردهشت فرفة 07 ن المجوس. وهو زردهصشك بن بورائب ظهر 
0 سب بن 0 ال ا اريم 0 
ف : «زرهشت» بحداف 00 في المكل ا وبعص لع لات :زردثت بحدف ف الهاء 
كما يتلفظ البوم: وقتسطاسن #القاف. كما فى الكتعاب: وفى البخار ومافية تكد إن) 
«انسطاس» التو ونقل المجلسي © عن 00 آأبادي: تشبظاس بكسر الحو عام. 
ا 

)١(‏ سف فرأيك» مبتدأ و «في النكور علينا» خيره. ٠‏ أى الزانانه يكرين قن الكو علتناء ريه 
محذوف أي فما رأيك -الخ. 

)١(‏ في نسحة (ج) «وإن كر هت فلا تحتشم», وفى نسخة (و) و(ان) «واإن كرهت ذلك فالا 
تتجشم» . 


قال الحسن .بن محتد:التوفلى. فلتنا مضتى_ياسر التفت إليناء تم فال لى4يينا 
نوفلي أنت عراقي ورقّة العراقي غير غليظة! ''فما عندك في جمع ابن عتّك علينا 
أغرا" لنتر فوا مجان" اليا لات ؟ 301327 عملت قل اله عررين لمعه وك حت ان 
تقرف بزااعتد لقعو لمدرق على لمان عير ود البيان وق واه ات ان 
لل لوؤماننا 6ل بهذا لبا مبقه + أصبحات وهر لكام وف الدنلاء: 
وذلك أو لقال لأكزهير الشكن راضحا المقالات والسكلدون اهل الفزرلد 
0 وله اعتسون عا اذ ارهد اك 

قلف ورويلا لقال فرك وم لمر ف ربمفون الس ول 
ل ا معد قال: 
فتبسم عليه تم قال: يا نوفلي أتخاف أن بقطعوا علىّ حجّتي؟!'! قلت: لا والله ما 
حدس غدلي قط وال الأرسو أن سار لك الماسيهم إل خا ال فاق ا : ون 
أبكت أوستريحي بيذ النامون قلف ع قال (3ابمس ا عمما عن دعل أهل 
التوراة بتوراتهم وعلى أهل الإنجيل بإنجيلهم وعلى أهل الزبور بزيورهم وعلى 
الصابئين بعبرانيّتهم وعلى الهرابذة بفارسيّتهم وعلى أهل الروم بروميّتهم وعلى 
أضحاي المثالاتك يلقاتيي قاذا قلعت كل علش ووحطيت احيكنه وزتركبمقالته 
ورجع إلى قولي علم المأمون أن الموضع الذي هو يسبيله ليس هو بمستحق له. 
فد لف تكؤق التدافة امنةه ولاتهو ل :ولاه الا يان العلك العظيه: 


)١(‏ الرقة فى كل موضع براد بها معنى. فيقال مثلاً: رقد القلب ويرادبها الرحمة, ركه الويجة 
وكزاذزها العا ددور كه الكاهم زر امر عن التدفوم نيه بوالظاهر تبراك اسيك اناف 
الركة إلى الأتساق شوارقة الحو الأسانية: وهى سرعة النهم وسودتة واصابلالجدس وطفاء 
الذهن وعمق الفكر وحسن التفكّر وكمال العقل. وغير غليظة خبر في اللفظ. وفي المعلى 
صفذ مفيد للكمال, أي للعراقي رق رقيقة سابال ليل شيل أى قاس الاظاة قور بير 
أى كامل في النورية. وجمال جميل أي كامل في الجمالية 5 ٠‏ قن 
للإنسا, 0 وكثافة هي بدنه, ال ا لان 
عليه من لو المعياتل بل لجر فيد والشرع اسدمهواة روكت رق الام وحقيهه الخال 

(؟) في العيون «افتخاف ان يقطعوا على حجّتي» 


فقا أضيفها انان القسن: 4 سوا فقا ك7 سكاية تداك ار هات تسط كه 
وقة اديه الفو كنا اا سر له الرضاءقة : تقدّمني فإنّي صائر إلى 
ناحيتكم إن شا أنه ثم تو عاك .واضوء الصلاة وشرت ريه شويق وسقانا مه 
ثمٌ خرج وخرجنا معه حتّى دخلنا على المأمون. فإذاً المجلس غاص بأهله 
وف سين قر مكياعة العلا عع والى اك ب انر اوعفرو وي 
الشاطظة قام المأمون وقاء سيد ين عير وفاع جم بتى هاشم افها دالوا وقوفاً 
والرضاءكيةٍ جالس مع المامون حتّى أمرهم بالجلوس فجلسواء فلم يزل المامون 
مشا عليه عد تساف 

0 با جاثليق هذا ابن عي عليّ بن موسى بن جعفر 
وفواميق (الوافاطية نه واي عليّ بن أبي طالب عط فأحب أن تكلمه 
وتحاجّه وتنصفه. فقال الجاثليق, ,يا أميرالمؤمئين كيف أَحاج رجلاً بحتيٌ علي 
بكتاب أنا منكره ونبيٌ لا أؤمن به. فقال له الرضائليّة :يا نصراني فإن احتججت 
عليك بإنجيلك أَتُتِدَ به؟! قال الجاثليق: وهل أقدر على دفع ما نطق به الإنجيل؟ 
نعم والله أقد به على .رغم أتفن: فقال له الرطا كه “سل عنما بدالك واقهم الجوات؛: 
فال العا وميا نشول فى دوه عدو افا وكدايه هل لكر منهدا نينا ؟ فال 
الاسيائقة : انامقة سه عبس رو كنا راوها تشوية ا تددو اقكانه اللو ار تروك 
بنبّة كل عيسى لم يقر بنبوّة محمد يلكا وبكتابه ولم يبشّر به أنه قال الجاثليق: 
أليس إِنّما تقطع الأحكام بشاهِدّي عدل؟ قال: بلى: قال: فأقم شاهدين من غير 
هرك مزيلك عان ‏ الرواة يحكه سقو ار النصرائية وسلنا مث ذلك من غير أهل 
تلا قال كا ناح لا مجيفي نشي تصير الى :]ل قبل متي السدلم لمق 
عند المسيح عيسى بن مريم؛ قال الجاثليق: وفق هذ ا االن ؟ عله امنا 
تقول في يوحن الديلمي؟! قال: :بخ بخ د ذكرف احث القاس إلى المسيح. قال: 
فأقسيمت عليك هل نطق الإنجيل 5 يوحنًا قال: إن المسيح اخعرتي بدين محمّد 
العرني وتوت يدا ليكو اد كاه بقرت به العو قوق هوا دقان 
الجاثليق: قد ذكر ذلك يوحنًا عن المسيح وبشّر بنيوّة رجل وبأهل ببته ووصيّه, 


باب ذكر مجلس الرضا على بن موسى بئان مع أهل الأديان ... 


ولم يلخص متى يكون ذلك ولم يسم لنا الفوم فنعرفهم. قال الرضاءطلية : فإن 
جئناك يمن يقرأ الانجيل فتلا عليك ذكر مح واه وكاو امت انز سو فا قال 
000 .قال الرضاءكة لقسطاسم ن الرومي: كيف حفظك للسفر الثالث من الانجيل؟ 
كالدها نكي الف قد الت إلى رانن الا لواها شال هه البيه را الاتسيل ؟! 
فالمياق لكر ى قال مد على القفر الدالشه فا كان افيد:3 كر مسقت وأ حل ديت 
وأمته سلام الله عليهم فاشهدوا لي وإن لم بكن فيه ذكره فلا تشهدوا لي, ثم قر أي 
السفر الثالث حتّى إذا بلغ فك انه اكز وفقدجو فاون قراس لي سالك 
07 المسيح وأمّه أتعلم أنّي عالم بالإنجيل؟! قال: نعم ثمّ تلا علينا ذكر محمد 
وأهز ونه وافقة نه فادها عر رين نصراني هذا قول عن بو هوي اها كدوك 
ما بنطق به الإنجيل ققح كرحت عصى وموم قله وف كرف ما وان 
غلبف الميل كلاه مكو فو كترم بر تقوو كان رركتائيك تفال الجاتيق كل اكر يا 
قدبان لي في الإنجيل وإِنّْى لمُقِرٌّ به. قال الرضاءاقة: اشهدوا على إقراره. 

نم قال: يا جائليق سل عمًا بدالك, قال الجائليق: أخبرنى عن حواري عيسى 
ابن مريم كم كان عذدّتهم؟ وعن علماء الإنجيل كم كانو!؟ قال الرضاءية : على 
الخبير سقطت, أمّا الحواريّون فكانوا اثنى عشر رجلاً. وكان ن أفضلهم 5 
الوا" و افا علماء )سارف >مكاننا #أولهرساتء يوحنًا الأكبر با باج. ويوحنًا 
كاه «ويوحتا الد يلمي بزجا ن'"' وعندة كان دكن النبين7 ملكو وذكر أهل بيته 
والتشووط لد لر لسسعي 1 ار ل 

نم قال مج :ريا نصراني والله إِنا لنؤمن بعيسى الذي آمن بمحقد يليه وما ننقم 


. في الانجيل الموجود اليوم: لوقا بدون الألف في أوّله‎ )١ 

)1 داج )» بالف ثم جيم مجهول. وفي نسحة )[١‏ 8 (ج) بالف وخاء. واخا؛ 0 بز يادة الف في آخره 
ناحية من نواحي البصرة. وقرقيسياء بقافين بينهما راء ساكنة ثم يانين بيئهما سين مكسورة 
آخرها الف مقصورة أو مسدودة بلد عند مسب الخابور في الفرات. والخابور نهر ير على 
ازكن 'الجزيرة. وزجان بالزاي المعحمة والجيم:والالف آشره ثون. وقى البحار ينا 
احتجاجات الر ضاء2ة وفى نسخة (ب) و (د) بالراء المهملة مكان النون 0م 


5 غييداكم فيد ]لمع ودلة عبان وصلاقة: كال اننا البق كدف وان 
لك .وصقفك أمر قثوم كنت طينت إلا انك اعنم اهل الاسلام فال الرضاككة: 


وكيف ذلك؟! قال الجاثليق: من قولك: إن عبساكم كان ضعيفاأً قليل الصيام قليل 
سلاف ونا فك عبني زيما نط والةاناء قط و وها "وال فاته النتدي فاته 
الليل. قال الرضاءَليُة : فلمن كان يصوم ويصلىي؟! قال: فخّرس الجاثليق وانقطع. 

قال الرضاءئة : يا نصراني إِنَى أسألك عن مسألة, قال: سل فإن كان عندي 
فليا احكات قال الرضاءية ا اكوك انغيني كان يفي الموات جاذن الل 
عر وهل بقن الجاناي و انكرت للف من قل أ م أحيا الموتى وأبرأ الأكمد 
والخرض قي وك مسد اتجيي ال راكد يه : فإنَ اليّسَع قد صنع مثل 
صنع عيسى !"ا مشى على العاء وأحيا الموتى وأ بو ألا كمي لاع طن فل د 
الم رثا والم سند | خض عن دوو انموي ؛ ولقد صنع حِرّقيل النبيّ للية ل 
0 فأحيا خمسة وثلاثين ألف رجل من بعد موتهم بستّين 
ةو ته النقك ال ران الحالوت “تقال دنا رامق الجالوتك تج هيو لاه كي 
شباب بنى إسرائيل فى التوراة؟! اختارهم بُحْتْ نطر .من سَبِي بنى إسرائيل حسين 
غزاييت العتدس ”لم الصرف بهم إلق ,بابل فارسلة اللهاعر وجل البهم فاحياف 2 
هذا في التوراة الاورفه الدقاتر ديك “ا درا العدالوكة كد مامه 


)١(‏ إنكاره برجع إلى إذن الله. وكان عيسى بز عمه را مستقلاً في ذلك 
(1) في بعض التفاسير أنَّ اليسع كاوامه ا ناف البو ون اسه ع تجار رفسي 


السلام. 
(؟) هو الملقب بدي الكفل 7 بقراية شي طريق الكوفة إلى الحلة, وهي ارض بابل ف 
العيرق يف د نكل ابا بن سرانيل البها. وفيما اليوم بآابدي الناس ى؛ حز قيال . 


47 شامتل القصة ان تك تمر 0 بعت العتدص فقيل نت ارا نبل يعطهم وار يدوي اث 
اختارمن لأسو تحن تاوق 0 د النتان:وأم عومد كورءفي قيض 
وات الل انال شيم لى جات لعا يو أبن كقي بايا نوا او لوا لق زتها رسع ان 
ار سل الله عرّوجل حزقيل الى بابل فأحباهم باذنه تعالى . 

(5) فى كناب حرقيال الموجود البوم اشارة إلى ذلكء واطلاق التوراة عليه مجاز أو كان ذلك > 


00 هابذ ذكر كر مجلس الرصا على بن موسى ازاز نياك مع أهل الأديان... ما 


وعرفئاه. قال : صدفتء ثم فال عه : يا يهودي خد على هذا السفر من التوراة 
فتلاءايّة علينا م 00 نات فأقبل اليهيودى يرجح ح لقراءته ويتعجّب''! ند 
زنع شاد د له 
قبلهم؟! قال: بل 000 فال الم لقد اجتمعت فريش إلى رسول 
اله 0 دا فسألوه أن يحبي لهم موتاهم. وجّد معهم عليّ بن أبى طالب علي فقال 
لاداذهت لالتعا نقاء يا جما سوال ال فق لحار ييا لو د عه فل فول 
يا فلان ويا فلان ويا فلان يقول لكم محمد رسول الله لنشتوة : : قوموأ يان الله 
عزوي قاس الو طون قرا كط و يفي ل الخواني روي نبا كم يه 
5 لم اكيز واكم 2 مدا قد بعث 6 وقالوا: وَددنا أن اركياة فنو من به 
لاي الأكمه والأبرص والمخان وكليه البهانم والطير والجنّ والشياطين ولى 
عدوا من دون الدع وس الم العو وال لعاليين فض تعد 
فس اسار كن ل 0 با لأنهما قد صنعا مثل ما صنع 
عيسى من إحياء الموتى. وغيره ان اويا من بني إسرائيل هربو! من 01 اهنم من 
الظاعو و هونا ودف عدر الموف اناو الله ان مناطة واعرة كم اع ينك 
القرية فحظروا عليهم حَظيرة فلم يزالوا فيها حتّى نخرت عظامهم وصاروا رميماً. 
فمرٌ بهم نبي من أنبياء بني إسرائيل فتعجّب منهم ومن كثرة العظام البالية. فأوحى 
لله الاح أن اهم دري ؟ فالوانسة بارت ارس لله عرو جل إليه 
أن نادهم, فقال: أ بّتها العظام البالية قومي بإذن الله عرّوجل فقاموا أحياء أجمعون 


عكر و 7 2 0 خليل الرحمن حين أخذ الطيور 


د فبماانزل عاراهويي اشبارا عكا شه 

)١١‏ يترجّح بالحاء المهملة في آخرها من الارجوحة أي يميل يمينا وشمالاً. وفي نسخة (ه) 
بالجيمبن اي يغطر ب . 

(؟) المشهوز بين الكترين والمذكوزفي سن الأخبار أن هذا الث هر ه قبل دولا امشعاد 
في كون القصتين له . 


كوس ين عات ا متحابياو اكوا الذيق اعنارهى سارو اانه إلى ال[ 
الوا لهه ا لك قمار ابن وكأ سومان فا رناه كما رأيته. فقال لهم: إِنّي لم أره. فقالوا: 


لن نؤمن لك حتّى نرى الله جهرة, فأخذتهم الصاعقة فاحترقوا عن آخرهم وبقى 
بوني وحيداء ققال:يانززت اخدرث سبدين خلا من بني إسرائيل فجتت بهم 
وأرجع وَحُدىء فكيف يصدقني قومى بما ره به فلو شئت أهلكتهم من قبل 
وإِيّاي أفتهلكنا بما فعل السفهاء منّاء فأحياهم الله عرّوجل من بعد موتهم. وكل 
شى عاذ كراقه لقم هذا ل يقن على يد فحه لا را القوواء وا لاتعيل و الزيوي باقر كان 
قد لفت به. فإن كان كل من احا الموتى وأبراً الأكمه والأبرص والمجانين يتّخذ 
تمق دوو ان :قا لكوع الخ كني أرياناء :نا شرل اضرا ؟ قال الجا قليف 
القول قولك ولا إله إلا الله. 1 

نم التفت علي إلى رأس الجالوت فقال؛ يا يهودى 1 .علي أسألك بالعمر 
الآيا ت التي أنزلت على موسى بن عمران ايه هل تحذ في التوراة مكتوباً نبأ 
تحكهوائيه ١|‏ جيك الأقة الأحيرة اماع 00 0 ا 
تسبيحاً جديداً في الكنائس الجُدّد. فليفرغ بنوا إسرائيل إليهم وإلى ملكهم لتطمئنَ 
قلوبهم, إن بأيديهم سيوف يتتقمون بها من الأمم الكافرة في أقطار الأرضء هكذا 
هو في القؤراة مكتوين !لقال :راس الجالرك وتم اننا 56 كذلكف تفال 
العا تلن نا لطبراتق كلمج عمف ركد نف تكن لقال طرق حيرا عر فا ناك 
الرضاءاكة لهما: اتعرقاة هذا :من كلامه: يزيا قوم إلى رايك ضورة راك الجمار 
كيشا حاذ عت انون ورأيت راكك الم كوه ل طون القير؟ ققد كاك 
ذلك شَغْياء قال الرضاءية: يا نصراني هل تعرف في الإنجيل قول عيسى: إِنْي 
ذاهب إلى ربى ورتكم و والقا” قليطا ارلا هو الذي يشهد لي بالحق كما شهدت 
لتزوطر الدى شك ١‏ فى وهواالذق يدق 50 


١)هعيىالبحار‏ وفيى لخد (ب) و (ه) «البار قليطا» بالباء مككان الفاء . 


عمود الكفر؟ فقال الجاثليق: ما ذكرت شيئاً مما في الإنجيل إلا ونحن مقرّون به. 
فقال: انحن هذا ة في الإنجيل فاندا نا عانايق قال نشد 


قال الرضاءكًا ازباتدائلق الا سيار عن الاتجيل الأزل حي ادام 
سدس وعداو حرفن وق لك ذا لايد كال لندبةا فوا الالعال | حيري 
واحداً حنّى وجدنا غضّاً طريّاً فأخرجه إلينا يوحَنا ومنّى. فقال له الرضاءاقُة : ما 
أقلّ معرفتك بسر الإنجيل وعلمائه, فإن كان كما تزعّم فلم اختلفتم في الانجيل "١‏ 
إنّما وقع الاختلاف في هذا الإنجيل الذي في أيدبكم اليوم''' فلو كان على العهد 
الأوّل لم تختلفوا فيه, ولكنّى مفيدك علم ذلك, اعلم أنه لمّا افتقد الإنجيل الأول 
التشييك لساري الى اطلها نون فنا لورا لع قد اعبس دل اشر لاا وافشمدنا 
الاتجيل وأنتم الملماء.فما عتدك؟ فقال لهم ألوقا ومرقابوس: إِنّ الإنجيل في 
صدورناء ونحن نخرجه إليكم شرا كرا فى كل أحدٍ, فلا تحزنوا عليه ولا تخلّوا 
اعنام فنا سار لوك فى كن جد كرأ نفرا مكل متعم لك كله قاين 
لوقا رقا وو اونوك ود رزوطهوا ينهدا الاحمين معد نا اعدف 
الاغيل الأول وتنا كان حو لاه الأريية كلافية التالاية الأوليي» علقت ذلن؟ 
قال الجائليق: أمّا هذا فلم أعلمه وقد علمته الآن. وقدبان لى من فضل علمك 
لانو "ويك أشاء نه علس نهد فلن ١‏ لها حو فاسدوروت كثر ا حو القينم: 

فقال لهت الرخ لاقلا ذكيق فيا داتعو لأ عنرلقة قال كاك ف سول علناء 
الإنجيل ار ار فقال الرضاءية للمأمون ومن حضره من أهل 


) ال عع لطر ا لفان تاكن زعمتم -الخ» . 
(؟) في نسخة (ب ب)و(د د) «إنّما وقع فيه الاختلاف وفي هذا الإنجيل الذي في أيديكم اليوم». 
في فى الاتجيل.الذى:اليوم بأيدى النامن : لوقاء مرقس . 
(فى لساغة (من )درق بان ن لي من فضلك وفضل علمك بالإنجيل». وفى نسخة (ه) «وقد بان 
لي من قصسّتك ورفع علسك بالإنجيل». وفي نسخة (ج) «وقد بان : ل افضل علمك بالاتجيل 0 
وفى نسخة (و) والعيون «وقد بان لى من فضلك علمك بالانجيل ». وفي نسخة (د) «وقد 
ا له بد ع 


نيثه ومن غير هم: : أشهدوا اعذه. قالوا: قد شهدناء ثم قال للجاثليق بحقّ الاين وامه 


هل 000 متّى قال هل نْ المسيح هو أين داود بن إ, براهيم بن ن إسحاأة قى بن يعقوت 
بن بهو دا ب ن حضرون” الاييدوقال ؛ مرقابوس ن في نسبة عيسى بن مر يم: «إِنّهِ كلمة الل 
وامه 


أحلها فى جسد الأدميَّ فصارت إنسانأ». وقال الوفا: لان لسن بن مر 
كنا كا من كن حوور ون شرن شود ترووع ارو 11 !10 لوول على فيا 
عيسى على نفسه: حمّاً أقول لكم يا معشر الحواريّين: إنّهِ لا يصعد إلى السماء إلا ما 
ونه" الأ واكتى ابعر خات الانبياء فائه عدالى المحارار ب ل عماتون 
في هذا القول؟ قال الجاثليق: هذا قول عيسى لا ننكره. قال الرضاءيّة : فما تقول 
فى شهادة ألوقا ومرزقابوس ومتى 0 فسن وه شيو الا قال الحاثليق: 
بوعل عبن فاق كس 0 فود الندن ف كاسع فين ا سيو علا 
لاضن وتولب كن شان الساتليي يا الو لفل ا الم سي بن 
امر هؤلاء. قال الرضا للا اذا قو اقناناء طن عير ا انين لقال اللا لي» 
ل 0 
فالنقك لوطا إلى درابين العا لوث فقا لد نعبا نتن او الله ادير 
د لقو لمك قبل نوك كد لجن وراد اراسي الالح ا قن لسو ار 
ابعكا ف مشيكنلت اد لعي وصوتد “قدا التضا جك الخ سنن حعيقة كينا 


١‏ بالحاء المهدلة والضاد المعجمة. وفى نسخة (ب) و١ه)‏ بالمعجمتين. وفى أول انجيل منى 
الموجود اليوم: حصرون ‏ بالمهملتين - 

() في نسخة (و) «فدخل فيها روح القدس». وفي نسخة (د) «فدخل عليهما روح القدس» 

() في البحار وفي نسخة (ن )«الا من نزل منها» . 

(4) ألزم ني الجائليق بالتنافي بين قولد على عيسى من أنه نزل من السماء وصعد إليها وقولهم 
عيضن اله ساق كان الاتلدا ةلم يقر ل تمن السهاء بل تكو فى ادر طن 

(0) فى نسخة (ط) و(ن) «يا اعلم المسلمين» 

0 شولة ىلاع طر يلار الول بووالاي كايا فقن لابرد ةك وده اوليك شي السساة 
النشاخ 


- 


تنطق به التوراة على لسان موسى بن عمران والإنجيل على لسان عيسى بن مريم 
والاسزوعا لزان ؤاوق اراس اللسلوق موا ابه عم دن وسو فال 


00006 


الرضاءاية : شهد بنبونه كد موسى بن عمران وعيسى بن مريم وداود خليفةالله 
عرّوجِلٌ في الأرضء فقال له: أَنْيت قول موسى بن عمران. قال الرضاءكية : هل 
تعلم يا يهودي أن موسى أوصى بني إسرائيل فقال لهم: إِنّه سيأتيكم نبي هو من 
إخوتكم فبه فصدّقواء ومنه فاسمعواء فهل تعلم أن لبني إسرائيل إخوة غير وُلْد 
إسماعيل إن كنت تعرف قرابة إسرائيل من إسماعيل والنسب الذي بينهما من قبل 
إبراهيم عا ؟ فقال رأس الجالوت: هذا قول موسى لا ندفعه. فقال له الرضاءاكلة : 
هل جاءكم من إخوة بني إسرائيل نبي غير محمد وَيبِكق ؟! قال: لا. قال 
الزطائفا د لس :فد مها عندكم؟! 0 ا 0 

مخ التو وان فقا ل'له الرضاءكة هل تيكن أن التوراة تقول الي اللو 0-07 
لو ريق اديز ا لياة: لداالمنة بعد ساف 13 وامضفاة علا مد جف كنار اد 

راس 'الحالوت؟ أعزف هذه الكلنات وها أغيف عرسا قال الرضاقة: أن 
أخبرك به. أمَا قوله: جاء النور من جبل طور سَيْناء فذلك وحي الله تبارك وتعالى 
الع اله عل مربي 1 دهان بود لو لكان را انق الور نالا مرخ يا 
ساعير فهو الجبل الذي أوحى الله عرّوجِل إلى عيسى بن مريمطيّة وهو عليه. 
وأمّا قوله: واستعلن علينا من جبل فاران فذلك جبل من جيال مكّة يبنه وبيتها بوم, 
وعال شق الدكد كه نهنا تقر ل انكو سابك نكن التوواء! "ور طن زا كمي اك 
لهما الأرضء, 56 راكب على حمار وار عن جمل. فمَنْ راكب الحما. 
ف مراف ع لحمل ؟ فال راس الحالركه ل اعوفهنا فخبرني بهما. قال 6ه : أمّا 

كن اعبار تسن ين هر ب وام راك السية قوفي اتا ا بك اي 


. في نسخة (ج) و (ه) «وأضاء للناس من جبل ساعير» وكذا ما يأتي في التفسير‎ )١( 
. (؟) فيما اليوم بإيدي الناس أشعيا بألف في أوّله. وقد مر احتمالان في التوراة في قصّة حز قبل‎ 


التوراة؟! قال: لاما أنكره ثم قال الرضاطقة :هل تعرف حَيُقوق النيك ١١‏ قال: نعم 
ني به لعارف, قالع : فإنّه قال وكتابكم ينطق به: جاء الله بالبيان من جبل 
ناته حافك اللجطار اشرو كنيع الخد اه يحمل خَيْلّه في البحر كما 
بخمل فى الب ياتينا يكناب جديد بعد كراب بيك المقدس د يعني بتالكتا 
القرآن -أتعرف هذا وتؤمن به؟ قال رأس الجالوت: قد قال ذلك حيقوق 2 ولا 
تذكر قولهء قال الرضشاءكل : وقد"قال.داود فى زبورة:وأنت قرا الهو ابعث مقيم 
المتديعه الفتوم فيل تمرك لكا اقلم الفكة هو الندوة عر تعفد و فال 
رانين الجالوت: هذا قول داود نعرفه ولا ننكره. ولكن عنى بذلك فقوا نانه 
فك ادر فال اناك حيله إن عنمن الم يشالت" المنة وقد كان موانيناً 
لسنّة التوراة حتّى رفعه الله إليه. وفى الانجيل مكتوب: إن ابن اليَدَة ذاهب والقا* 
قليطا جاء من بعده!" وهو الذى يخقُف الآصار. ويفسّر لكم كل شيء؛ ويشهد لي 
كنا مهت لق اناتعنكم بالأمدال وسوها سك بالتار يل امؤمن بهدافير 
الأجيا 13قا لم لذ ابكرم 

فقال له الرضاءتة: يا رأس الجالوت أسألك عن نبيّك موسى بن عمران. 
فقال: سل؛ قال: ما الحجّة على أنّ موسى ثبتت نبوّته؟ قال اليهودي إن جاء بمالم 
بج يد هد هن الأنواة قبلة قال لددمعل ماذا؟ قال معل قلق الخروقليه العضنا 
حيّة نسعى. وضربه الحجر فانفجرت منه العيون, وإخراجه يده بيضاء للناظرين 
وعلامات لا يقدر الخلق على مثلهاء قال له الرضاءَلبُة : صدقت,ء إذا كانت حجته 
على نبوّنه أنه جاء بما لا يقدر الخلق على مثله أفليس كل من ادّعى أنه نبي ثم 
جاء بما لا يقدر الخلق على مثله وجب عليكم تصديقه؟ قال: لا لأنّ موسى لم 
حتّى يأتي من الأعلام بمثل ما جاء به. قال الرضاءكة : فكيف أقررتم بالأنبياء 


. فيسااليوم بأيدى الناس «حفقوق» داساء الموحّدة بعد الحاء‎ )١( 
. (؟) فى البحار والعيون وفى بسخة (ه) «انبار قليطا» بالباء الموحّدة مكان الفاء‎ 


باب ذكر مجلس الرضا على بن موسى رثا مع أهل الأديان ... 


لين كانوا قبل موسى عد ولم يَفْلِقوا البحر ولم 00 من الحجر اثنتي عشرة 
عيناً ولم ,يخرجوا أيد يهم بيضاء مثل إخراج موسى يده بيضاء ولم يَقلِبوا العصا 
على ؟ قال لل«الهردى «تدصكريك أنه من جاو وااعلى وقوى لوهم هن 
الآيات بمالا يقدر الخلق على مثله ولو جاؤوا بما لم بجئ به موسى أو كان على 
غير ما جاء به موسى وجب تصديقهم'' قال الرضاءقُة: يا راس الجالوت فما 
يمنعك من الاإقرار بعيسى بن مريم وقد كان يحيى الموتى 00 5" والابرضن 
ويخلق من الطين كهيئة الطير ثم ينفخ فيه فيكون طيراً بإذن الله؟ قال رأس 
الجالوت: يقال: أنه فعل ذلك ولم كيد نينا لله الرهنا ادها رامسم افيه 
موسى من الآآيات شاهدته؟! أليس إِنّما جاء في الإخبار به من ثقات أصحاب 
موسق مدقيل للك ؟ قال بل قال فكذلك أتتكم الأخبار المتوا لكما قمة 
على تراب بع افكيات طا فكو يحوب و لاسو ااتسمير: 15 :قله اج بغوارا قال 
الرضاءة : وكذلك أمر محمد لكر وما جاء به وأمر كل نبي بعته الله. ومن 'ياته 
الأكاي يجيد قور راع حيرا لم يض كنا ولم سقيلف سا مده 
بالقرآن الذي فيه قصص الأنبياء وأخبارهم حرفاً حرفاً وأخبار مْن مضى ومن 
بقى إلى يوم القيامة» ثمّ كان يخبرهم بأسرارهم وما بعملون فى بيوتهم. وجاء 
بار كد ا حصي قال راس )الجا لومت لح رد قاد اجر حيتي لاقي 
محمّد, ولا يجوز لنا أن نقرّ لهما بما لم اي ليه : فالشاهد الذى شهد 
لعيسى ولمحقد وَلتكَل شاهِدٌ زور؟!!' فلم يُحِرْ جواياً. 
ثم م دعاءية بالهربذ الأكبر فقال له الرضالظة : أخبرني غك زرودهسسسة لدت 
ترعم أنه نبي ما حجّتك على نبوته : قال: إِنّه أ: تى بما لم ياتنا به أحد ف قله ول التبهد: 
ولكنّ الأخبار من أسلافنا وردت علينا بأنّه أحلّ لنا مالم يحلّه غيره فاتُبعناه 
بالناكاة ادلسدى لذن سف الاشاء ذا سو 5 اللي كا لفك الله متاك 


(١)قوله:‏ «وجب تصد يقهم» جواب 00000 لو» وصلية بين الشرط والجزاء . 
(5] الحراد ا لناهن تخاء وهر وذ اود لديو دز سواه نينم 


الأخ النتالقة امن الالكاررينا انواية الكو وا ف لسوتت راف وا 
صلوات الله عليهم فما عذركم في ترك الإقرار لهو تاكلم الما قور نم زوه 
مو الأخيار اماف يا لدعا يا لم يجئ به غير ه؟! فانقطع الهربذ مكانه. 
انطو ليا سوم ف كاق شك حا يها لي ات 00 
سنا غير مُحْنَشِم, فقام إليه عمران الصابئ وكان واحداً في المكامين قال 
لكاو مسيم ان اا ل ب 
الكوفة والبصرة والشأم والجزيرة ولقيت المتكلّمين فلم أقع على 00 
واعدا ابص عروكاتها بوعداضه أفتأذن لي أن ن أسألك؟ قال الرضاءقة :ان كان 
في الجماعة عمران الصابئ فأنت هوء فقال: أنا هو. فقال علا سل با عمراد 
وعلاات ا لضفه حور تاك والخطل والجؤر, قال دوا شيا سد ما ريد لا أن كفت 
ا ل لل بل معاد الى خازمحم عليه الناس واتضية 
: بعضهم إلى بعض» ققال عمران الصابئ: أخبرني عن الكائن الأول وعمًا خلق, 
قال شالك فافهئ :انا الواتحة فلم يزل واحداً كائناً لا شيء معه بلا حسدود 
0 والخروران كز لقان كلق قدا هدم مكلا باعراض كوه 
مخدلقة لذ كو اش "قا مدق اذانق الى عد مواد على ب عد دو ل تله زر 
نحل نويع لف الخلق صفوة وغير صفوة واختلافاً وانتلافاً, وأا لواناً وذوقاً 
وطعماً لالحاجة كانت منه إلى : ولول نضا مر للم جلنها!! لكسمزو ل را ى اليه 
قينا خلق زيادة ولا تقضاناً. تعقل هذا يا عتحران؟ قنال»«شعم والله ينا مسكدي: 
قالخا اعلا عيرات أدالو قان تخلق نما بكلى لعجا ةله شق لاهن سام 
بد على حاجته ولكان ينبغى عات دالت لد 
كاوماهيع أقري و رالعاسة بالقيران لا يها لألثالم يندت من العلق نيا 
إلا حدثت فيه حاجة أخرى!'! ولذلك أقول: لم يخلق الخلق لحاجة, ولكن نتل 


(١)ا‏ فى نسخة (د) «ولا مثله» . 
(؟) أي لو كان خلق ما خلق لحاجة لا يسع الله الحاجة ولا بصل إلى نهاية في الحاحة ف“ تد كاه 


أحدث شيئاً من الخلق لرفع حاجته حدثت في الله حاجة اخرى. وذلك لأنّ المحتاج > 


باب ذكر مجلس الرضا على بن موس براك مع أهل الأديان ... 


بالخلق الحوائيج بعضهم إلى بعض وفضل بعضهم على بعض بلاحاجة منه إلى من 
لعل بو ل قدا عفد على عزن دل فلي ار 

قال عمران: يا سيّدى هل كان الكائن معلوماً فى نفسه عند نفسه؟ قال 
الإضائقة :نا تكون التخلمه بالشنه ا 
عنه موجوداًء ولم يكن هناك شيء يخالفه فتدعوه الحاجة إلى في ذلك الشيء عن 
نفسه بتحديد علم منها' " أَقَهِمتَ يا عمرا 3؟ #الددوواه با سّدي, فأخبرني بأيّ 
شيء علم ما علم أبضّمير أم بغير ذلك؟!". قال الرضاءكة: أرا, د 


في اموره يحتاج في كل شيء بيده إلى أشياء غيره كما هو الشأن في الناس 
)١(‏ اي لحاجة بعض إلى بعض وتفضيل بعض على بعض حا عن كونها 
غابة بقوله: «خلق الموت والحيوة 5 ليبلوكم» ٠‏ وفي نسخة (ط) «او! لا نقمة مند على ى من أرذل». 
ل ا لع ل شيىء معد بلا حدود ول" اعراض لم 
ن عالماً بذاته له نْ معلومية شيء عند العالم نه نه يستلزم صورة حاصلة مند في نفسى العالم 
ا وحدنهد المطلقة. والحوات :ان ذلك عير لازم في علم الشيء بنفسه لأنّ المغلمة 
أي الصبورة الذعنية إننَا يجناح إلبها لبتعن المعلوم عن غيره عند" العالم وهو يحصل بتفى 
الغير عند وتحديده بحدود نفسه, ولم يكن في علم الشىء بنفسه معلوم يخالف نفس الشيء 
1 يحتاج في تعيّنه إلى نفي ذلك الغير بتحديد ا لوم الذي هو نفسه. و «من» في قوله: 
«ما علم منها» بيانيّة» والضمير يرجع إلى نفسه . 
(؟) هذا سؤال عن علمه تعالى بغيره. والمراد بالضمير هو الصورة الحاصلة من ذات المعلوم 
في نفس العالم. فأفحمد 22 أوَّلهُ بأن لابدّ فى الحكم بكون علمه تعالى بالضمير من أن نعرف 
ذلك الضمير وتحدّده. فهل تقدر على ذلكء؛ فاظهر العجز ثمّ أغمض نك عن ذلك وتسلم انك 
تقدر على التعريف. فهل تعرفه بضمير آخر أم لاء فقال: بعم أعر فد مير آخر. فاثيت إل« 
بذلك فساد دعواه وفرض كون علمه بضميرء وبيان ذلك: أنّ كل عام يكيل شي ءالو كان 
بالضمير والصورة الذهنية لكان العلم بنفس الصورة أيضأ بصورة ذهنيّة اخرى فيلزم 
التسلسل فى الصور ولا يحصل العلم بشىء أبداً. فالعلم بنفس الصورة الذهنيّة إنما هر 
بحغور الصورة نفسهاء فاذا أمكن أن يكون علمنا ببعض الأشياء بحضوره عند نفوسنا أمكن 
أ ن يكون علمه تعالى بالأثياء كلها بحضورها عنده. فليكن ذلك لتلا يتوهّم انثلام وَحدتد 
تعالى. وإلى هذا أشار اق بقوله : «ايا عمرا قالبع يت ادلم -الخ», .وفى نسخة (و) و(ه) 
«أن تعرف -الخ» . 


وح 1 اهو أن عي اإدلك طهر جد يعي اله المعرفة [افال عمان: 


من ذلك!' قال لطا فما ذلك الضمير؟ 0-6 ول تشع :مهير ان 7 
الف نف وله بأسن ]التق بقن انير قبي فمر ف سطتين ‏ لحترا فتال 
الرها ك1 أفندت تلك فلك ودعواله باهراو الضى :تين أن معدم نان 
الواحد ليس يوصف بضميرء وليس يقال ا 4ه 
كوك نه ماسب وفدوثةه كذداهن الخلوقن وعوريي "١‏ نافتل دلاو 
علمة اا 

قال عمران: يا سيّدي ألا تخبرنى عن حدود خلقه كيف هى وما معانيها وعلى 
كم نوع يتكوّن؟ قال اثلا : قد سألت فاني, إن حدود خلقه 0 سيكئة نوات ؟ا 
ملموس وموزون ومنظور إليه. ومالا وزن له ؟! وهو الروح. ومنها منظور إليه 
لمن لقاو ولا لسن إولظ عق أوللآ لونم لا دوق والتحفد نوالا بطر 
والصور, والعرض. والطول. ومنها العمل والحركات التي تصنع الأشياء وتُعْلمها!* 
وتغيّرها من حالٍ إلى احال وتؤيدها واتنقضها: وأنا الأعسال والحركات فائها 
تنطلق لألّها لا وقت لها أكثر من قدر ما يحتاج إليه. فإذا فرغ من الشيء انطلق 
بالحركة وبقي الأثرء ويجري مجرى الكلام الذي يذهب ويبقى أثره. 


)١(‏ في نسخة «فقال: العم .قال الرضا» 

)؟) ف مساوق ته الجا و اواو ابي لضن اوااواء المهملة والباء الموحدة فى 
الموضعين .وما هنا أنسب بل المتاسب». وهذا لدفع دخل مقدر هو أنه لو كان واحداً ليس فيه 
جهة ع يو ٠‏ فاجاب 221 ٍ 00 واحداً وهو فيضد 

(١‏ يخطر ا ار نواع رك البرك 9 00 ىن الخسس ومالا يدرك بها 
كائنا مأ كان. وبمكن تطبيق المذكورات عليها. وللعلامة المجلسي»ة توضيح لنطبيق 


المدكورات على الستة . (؟) فى نسخة (و) و(د) «ومالا ذوق لد» 
(6) بصيغة التفعيل أو والاإفعال 1 و الثلاني و العلامة. ٠‏ وفي نسخة (ن) و(- جا «تعملهأ» فتكر ير 
لتصنع 
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باب ذكر مجلس الرضا على بن موسى بيه مع أهل الأديان ... 


قال لهاغمران+ يا سيّدي ألا تخبرى عن الخالق إذا كان واحدأ لأ شىء غيزه 
لاسي دمي المي ود نهار كلت العلى واقان ال عالق لم عمس صر ويس يخلق 
الخلق, ولكنٌ الخلق يتغيّر بتغييره. 

قال عمران: فبأيٌ شيء عرفناه؟ قال عْكة : بغيره. قال: فأيّ شيء غيره؟ قال 
الإاطااكة ملاع انان و عتفقة ووه عه للق وك ذال يس ف مشارق ار 

قال عمران: يا سيّدي فأىّ شىء هو؟ قال ءثيةٍ : هو نور, بمعنى أنّهِ هاد لخلقه 
من أهل السماء وأهل الأرضء وليس لك علي أكثر من توحيدي إِيّاه. 

قال عمران: يا سيّدي أليس قد كان ساكتاً قبل الخلق لا ينطق ثم نطق؟ قال 
الرعنا اكد ,لل يكون السكوات الأا عن نط قيله! ١‏ والمكل 'فى “ذلك انه ل سال 
راع نوما كك لا ينفلك ا ونا بتال: لذ راع انض ع البما رين ل نا 
لأنّ الضوء من السراج لبس بفعل منه ولا كون, وإِنّما هو ليس شيء غيره, فلتّا 
يا 00000009 

قال عمران: يا سيّدي فإنّ الذي كان عندي أنّ الكائن قد تغيّر فى فعله عن 
خاله بخلقه الخلق: قال الرضا 4 أخَلْتَ يا عمران فى قولك: إن الكائن يتفير فى 
وجه من الوجوه حتّى يصبب الذات منه ما يغيره. يا عمران هل 0 
رما ا ورشل تبس الشرارة تسق نعهيا يوسن ور ملتسي ف 0 
بصره؟! ؟"قال ععران ن: لم أ هذا. 


)لالد هده السلاكة ره فيه لاسا كما افليس الل بدا كد ول ناطنا بالقيس الدق 
فينا حتّى بلزم فيه التغيّر والتركيب, كما لا يقال للسراج: إِنْه ساكث حين طفئد وله ا 
حبن إضاءته. وقوله: «ولا يقال إن السراج ليضيء د ماس د مور رد 
«هو نور» حتّى ألا يتوهم السامع من تفسيره بالهادي أن النور كون واحداث وراء ذاته تعالى. 
با ل جو هو وليس شيء غيره على ما صرح بهد في الساايك البات ب العاشر وما بعدد. كما ان 
الضوء عير: ن السراج لا أنّد كون وإحداث وراء ذاته. ٠‏ وللمجلسي+ في اتفسير هذا الكلام ف 
ذلك (كافي نسخة (د) «يستقرٌ أمر د» 

(*) المراد هذهالامتلة ببان أن الشىء لا يتغتر من قبل دفسه ولامن قبل فعله, بل أما بتفيّر > 


ألا تخبرنى يا سيّدي أهو فى الخلق أم الخلق فيه؟ قال الرضاءئة : جل يأ 
غمزان ين ذلك الببى هو فى الخلى ول العلق مسال هن دللنه وساعامك ينا 
تعرفه به, ولا حول ولا قوّة إلا بالله, أخبرني عن المرآة أنت فيها أم هي فيك؟! فإن 
كان ليس واحد منكما في صاحبه فبأيٌ شيء استدللت بها على نفسك؟! قال عمران: 
بِضَءٍ بيني وبينهاء فقال الرضاءليةِ : هل ترى من ذلك الضوء في المرأة أكثر مما 
ترأه في عينك؟ قال: نعمء قال الرضاءكية افأ رناه. فلم يُحِنْ جواباً .قال الرضاءابة : 
كارف النور: لظيو قود القتوزول الجر ا + على لسكا من عير ا و رد 
منكماء ولهذا أمثال كثيرة غير هذا لا يجد الجاهل فيها مقالاً. وله المئل الأعلى. 

ال إلى العا مرت فقال: الصلاة قد حضرت,ء فقال عمران: يا سيّدى 
لاتقطع علي مسألني فقد رق قلبي. قال الرضائيّة : نصلّى ونعود. فنهض ونهض 
الامو : فصلى الرضائاقة اغا وساي الثاني شاريكا كاك سند ين دونه 
خرعا اد الراناكة ال سكليف ووعا شمران قال ندال ابا مصرات فال 
يا سيّدي الاتخبرني عن الله عرّوجلَ هل يوحّد بحقيفة أو يوحّد بوصف؟!'' قال 
الرضاءاية : إن الله المبدى الواحد الكائن الأوّل لم يزل واحداً لا شيء معه. فردا 
لا ثاني معه. لا معلوماً ا ل ل ا 
لاسا بع طليدابع دي من |الاشزاء عبر ووو قاد ول كا وول إلى مين 
كون ولابشى ء قاء .ولا إلى تتتى + تقوم اول إلى تيع استيد رولا فى يه 
9ب ب 000000 
صفات محدّثة وترجمة يفهم بها مَنْ فهم!؟ 


ف بنآثير غيره. فإذا امتنع تأثير الغير فيه امتنع تغيّره . 

)١(‏ في نسخة (ط) «هل يوجد بحقيقة أو يوجد بوصف» من الوجدان أي هل يدرك ويعرف بها 
أو به وفي نسخة (ج) «هل يوجد بحقيقة أو يوصف بوصف» . 

. في نسخة (ج) و(ه) «قبل خلقه الخلق _الخ»‎ )١( 

(؟) في هامش نسخة (ط) «وما اوقع عليه من المثل -الخ» وفي هامش نسخة (ن) «وما أوقعت 
عليه من المثل» وفي نسخة (ج) «وما أوقعت عليه من الشكل» 


واعلم أن الإبداع والمنخة وا لار اله أنهاها واعددر ا عند وها ةو كاك اول 
ادر اامتوي تعره ل نااك شريروة ياد عا كل واه 
ولا م عرو كر 1 من اسم حقّ وباطل أو 
قل ان مقعر نومعني اومعي مسو وعليا احصيدة الامو كلهاء ولم يجعل 
للحروف في إبداعه لها معنى غير أنفسها يتناهى ولا وجودا'! لأنّها مبدعة 
بالإبداع. والنور في هذا الموضع أوّل فعل الله الذي هو نور السماوات والأرض, 
والحروف هي المفعول بذلك الفعل. وهى الحروف التى عليها الكلام والعبارات 
كلها من الله عرّوجل. علّمها خلقه, وهى ثلاثة وثلاثون حرفا فمنها ثمانية 
وهنتووم شوق ندل عل اللقاره] الغر ةدس الساية والسويي اننا واعتس وا 

حرفاً!'' تدلّ على اللغات السِريانيّة والعِثرانيّة. ومنها خمسة أحرف متحرّفة في 
ا 0 وهي خمسة أحرف تحرّفت من 
النماققدو الكش نون الحرر فيه اللقايف! !1 فسا ربك الروك باللاو لان عر 
فأما الخمسة المختلفة فيحج !" لا يجوز ذكرها أكثر مما ذكرناء “نم جعل 
الحروف بعد إحصائها'') وإحكام عدّتها فعلاً منه كقوله عرّوجل: «كن فيكون» 
وكن منه صنع. وما يكون به المصنوع, فالخلق الأوّل من الله عرّوجل الإبداع 
لوزن له ولا حركة ولا سمع ولا لون ولا حسٌء والخلق الثاني الحروف لاوزن 


)١(‏ في البحار وفي نسخة (و) «وبتلك الحروف تفريق كل شيء» وفي نسحة اج) «وبلك 
الحروف تفريق كل معنى» وفى نسخة (ط) «وتلك الحروف تفريق كل معيّن» وفى نسخاد 
(ه) «وتلك الحروف تعر يف كل شىء» وفى هامشه: «تعرف كل شبىء» . ْ 

م ل ا د ل ل 
وجود لها لانها -الخ» 1 

() حروف الهجاء قد تعد ثمانية وعشرين بعد الالف والهمزة واحدة كما هنا. وقد تعد نسعة 
وعشرين بعدهما اثنتين كما في الباب الثاني والثلاثين . 

لاقن معد اج ااام التمايةةوا لمر طهر قا 

١6)ه‏ في البحار وفي نسخة (و) «#فحجج 0 . 

10م 5 نسحذ (د) وحاثية نسخة (ب) «بعد اختحصاصها». 


لها ولا لونء وهى مسموعة موصوفة غير منظور إليها. والخلق الثالث ما كان من 
ارا هموما ذابد لف مقر لبعز اليا اتروع وشا 
ا 2 
والحروف لا تدل على غير أنفسها. قال المامون: وكيف لا تدل على غير أنفسها؟ 
قال الرضاءكة : لأنّ الله تبارك وتعالى لا يجمع منها شيئاً لغير معنى أبداًء فإذا ألّف 
منها أحرفاً أربعة أو خمسة أو سنّة أو أكثر من ذلك أو أقلّ لم يْلفها لغير معنى ولم 
يلك ل سي عدف الى برك قن راك تيا قال عير ا افك نا يتحرف بولك 
فآل ارا اك :أن التيرقة فرهه ذلك ورائد اذك تدك البعروق ١0‏ اذا ل عزديها 
غير أنفسها ذكرتها فرداً فقلت:! ب ت ث ج ح خ حتّى تأني على آخرها فلم تجد 
لها معنى غير أنفسهاء فإذا ألّفتها وجمعت منها أحرقاً وجعلتها اسماً وصفةً لمعنى 
ما طلبت ووجه ما عَنَيْتَ كانت دليلة على معانيها داعية إلى الموصوف بها, 
أفهمته؟ قال: نعم. 

قال الرضاءكِة : واعلم أَنّه لا يكون صفة لغير موصوف ولا اسم لغير معنى ولا 
لذ لثر تمتو قوالعفات والانساء كلها ندل على الكمال:والرسوف ولا مدل 
على الاحاطة كما تدلّ على الحدود النئ هن النزييع والنتريف والسد يي لآ الله 
عر وجل وتقربي تدك معر فقه بالضيات »وال سماء. ول تورك" سويد »ا طون 
والعرض والقلة والقدرواو اللو الوقن ونا اشمه ذلك وليسن سمخل ساق جل 
وتقدّس شيء من ذلك حتّى يعرفه خلقه بمعرفتهم أنفسهم بالضرورة الي ذكرنا!؟! 
ولك يدل علي الدع ويد سفانة ودر كبا سهاته ومنل عليه يعاهه نمق 
لا:يحتاج في ذلك الطالب المرتاد إلى رَوية عين ولا استماع أذن ولا لمش كف 
ولا إحاطة بقلبء فلو كانت صفاته جل ثناؤه لا تدل عليه وأسماؤه لا تدعو إليه 
والكقلمة ين اقلق لانن كد ليك :كانم العاف عن اقلق لاسا تدان 
)١(‏ في البحار وفي نسخة (ج) و (ه) «وبيانه أنّكَ تذكر الحروف». 
(؟) في نسخة (ج) «بالصورة التي ذك نا». (5) في نسخة (و) «لا تذكر بمعناه». 


دوف سنا الى وه أن ذلك كذلك لكان المعو النوكه قير النه تان لصفا ند 
وأمماءة غيوه افوميت؟ فال تع بااسدى ردني 

قال الوطتاالة : إقالك وقؤل الجقال امن اميق بوالشاذل الدوع عدو ان 
الله عرّوجل وتقدّس موجود في الآخرة للحساب والشواب والعقاب. وليس 
بموجود في الدنيا للطاعة والرججساء. ولو كان في الوجود لله عرّوجل نَفْضٌ 
واهتضام لم يوجد في الآخرة أبداً. ولك القوم تاهوا وعموا وصمّوا عن الحقّ من 
حيث لا يعلمون, وذلك قوله عرّوجل: : إومن كان في هذا أعمى فهو في الآخرة 
أعمى وأضلّ سبيلدٌ» 17" , بعني أعمى عن الحقائق الموجودة. وقد علم ذُووا 
الآبات: أن الاستولال ان رما نهتالد لك يكو وز الا يمنا ساهنا لوس ا شد علي للق 
برأيه وطلب وجوده وإدراكه عن نفسه دون غيرها لم يزَدَدُ من علم ذلك إلا بُعداً 
أن الله عرّوجل جعل علم ذلك خاضصّة عند قوم يعقلون ويعلمون ويفهمون. 

قال عمران: يا سيّدي ألا تخبرني عن الإبداع خلق هو أم غير خلق؟ قال 
الرعنائاقة بل لق ساكن لا يدرك بالسكوق» و إلمااصبار كلقا لله فى معدت 
والله الذي أحدئه فصار خلقاً له. وإِنما هو الله عرّوجلٌ وخلته لذقالف حنينا 
ولا ثالث غيرهما فما خلق الله عرّوجل لم يَعْدٌ أن ن .يكون خلقه. وقد يكون الخلق 
ساكناً ومتحر كأ ومختلفاً ومؤتلفاً ومعلوماً ومتشابهاً. وكلّ ما وقع عليه حدّ فهو 
خلق الله عرّوجل. 

واغلم أن كل ما أوجناتك الحواس فهو معتى مدرّك لالحواة "١‏ وكل حاشة 
تدلّ على ما جعل اله عرّوجل لها في إدراكهاء والفهم من القلب بجميع ذلك كلّه'"". 

واعلم أن : الواحد الذي هو قائم بغير نقدير ولا خوخ ان نك شرا 
بتحديد وتقديرء وكان الذي خلق خلقين اثنين التقدير والمقدر. فليس في 0 
واحدامهما واولا ذوئ ول ةوزن تجمل احذرهها يدرلة لاخر ليها 


(١)الاسراء:‏ الا (2) قوله: «أوجدتك» أى أفادتك . 
(؟) في نسخة (ط) «يجمع ذلك كله» . 
(4) في نسخة(ه ) «فليسر في أحد منهما _الخ» وفي : خة(ن) «وليس, في كل واحد منهما 6 


دوكر بالشعيهار ولد برضل لها فوا فاتنا يوون قرو للد اراة سن 
الدلالة على نفسه وإتبات وجوده''' والله نبارك وتعالى' ') فرد واحد لا ثانى معه 
يعوو لا سوك" والخلن” داك مده بمعا ان ادوس ما 
اختلف الناس فى هذا الباب حتّى تاهوا وتحيّروا وطلبوا الخلاص من الظلمة 


بالظلنة فى واصفهع اللتيضفة ادهو فازذادوا من التو تعدا ولى وتعسفوا الله 
عرّوجل بصفاته ووصفوا المخلوقين بصفاتهم لقالوا بالفهم واليقين ولما اختلفوا. 
فلمّا طلبوا من ذلك ما تحيّروا فيه ارتبكوا!؟! والله يهدى من يشاء إلى صراط 

كالعسران نا شتدئ اعد اله كنا وطفت ولك يفيت ال سمالةدقال سل 
عت أردت فال أشاللن عن العكو فى أت ف 2 هوه وهل بعيظ يداه وهل 
يتحول من شيء إلى شيء. أو به حاجة إلى شيء؟ قال الرضاءكة : اخبرك يا 
عمزاق فاعقل ما سالتاعنه فالسدمن اعمضن مابره على المشلوقين فى مسائليي 
(النىعيتيفه الطفا ون ضقات» النادىعلير ا © لامي عدن تيه راو اسفن 
لفون 135 ول 3 إلى كلو كا مسقت بعلن لحا سه حاكن سقون: 
الاي ل لس دم 1 


جه _الخ» وفي اليحار: (أولبس يدق واحد منهما -الخ». 

)١(‏ في نسخة (ب) و (د) «الّذي أراد -الخ». 

ا كد الينام تبارك وتعالى» . 

(16افي النتعان وق تشيحة لها و اماو (ات) و الوا رزولة بيبط ولا كته 

)ا رتبك في الكلام: بانع والسيد فى الحيالة اط دفيها! وفي الأمرة وفع ب فودد ولو يكن 
بتخلص منه ٠.وفى‏ نسخة ( 0 و(و)دا وتكيواو ا ارتكيوا ما لسن بحق . 

81 رن مساو رق تميق دان اذا وراوانا عازه ساس رن ساس عد ناته الها وين 
0 : 

اكاق البازرف وميك زناى امزاار انا ساس 


باب ذكر مجلس الرضاعلىٌ بن موسى :اناق مع أهل الأديان ... 


في بعض ويخرج منه. والله فر وجا واتقدانى احفوازتة تمواق ذلك مسن ولي 
يدخل فى شيء ولا يخرج منه ولا يؤوده حفظه ولا يعجز عن إمساكه. ولا بعرف 
عق و الى كرك للق ل" الل بعر ويد ومن أظلعة قلية من برسله بو اهل سك 
والمستحفظين رده وخرّانه القائمين تقر تسو ا أمره كلَمْح اليصر أو هو 
أقرين 1" اشاء شين قالما رقول انكر فكو تيم وز ركان و نين شيء من 
خاقه أقرب إليه من شيء, ولا شيء منه هو أبعد منه من شىء! ““اليهيث بالخمر ان ؟ 
قال: ع ,قوق كدافيضه :و أهيد أن ّ الله على ما وصفته ووحّدته. وأنّ محمّداً 
عبده المبعوث بالهدى ود د بن الحق, 00 لعو لقاو مي 

قال الحسن بن محمّد النوفلي: فلمًا نظر المتكلّمون إلى كلام عمران الصابئ 
وكا وا دلا لم بتطسا عن تحكية احلاقط ونان تل الرشانكة اسه سولم 
تالو عن شيء, وأمسينا فنهض المأمون والرضاءاكة فدخلا وانصرف الناسء. 
د ل ا لم 
فيه من هذا فول عوقاء »لكا .تل ,ادي أو رج ب سحا 
فيحيهو ا :وكأ من بأته لحاجةا" فقال محقد بن جع 00 اخاف 
عليه ان تخشد: هذا الرسا ف ترشقه أو ا . يلت ذا ض عله الأمدااد عه هده 
الأسياف ل لا لا شل 10 151 ويزا تراه الرجل الأ امتجاه السل هل سنياس 


. في البحار وفي نسخة ( و)و(ب)و[ن)«كلمح بالبصر _الخ»‎ )١( 


(1) في اليحار وكي تببكة لجار (جا رادا «ولا" شىء أبعد منه من شىء», وفى نسحت ( 


و 
و(ه) «ولااشىء هو أبعد منه من شىء» . 

(9) في سك (ذ) و(ح) «بحاجة» وفي نسخة (و) «لحاجته» وفي البحار: لزنا كلم من يأنيه 
يحاجه» وفي نسخة (ب) و(د) د) «وريما كلم من ياتيه لحاجة» . 

(5) في نسخة (د) و (ه) «اذ لا يقبل منّي» أي إذ لا يقبل منّي فما أصنع؟ أو المعنى: لا أشي 


عليه بذلك اذ ل” يقبل مني. وعدم التصر يح بالمعلول للتأدّب . 


من علوم آبائه عه فقال لى: قل له: إِنّ عمّك قد كره هذا الباب وأحبٌ أن تمسك 
عن هذه الأمناء لفسال قت فلا اقلنث: إلى سوال الرضا كه اشير سينا كان 
من عمّه محمّد بن جعفر فتبسّمء ثم قال: حفظ الله عمّي ما أعرفني به لِمَ كره ذلك. 
ياغلام صِمْ إلى عمران الصابئ فأتني به. فقلت: جعلت فداك أنا أعرف موضعه 
هو عند بعض اخواننا من الشيعة, قال طليلة : “قلا بأسن قزبوا إلبه ذايّة: فضرت: إلى 
عورا قا تعديه و حب د ودع كتيوه وكادوا عليه وسيل الا ووغ بف الت 
درهم فوصله بهاء فقلت: جعلت فداك حكيت فعل جدّك أميرالمؤ منين 3 قال 
هكذا نحب! نج دعاطليّة بالعشاء فاجلستى عن تمينه وأجدلين عفان عدن 
يساره حتتّى إذا فرغنا قال لعمران :انضرف مضاحياً وبكر علينا تطعنك طعاء 
المدينة, فكان عمران بعد ذلك يجتمع عليه المتكلمون من أصحاب المقالات 
فيبطل امرهم حتى اجتنبوه, ووصله المامون بعشرة الاف درهم. واعطاه الفضل 
مالاً وحمله, وولاه الرضاءية صدقات بلخ فأصاب الرغائب. 


باب ذكر مجلس الرضاءكة 
١‏ ر مرر ين ددن دا يله . قال: انا سه 
د ل ا 1 قال: ار 


0 ا ا 1 قال 


)١(‏ في نسخة (ب) و(د) ولع انا سو له -الخ». 
(؟) في البحار وفي نسخة (و) و(ج) «هكذا يحب». 


له: إن ابن عمّي علىٌ بن موسى قدم عليٌ من الحجاز''! وهو يحبٌ الكلام 
واستاجابة قلا عليك أن تين الإناء يوم العروية لمكا ريه كنها ل ايها نينا 
أميرالمؤمنين إِنّي أكره أن أسأل مثله في مجلسك في جماعة من بني هاشم 
تقد ى يد القوع إذا كلس !ولا بحو الاينقصاء عله فال العا مرق نا 
وكيك إلك لسري بتوناك ولقيى نرادى ل أن القطءة عن كه وأحدة فط 
نتال ساك معدت ا ار الترحين ولحي عا رام ونع ين و ور 
فوجّه المأمون إلى الرضاءكة فقال: إِنّْه قدم علينا رجل من أهل مرو وهو واحد 
خراسان من أصحاب الكلام. فإن خف عليك أن تتجشّم المصير إلينا فعلت, 
فنهض لي للوضوء وقال لنا: تقدّموني وعمران الصابئ معنا فصرنا إلى الباب 
ريا درو غابد ووس را معاد على اله موود فلك عقا زه ابي أن أبن 
الحضسين أبكاه الله فلك خافته يتابن قياية وأفترنا إن عفد اماك 
يا أميرالمؤمنين إِنّ عمران مولاك معي وهو بالباب. فقال: من عمران؟ قلت؛ 
الصابئ الذي أسلم على يديك!' قال: فليدخل فدخل فرحب به المأمون, ثم قال 
له: يا عمران لم تمت حتّى صرت من بنيهاشم. قال: الحمد لله الذي شرّفني بكم 
ذا امير لعو تير 1ققا لله الما مون : باغتران هذ سليمان المرورى متكا خراسان. 
كال عمران: :نا أطبرالة متيق نه يزعم أنه واحد خراسان في النظر وينكر البّداء, 
قال: فلم لا تناظره؟ قال عمران: ذلك إليه. فدخل الرضائهْة فقال: فى أيّ شىء 
كنتم؟ قال عمران: يا ابن رسول الله هذا سليمان المروزي. فقال سليمان: أترضى 
بأبي الحسن وبقوله فيه؟ قال عمران: قد رضيت بقول أبي الحسن في البداء على 
أن يأتيني فيه بحجّة أحتجٌ بهُا على نظرائي من أهل النظر. 

. في نسخة (ه) و(ج) «قدم من الحجاز»‎ )١( 

(؟) في نسخة (ج) «فينقص الخ» وفي نسخة (د) «فينتقض» بالمعجمة ٠‏ 

2 في البحار وفي نسخة (ج) «وخلني والذم», وفي نسخة (د) و(ب) «وخلني وإياه» . 

)ع في نسخة (ط) و(ن) «الذي كان اسلم -الخ» , 


قال المأمون: يا أباالحسن ما تقول فيما تشاجرا فيه؟ قال: وما أنكرت من 
البداء يا سليمان: والله عرّوجلٌ يقول: «أولا يذكر الإنسان أنّا خلقناه من قبل ولم 
بيك شيئأ»١'‏ ويقول عرّوجِلٌ: « وهو الذى يبدوًا الخلق تمّ يعيده»74' ويقول: 
ل بد بع السّموات والأرض ١»‏ ويقول عرّوجل: يزيد في الخلق ما يشاء»! !ا 
ويقول: #وبدأ خلق الإنسان من طين4!* ويقول عرّوجل: #وآخرون مرجون 
لأمر الله إِمَا يعذّبهم وإِمّا يتوب عليهم4١)‏ ويقول عرّوجل: «وما يعمر من معتر 
ولا ينقص من عمره إلا في كتاب4(" قال سليمان: هل رُويت فيه شيئاً عن 
آبائك؟ قال: نعم, رُويت عن أبي عبداللهاجةٍ أنه قال: «إِنْ لله عرّوجِلٌ علمين: 
عا مقوونا كوا يا لم سودق ذلك كد البدامترفلها علمه افك 
وساف قافا دى هل كه باكر ب 151قا لمشجان: اح ان قوع إن يق 
كتاب الله عرّوجل. قال جل : قول الله عرو جل لنبته يفكي : « فتول عنهم فما أنت 
بملوم174) أراد هلاكهم ثم بدالله فقال: إوذكّر إن الكرى تنفع المؤمنين» ٠١١‏ 
قال سليمان: زدني جعلت فداك, قال الرضاءكة : لقد أخبرني أبي عن آبائه أ 
رسول الله وك قال: إن الله عرّوجل أوحى إلى نبي من أنبيائه: أن أخبر فلان 
القلك اتن مترقه إلى كذا وك اافأحاء للك النبك قا شير كنا ان« الخلك وهو عن 
سريره حتّى سقط من السرير, فقال: يا ربّ أجّلني حمّى يشبٌ طفلي وأقضي 
أمرى, فأوحى الله عرّوجِلٌ إلى ذلك النب أن انت فلان المَلك0١١)‏ فأعلمه أَنّى قد 


)١(‏ مريم: /317. (؟)الروم: /ا؟. 

(؟) البقرة: ,١1١07/‏ والانعام: .٠١١‏ (؛) فاطر: .١‏ 

(6) السجدة: ل. (1) التوبة: .١١5‏ 

.١١ فاطر:‎ )/( 

(8) فى البحار وفى نسخة (ب) و (د) و(و) «فالعلماء من أهل بيت نبيّك يعلمونه». وفى حاشية 
نسخة (ب) «والعلماء من أهل _الخ» . ْ 

(9)الذاربات: 64. (١١٠)الذاريات:‏ 686. 

. هكذا في النسخ في الموضعين, ولا يبعد أن يكون بإضافة فلان إلى المَلِك‎ )1١( 


أنسيت في أجله وزدت في عمره خمس عشرة سنة, فقال ذلك النبي: يارب انك 


لتعلم أَنّي لم أكذب قط كاوهي اللماعر وعدل لد لطا دقعنت نامو نذا عه للق 
و الله لاوا لصتا في 1 

كةالفت إلى سليمان فقال: أحسيك طاهيت الهوه فى :هذا البات» قال أغوة 
بالله من ذلك وما قالت اليهود؟ قال: قالت: «بدالله مغلولة» يعنون أن الله قد فرغ 

بن الامر فين يعدت فنا فقال الع وها 8 فلك أدهي زاجنا 
و1 الرالحي ترا ارا فراى بان داء فقال: وما 
فكو لدان هلدا وروا مف اهما يرجيهم لأمره؟! "اال تا أل 
اشر عن رإنا او لاعف لله القدوة فى أت يه بلك ؟ فال اهايا ليان 
ليلة القدر واد ل لص را 
يرا شرٌ أو رزقء فما قدّره من تلك الليلة فهو بو المعتومدالرسايمان: 
فهمت جعلت فداك فزدني. قال عَقةِ : يا سليمان إِنّ من الأمور 1ه 
انفش رلك تفال يقدّم منها ما يقتا عبن واحر ها شاعو اسان | عا قد كاك 
يقول: العلم علمان: فعلم علّمه الله ملائكته ورسلهء فما علمه ملائكته ورسله فإِنّه 
كوو لا كدت الفبينة :السلا تكقه رو /اوقلة: واعلي عنده مخزون لم يُطْلِع عليه 
أحداً من خلقه!*ا يقدم منه ما يشاء ويؤخر منه ما يشاءء ويمحو ما يشاء ويثبت 
ما يشاء. قال سليمان للمامون: يا امي رالمؤمنين لا انكر بعد يومى هذاالبداء 
ول كاي إن سام لاله ْ 

فقال المأمون: يا سليمان سل أبا الحسن عمّا بدالك وعليك بحسن الاستماع 
)١(‏ في نسخة (ب) و (د) «وأنه لا يسأل عما يفعل» . 
(2)المائدة: 354 
(') في نسخة (ط) و (ن) و(ج) «وان الله ليقف قوما ‏ الخ» وفي نسخة (و) «وان الله يصف - 


الخ» . 


(؛) في نسخة (ط) و(ن) و(ج) و (و) «لم يطلع عليه أحد من خلقه» . 
(5) قد مر بعض الكلام في البداء في الباب الرابع 00 


والإنصاف, قال سليمان: يا سيّدي أسألك؟ قال الرضاءقة : سل عمّا بدالك قال: 
ما تقول فيمن جعل الإرادة ابيا وصفة مثل حىّ وسميع وبصير وقدير؛ قال 
الزاطكة: إثما قلي حداتت الأسباء واجتلقت لأنه شاء.واراد: وله تقولا حدتت 
واتفتلفت لألهسميع ضير فهذا دليل على أَنّها ليست بمثل سميع ولا بصير ولا 
قدو قال سلجا فإِنه لم يزل مريداًء قال: يا سليمان فإرادته غيره؟ قال: نعم, 
قال فقد انتبث معد عيئاً غيره له يؤل قال سليمان: ما أتبث قال الرشاءكة أحى 
معن نكال ليان لاما د مخ قو قا بد امون بوقالاء ايا سليما اله 
يعايا أو يكابّر, عليك بالإنصاف أماترى من حولك من أهل النظرء ثمّ قال: كلّمه يا 
لحيو سم تبان واقاغاةبغلية السدالة فقاة: : هي محلّثة يا سليمان 

فإنّ الشيء إذا لم يكن أَزْليّاً كان محدّثاً وإذا لم يكن محدثاً كان أَزليّاُ قال 
سليمان: ذا تمه كنا ان مد موسرو ننه وقلقة منه. قال الرضاءكلا : 
فإرادته نفسه؟! قال: لا, قالع : فليس المريد مثل السميع والبصيرء قال سليمان: 
نما أراد نفسه كما سمع نفسه وأبصر نفسه وعلم نفسه, قال الرضاءَكةٍ : ما معنى 
أراك ثليه اراك أن تكو ن نفيك أو آزاة أن كر هنا أ سميعا اضيا ا وشدي كا 
قال: نعم. قال الرضاءطكة : أفبإرادته كان ذلك؟! قال سليمان: لا. قال الرضاءكلا : 
فليس لقولك: اراد ان يكون حيّا سميعا بصيرا معنى إذا لم يكن ذلك بإرادته. قال 
سليمان: بلى قد كان ذلك بإرادته. فضحك المأمون ومن حوله وضجك الرضائائلا 
قال ينوه ارفقوا متتكلم. خراسان ا سهان ققد حال عندكه سن اله رفير 
عنها'') وهذا ممّا لا يوصف الله عرّوجل به. فانقطع. 

تقاقال الرطنا كه يا يمان اسالك مسال قال ستل عملت كدالة ال 
أخبرني غنك عن أصحايلكا تكلمون النامن بما يقتهوق ويغر فون او نبالا يفتهون 


0 أي ل كان ذلك أى كوت حييماً بسي قديرا بإزفه نول وف فق لاه الفسفات‎ ١ 
إرادته يمكن أن ع لا تتعلق بها كسائر الُمور, وى لجار ول تعد راتوا او ازيل‎ 
. حاله وتغيّر عنها»‎ 


ولا يعرفون؟! قال: بل بما يفقهون ويعرفون!'' قال الرضاءاكة : فالذي يعلم الناس 

أنّ المريد غير الارادة وأنَّ المريد قبل الارادة وأنّ الفاعل قبل المفعول وهذا يبطل 

قولكم: إِنْ الارادة والمريد شيء واحد, 0 جعلت فداك ليس ذاك منه على ما 

يعرف الناس ولا على ما يفقهون, قال عْجاٍ 8 راكم ادعيتم علم ذلك بلامعرفة, 

وقلتم: الإرادة كالسمع انضرا" إذأ كان الع ب اليا ادن عي 

فلم يُحِْ جواباً. 

ثمّ قال الرضاءليا : يا سليما ن هل يعلم الله عرّوجل جميع ما في الجنّة 
والنار؟! قال 200 قال: أفيكون ما علم الله وزكر اله كوخ مد 
ذلك؟!!' قال: نعمء قال: فإذا كان حتّى لا يبقى منه شيء إل كان أيزيدهم أو 

ا قال: فأراه في قولك: قد زادهم ما لم يكن 
في علمه أنه يكون!!! قال: جعلت فداك والمزيد لا غاية له(*) قالطلية : فليس 

١‏ في البحار وفي نسخة ١‏ 35 عا كمون لقان س بما تفقهون وتعرفون أو بمالا تفقهون ولا 
تعر فون, قال: بل بما نفقه ونعا لم». وفي نسخة (ه) «تكلمون الناس بما يفقهون ويعرفون أو بما 
لا يفقهون ولا يعرفون, قال: بل بما يفقهون ونفقه وما يعلمون ونعلم». وفي نسخة (ب) و (د) 
و(ط) و (ن) وحاشية نسخة (ه) بصيغة الغائب في السؤال وبصيغة المتكلم مع الغير فقط في 
الجواب, 

(؟) في نسخة (و) و(ه) «وقا: لتم: الارادة كالسميع والبصير. أكان ذلك عندكم الخ» وفي نسخة 
١ج‏ «وقلتم: الإرادة كالسمع والبصر. كان ذلك عندكم ب-الخ». 

كفي البسار :رقي سيخة (ج) «قال: فيكون ما علم الله عرّوجل الخ » 

(غ) قوله اكلا : «إنه يكون» مبتدأ مؤخر. والضمير يرجع إلى ما لم , ا 0 
مقدّم. والجملة مفعول ثان لقوله: «فأراه» أي فاراه أن مالم يكن يكون في علمه على قولك: 
انه يزيدهم مالم يكن. فعلمه المتعلّق الآآن بمالم يكن غير الإرادة لأنها لم تتعلّق به بعد . 

)6 في البحاروفي نسخة (ذا و1 ب) «فالمزيد لاغاية له» وهذا أنسب لافادة التفريع والتعليل, 
كأنّه على زعمه قال: كما أن إرادتة لا تتعلّق الآن بالمزيد في الدار الآخرة لا يتعلق علمه به 


لان المزيد لا غاية له وغير المتناهي لا يكون معلوماً فردٌ عليه بتنزيهه تعالى عن عدم العلم 
به وإن كان غير متناه . 


يحيط غلنه عتذكة يما يكو فتهما إذا لم ,يعرف غاية ذلكه وَإذَا لم خط علمه يما 
كوج هيما اخ كلها يكن قيما فل ان كوف ها لى الدعى لله علا كيرا 
قال سليمان: إِنّما قلت: لا يعلمه لأنّه لا غاية لهذا لأنّ الله عرَّو جل وصفهما بالخلود 
وكزهنا أن فسن :لين النطاعاء فال الفا اكه لبن أعلنه يذ لك يفو جين لاقطاعة 


علهم لأنه قد يعلم ذلك ثم يزيدهم ثم لا بقطعه عنهم, وكذلك قال الله عرّوجل في 
كتابه: « كلّما نضجت جلودهم بدّلناهم جلوداً غيرها ليذوقوا العذاب74 وقال 
عرّوجِل لأهل الجنّة: (عطاء غير مجذوذ»!') وقال عرّوجل: «وفاكهة كثيرة : 
لا مقطوعة ولا ممنوعة ١4‏ فهو جل وعر يعلم ذلك ولا يقطع غنيم الزينا فار ين 
ما أكل أهل الجنّة وما شربوا أليس يخلف مكانه؟! قال: بلى» قال: أفيكون بقطع 
ذلك عنهم وقد أخلف مكانه؟! قال سليمان: لا. قال: فكذلك كل ما يكون فيها!؟) 
إذا أخلف مكانه فليس بمقطوع عنهم, قال سليمان: بل يقطعه عنهم فلا يزيدهي!" 
قال الرضَاءَلة : إذا يبيد ما فيهماء وهذا يا سليمان إبطال الخلود وخلاف الكتاب 
لأنّ الله عرّوجل يقول: لهم ما يشاؤون فيها ولدينا مزيد»١١)‏ ويقول عرّوجل: 
«عطاءً غير مجذوذ» ويقول عرّوجل: #وماهم منها بمخرجين»#!" ويقول 
عرّوجل: «خالدين فيها أبدأ»!" ويقول عرّوجل: «وفاكهة كثيرة لا مقطوعة ولا 
ممنوعة» فلم بحر جواباً. 

نك فال الرطراكة و راسليان الأ تعيرئ عق الازادة شمن هى ام عبر قن ؟ 
الف 1ق شق ميد 1 1 ادن كه يساق اناتسف لك ا 
قمعد ا 3 قال قات الإرادة هى الإنشاء. قال: يا سليمان هذا الذي 


.٠١ 8 (؟)هود:‎ .ةهاءاسنلا)١(‎ 

() الواقعة: +5 . (8) أى فكالجئّة كل ما فى النار . 

)0 في البحار وفي نسخة (ب)و ١ج‏ ترولل” ا وفي لسخة لوا سين يقطعد عنهم فلا 
بزيدهم» . (ك)ق:هة؟. 

(/) الحجر: 18. (8) في احد عشر موضعا من القران . 


8 3 "ا على ضرار واصحابه!"! من قولهم: إِنَ كل ما خلق الله عزرّوجل في 
سماءٍ أو أرض أو بحر أو برّ من كلبٍ أو خنزبر أو قِزْد أو إنسان أو دابّة إرادة اله 


رول إن إرادة الله عرّوجل تحيى وتموت وتذهب وتاكل وتشرب وتلكح 
و0 وتظلم وتفعل الفواحش وتكفر واتتسر كك فتبرَّوً متها وتعاديها وهذا 
حدّها(/). 

قال سليمان: إِنْها كالسمع والبصر والعلم. فال الرضاءِكة : قد رجعت إلى هذأ 
تانق فأخبرني عن السمع والصن والعلم أمضتوع؟ قنال,.سليمان: لا قال 
الرضاءكة : فكيف نفيتموه!*! فمرّة قلتم لم يرد ومرّة قلتم أزاة هوالت يرل 
له؟! قال سليمان: إنجا ذلك كفو لنا:مذة على ومدة ل 7" قال الدشضائقة : لبس 
ذلك سَواءً لأنّ نفي المعلوم ليس بنفي العلم؛ ونفي المراد نفي الإرادة أن تكون. لأنّْ 
انيع ذا لون زرك لمر بوكر إراكو "الوقن يكوه الع انلها وان لب نكرة لتر 
بمنزلة البصر فقد يكون الإنسان بصيرا وإن لم يكن المبصّر. ويكون العلم ثابتاً وإن 
لم يكن المعلوم7"). قال سليمان: إِنْها مصنوعة. قالطَقة : فهى محدثة ليست 


. فى نسخة (ه) «عيبتموه» وفى البحار: «عبتموه»‎ )١( 

هو ضرارين عم روء.وهم من الجبريّة, لكن وافقوا المعنزلة في أشياء:واختصٌوا بأشياء منكرة: 
عاق تمكةاو) ولط ونان اوقلت بالد ال المشحمة العقد دفن 

(؛) أي قتبرأ من الارادة بالمعنى الذي ذهب إليد ضرار وتعاديها مع أن هذا الذي ذهيت اليد من 


أن الإرادة هي الانشاء حد الإرادة بالمعنى الذي ذهب إليه ضرار. وفي البحار بصيغة المتكلم 
مع الغير في الفعلين. وفي نسخة (و) و (ط) و (س) «تفارقها» مكان «تعاديها» . 

(0) في هامش نسخة (و) «فكيف نعتموه» والضمير المنصوب يرجع حينئذ إليه تعالى؛ وهذا 
أصح وعلى سائر النسخ فالضمير يرجع إلى الارادة وتذكيره باعتبار المعنى . 

(1) أي مرّة وقع علمه على المعلوم الموجود. ومرّة لم يقع علمه على المعلوم لكونه غير 
موجود. ومرّ نظير هذا في الحديث الأوّل من الباب الحادي عشر". 

لأف سقة (زاوااي انه لمكن الارادة. 

للالزلم كي في البواهم الأرية ةيو فول ربوز لد لمر فين لويد ا مد وف ذأى العم 
بمنزلة البصر 


كالسمع والبصر لأنّ السمع والبصر ليسا بمصنوعين وهذه مصنوعة؛ قال سليمان: 
إنّهااضفة من ضفاته لم ترل: قال فينيقى أن يكون: الانساق لم يول لأن حتلم 
ول #التسيان: ل كلد ل دهاءقال الرسابظة مراك مايا اكترغلطك 
افليس بارا د سدوقولة لقن لل 11" قال يليان لل قال اذا كن 
بازادئة ولا شه ولة أمره ولا بالمياضرة فكي كوو ذلك ؟! اق أشعن ذلك 
لا 
ثم قال الرضاءكةٍ : ألا تخبرني عن قول الله عرّوجل: «وإذا أردنا أن نهلك 
قرية أمرنا مترفيها ففسقوا فيها4١'‏ يعني بذلك أنه يحدث إرادة؟! قال له: نعم. 
قآل: فاذا أحدث إزادة كان قولك إِنّ الارادة هى هو أءم شىء منه باطلاً أنه له 
يعون ان رخدي تسية ول يكت بعر بعاله:اتعالى اللا عن داس فال يهان [نهالم 
يكن عنى بذلك أنه يحدث إرادة, قال: فما عنى به؟ قال: عنى فعل الشىء قال 
الإساناكة ,ويلك في ثرخدسدء المسالة وقد حيرقك أن الأأراده متحداقه لكر فعل 
الشىء محدّث, قال: فليس لها معنى؛ قال الرضاءلية : قد وصف نفسه عندكم حتى 
فيان ل ان با لخي لبه ذا مركن بعد لني وال سيك ل اك 
8 لمر يز لتمزية أ لالم لمان نهنا عفييك أ لها :فال تفرع انه لمر لقال الا تلم 
هله ل ا يد 
قال الرضاءكة : لا بأس, أتمم مسألتك. قال سليمان: قلت: إِنّ الارادة صفة 
من صفاته. قال الرضاطكة : كم تُردّد عليٌ أنّها صفة من صفاته, وصفته محدثة 


. فى نسخة (ه) «أليس بإرادته وقوله تكوين الأشياء»‎ )١( 

() إيضاح الكلام أَنّهئئِةٍ ألزمه على كون الإرادة أزلية كون الإنسان مثلاً أزلياً لأ صفتة أي 
إرادق التي بها كلق الآسان أرليهناجاب يليان باثلة يلوم دلق لتقمل الاتيسان فهو 
حادث ولم يفعل الإرادة فهي أزلية: فردّهناية بأنّ هذا غلط كسائر أغلاطك لأن تكون 
الأمتاء العاتشو بإزاءتبول؟ ملت عق الدراة يضها 25 لعفل وال ود كان بت ليان اتفال 
لا يكون بإرادته. فأفحمه بما قال غك فلم يُجِر جواباً . 

ديرا 


أولم تزل؟!١)‏ قال سليمان: محدثة, قال الرضاءكة : الله أكبر فالارادة محدثة وإن 
كانك سنة د طقافه لم تدلو برروانيي "هقان الرضاباكة :نذا مايل ايكون 
مقدو اق كال ينها ف لني الأ ميا إرافة وال يوطي 111 قال لبشه ووفك 
يا سليمان فقد فعل وخلق مالم يرد خلقه ولا فعله. وهذه صفة من لا يدري ما 
فعل. تعالى الله عن ذلك. 

قال سليمان: يا سيّدى قد أخبرتك أنّها كالسمع والبصر والعلم, قال المأمون: 
ويلك يا سليمان كم هذا الغلط والتردّد اقطع هذا وخذ في غيره إذ لست تقوى على 
هذا الردّء قال الرضاءْقُةٍ : دعه يا أميرالمؤمنين, لا تقطع عليه مسألته فبجعلها 
حجّة. تكلّم يا سليمان: قال: قد أخبرتك أنّها كالسمع والبصر والعلم. قال 
اشامة ذا أخبرني عن على دمجتي ار انغداء معان مختلفة؟! قال 
دياك بإ دواع فال الراك نف الأراد ات كلها مع واد فاك 
شليمان وت :قال الزضاناقة فا كان مناه معني واحدا قالك إرادالقنام 
واراةة القغود وؤازادة الحياة ؤإرادة المت إذا كانت إوادئة والح ينها ا يتقدم 
عع ا ولم قالتت عشنها نضا .وكا ينا ش81 ما ليت انا 
مختلف, قالطئلةٍ : فأخبرنى عن المريد اهو الارادة أو غيرها؟! قال لبا 
بل هو الإرادة. قال الرضاطْية : فالمريد عندكم يختلف إن كان هو الارادة؟31) 


(1): قي الكأزوي نتيكل اها ريع -الخ» . 

١‏ بالعالم حادث والإرادةأ زليه والتعل صم وواقولكن اط لديل كال تايل لدبا لازم 

(©) أي :ا أقو ل نشول بشرراريو لا يعو الككم يمل لل اإراده عر مشعافة يض د أو ا ا 

(4) هذه الجملة تأكيد للشرط بلفظ آخر وقعت بين اسم كانت وخبرها: وفي نسخة (ط) , دانا 
«إذا كانت ارادة راعده! ود تسكة زوز كانت اذا دنه واعية» وفي البشان: تافإن كان 
مغداها على واتجدا كانت إرادة القيام إرادة القعود. وإرادة الحياة إرادة الموت, إذ كانت 
إرادته واحدة لم يتقدم بعضها بعضاً -الخ» وهذا اخسة: 

)اي كان العراد سيا واسداًء وفى :سيكقة (و) و(ظ) وزان) "تر كانت قدا واسداة. 

(1) فى البحار: «مختلف إذ كان دالغ) وفي نسخة (د) و (ج) «يختلف اذا كان _الخ» وفي 
نلسخة لآب ) تزيشتلت إذا كان ألخ»؛ 


قال: يا سيّدي ليس الإرادة المريد, قال عقي : فالارادة محدثة, وإلآ فمعه عيره. 
افهم وزد فى مسالنك. 
فلن كيان ذانها! زمه اناك قال ارما اانه نول عات اي لا 
قال سليمان: لا لم بيسة نفس ه يذلك, قال الرطاءقة «قلبس لك أن تسقيه بعا 
لم يسم به نفسه, قال: قد وصف نفسه بِأنّهِ مريد قال الرضاءكة : ليس صفته نفسه 
زمري انقنار عو كن د دقاو لة انقيا د بعري ار ارده امع مو سدقم قال 
سليمان: لأنّ إرادته علمه, قال الرضاءاكُةٌ : يا جاهل فاذا علم الشىء فقد أراده؟ 
اهناك ا فال اك قاذ لإدرووه ل كلش نان باينا لاسن ات 
مق أ قليك ةذ شونا الدليل على أن ازاايه عليه وقد سلن طالا جر ند اذا 
وذلك قوله عرّوجِل: اولئن شئنا لنذهبنٌ بالّذي أوحينا إليك4١'!‏ فهو يعلم كيف 
يهن يموقو الا يد منيهية أبدا:قال سليمان: لأنّه قد فرَغ من الأمر فليس يزبد فيه 
و1" قال الرضاناكة ذقدا قو الهوة فكي قال عرو[ +« اذعوق سحت 
لكم» هال سياد الداع رلك ا ل قاور فليد قال كد أفويما د شن ةا 
فكيف قال عرّوجل: 8 يزيد فى الخلق ما بشاء»! 4 وقال عرّوجل: # يمحوا الله ما 
يشاء ويثبث وعنده أَمٌ الكتاب 534 وقد فرغ من الأمر. فلم بُحِدْ جواباً. 
فال ارقا ورا مها واعل طلم أن إنسنانا. بكر روزلاريد ا قله نيان 
عا وان العنانا يفوك القوم وذ بويك ا يموت التوم كال يمتنا نايع فان 
الرضاءجة : فيعلم أَنّه يكون ما يريد أن يكون أو يعلم أَنّهِ يكون مالا يريد أن 
يكون؟! قال: بعلم أنهما يكونان جميعاً. قال الرضاءكًة : إذن يعلم أنّ إنساناً حيّ 
مك كان فا عم اعد ا بطي الى عدا له واحتد ةدوهذ ا نهو ايهال ,اقامتعاب فداه 


رسالا)١(‎ 

(؟)ة 0 (ب) «فليس بريد فيه شيئاً» وة فى نسخة (ط) «فليس يريد منه ثيئاً» . 
)2 ال ا 80 قاط عا 

(0) 


6) الرعد: 539. 


اله يدل اد تكون الحوهها دون لخم فاك تلاس :قا زهنا بكو ل 
أراة أذ يكون أو الذي لويرة أن بكرن قال ملبمان» الدى اراد أن مكواق» تضهن 
الغا قله والنامون وأعحاي النقالاة هال الرحناءقة وفلطة ودر كن فلك 
نه يعلم 95 إنساناً يموت اليوم وهو لا بريد كن يموت اليوم وأنّه يخلق خلقاً وهو 
لا يريد أن يخلقهم, نإذا لم يجز العلم عندكم بمالم يرد أن يكون فإنّما يعلم أن 
كور وان كوو 

قال اسشليحاق؛ هاما قولى: إن الآزادة لسنت هو ولاغيره :فال الرشاءكة : 
مجان ارقف اموه هن له ساقي شيا ذا فلس الع ع بي ل 
جعلتها هو :قال سليمان: فهو يعله كيف يصنع الشيء فا لناكة وت فال سلهان: 
فإن ذلك إثبات للشيء "قال رض انملك لأن الرها ا قن بسب البقاء واد 
لم يبن ويحسن الخياطة وإن لم يخط ويحسن صنعة الشىء وإن لم يصنعه أبدأً لم 
ار انها هل يكلم الم اعون ل قن ل نعمء قال: أفيكون ذلك 


)١(‏ حاصل الكلام من قولدئية : يا سليمان هل يعلم أن انساناً يكون د إلى هنا أنه هل يستعلق 
علمه تعالى بنسبة قضيّة ولا يتعلق إرادته بها, فأة قر سليمان بذلكء؛ فتبت مطلوبه نائّة الذي هو 
5 اتّحادهماء لكنّه أقرٌ بالحقّ فى غير موضعد من حيث لا يشعر (كأنه اختبط واختلط من 
كثرة الحجاج في المجلس) لأن المثالين مجمعهما. إذ علمه تعالى بموت انسان يستالزم 
إرادته. ويكون انسان كلعل | ةيالق ٠‏ ومورد التخلف الأمئلة التي ذ كرها ئفث: من قبل. ثم 
أراد نيا أن ينتهد على غلطه فقال: فيعلم أنه يكون ما يريد - الخ. والقسمة 0 
بوندهها بويت شتفي عورا انيع ودلم الميكو ما يدان ن يكون فقط؛ يعلم 5 يحون 
مالا يريد أن يكون فقط. يعلمهما جميعاً, لا يعلمهما. والصورة الثانية هي ما ينطبق عليه 
المثالان, والأخيرة محال. والثالثة محال أيضاً لما قاليِة : إذن يعلم أن إنساناً حيّ ميّت - 
الخ. ومنعلبقة المثالين أيضأً محال لما قلنا. وسليمان بسرافة فطرته تركها واختار الصورة 
الاولى حيث قال: «الّذي أراد أن يكون» بعد أن قال نيه : «لاباس فايّهما يكون _الخ»». 

(1) المعنى: فانٌ ذلك إثبات للشيء معه في الأزل. وذلك فلنًا منه أن العلم بالمصنوع يستلزم 
وحوده, فاجاب: ال 0 ادة بالأمثلة, ع »م 


إتبانا للقي كال شليطان لعن يعني الم وانفة لاهو سه كان العاف : 
أفتغل أت ذاك؟!!" قال؛ نع قال قأنت باسليماق أعلم مه إذأء قال ستاييمات: 
المسألة محال قال: محال عندك أنه واحد لا شيء معه وأَنّهِ سميع بصير حكيم 
عليم قادر؟! قال: نعم. قال ءا : فكيف أخبر الله عرّوجل أنه واحد حىّ سميع 
مرراعاي خبي وعؤلا بعل الف؟! وهذازذ ما قال وتكديه صالن لاعن ذلك 
ثمّ قال الرضاءيُة : فكيف يريد صنع ما لا يدري صنعه ولا ما هو؟! وإذا كان 
الصانع لا يدري كيف يصنع الشيء قل ان شيعه اننا عر كر قال ال 
ذلك. 

قال سليمان: فإِنَ الإرادة القدرة, قال الرضاءكّة : وهو عرُوجِل يقدر على 
مالا يريده أبداً. ولابدٌ من ذلك لأنه قال تبارك وتعالى: «ولئن شئنا لنذهينّ بالذي 
أونهيدا اليك ها" قلي قاتك: الازا وان القدره كان قد أراه أن تذاشهيه لقدر د 
فاتقطع سليمان, قال المأمون عند ذلك: يا سليمان هذا أعلم هاشمى. ثم تفوّق 
القوم. 

قال مصئّف هذا الكتاب: كان المأمون يجلب على الرضائية من متكلمي 
الفِرّقى والأهواء المضلّة كلّ من سمع به حرصاً على انقطاع الرضاءقُة عن الحجّة 
مع واحد منهم. وذلك حسداً منه له ولمنزلته من العلم. فكان علي لا يكلم أحداً إلا 
أقرٌ له بالفضل والتزم الحجّة له عليه لأنّ الله تعالى ذكره أبى إلا أن يُعلِى كلمته ويتة 
نوره وينصر حجِّنه. وهكذا وعد تبارك وتعالى فى كتابه فقال: 9إِنَا لننصر رسلنا 
والنيق امواافن الكيرة الناديا»! ١‏ بسن بالديع انطو لأف الوخد كه 
وأتباعهم والعارفين بهم والآخذين عنهم؛ بنصرهم بالحجّة على مخالفيهم ماداموا 
فى الدنياء وكذلك يفعل بهم فى الآخرة:, وإِنْ الله لا يخلف وعده. 
)١(‏ في نسخة (ه) و(و) «أفانت تعلم ذلك». 
(؟)الاسراء: 85. (؟) المؤمن: .6١‏ 


ياب النهى عن الكلام 
| والجدال والمراء فى الله عرّوجل | 


- أبي ليه قال: الدبو ا ةا 


أب جف الف الكلمر فى عقاولا تكلدوا في افا اتلد ل الس بريد 
ا 

؟ - وبهذا الإسناد. عن الحسن بن محبوب, عن أبي أيُوبٍ الخرّاز. عن أبي 
عبيدة, عن أبي جعفر هذ أنه قال: تكلّموا في كل شيء ولا تكلّموا في الله ". 

وبهذا الإسناد. عن الحسن بن محبوبء عن عليٌ بن رئاب؛ عن صَرَيْس 
الكناسى. عن أبى جعفر عه قال: اذكروا من عظمة الله ما شئتم ولا تذكروا ذاته 
فإنّكم لا تذكرون منه شيئاً إلا وهو أعظم منه. 

؛ ‏ وبهذا الإسناد. عن الحسن بن محبوبء عن علىٌ بن رئاب. عن بريد 
العجلى. قال: قال أبوعبد الله طلا : خرج رسول لوكي على أصحابه فقال: 
ما جمعكم؟ قالوا: اجتمعنا نذكر ربّنا ونتفكر فى عظمته؛ فقال: لن تدركوا التفكر 

6_وبهذا الإسناد,. عن الحسن بن محبوب, عن علىٌ بن رئاب, عن فضيل بن 
سار قال: سمعت أبا عبدال لكلا يقول: يا ابن آدم لو أكل قلبك طائر لم يشبعه. 
وبصرك لو وضع عليه خرق إبرة لغطّاء. تريد أن تعرف بهما لكوت السموات 
الوق نكت عادقا'قية: القسى ل م شالق لفان فدرك أن شبد 
عينيك منها فهو كما تقول. 


. أي في ذاته تعالى أنه ما هو؟ وكيف هو؟‎ )١( 


١1_وبهذا‏ الاسناد. عن الحسن بن محبوبء عن العلاء بن رَزينء عن محمد بن . 


مسلم عن أبي جعفر نا في قول الله عرّوجل: اومن كان فى هذا أعمى فهو في 
الأخرة اعد واضيل ا 314 الكو ان جاه اك السما وا شال رفن 
واختلاف الليل والنهار ودوران الفلك والشمس والقمر والايات العجيبات على 
وزاك ذلك اما عطي لقوق «التقنه اعين راض سيناذ. كلانهو عفاد 
بعاين أعمى وأضل. 

ا ا 0000 
الحسن ل اسيم" عن الحسن بن علي بن 
فضّال عن ثعلبة بن ميمون, عن الحسن الصيقل. عن محمّد بن مسلمء عن أبي 
جعفر ني قال: تكلّموا في مادون العرش ولا تكلّموا في ما فوق العرش فَإِنّ قوماً 
تكلّموا : فى الله عرّوجل فتاهوا حتى كان الرجل ينادى من بين بديه فيجيب من 
خلفه وينادى من خلفه فيجيب من بين بديه. 

/7- - أبي ب , ٠‏ قال عضا علي بن إبزاعيي عن أبنهه عن :ابن أبى غمير .عن 
شد سي لحاس عويصدا رسيي القصير كاده هراك د 
شسيء من الرسين فرفع يديه إلى السماء وقال: تعالى الله الجبّار' '" إن من تعاطى 
نام هلك 

دوين الحسهات ا أي عدر عن عبدالرحمن بن الحجّاج. عن 
سلبمان بن خالد. عن أبي عبدالل تْليةُ في قول الله عرّوجل: «وأنّ إلى ريك 
الف لكا فال لاني الكاف إلى كوي انيف 

#كووني ا الانشات عو اب ذا طعير هه أبي 00 000 
جني فالدقال ا وعيوا 1ن مدعي الاين لذ يرال نيح البضاى مدر 
كا فى لدف اميف الاك فقراق ‏ اه 1 زاح الذي لير كبدله وب 


(١)الاسراء:‏ الا (1) في النسخ الخطية: «تعالى الجبّار» . 
(؟) النجم: 7غ 


ا لين ل لوت ان 
فووا كل شلم ها كلو و1١‏ على ون عقرب شدي كين لوطي له 
عرو جل فتحبّرواء فإن كان الرجل ليدعى من بين يديه فيجيب من خلقه ويدعى 
من خلقه فيجيب من بين بديه. 


دان تقال بمذ قا نعودين عدا شعفال«ضسانا عمد رن ضيه 
عيسى عن عد انين المفيرة عن أبن الس عبن سليمان عن خالة, يعن 
أب عاذ اك قال إله:قد كان فيمن كان فلكو قوم تركو عله ما وكلوا بعلم 
وطدو تلق :الى أ اكلا ينف تفلي رمو ستو الوا قكاقو 1 البماء فنافك 
لوهم فكان حدس بيدضى' من سخ يديه فلحبي طن لله وابدعى لعن ,عند 
فيجيب من بين بديه. 

٠١‏ _وبهذا الإسناد. عن أبي اليَسَع. عن أبي الجارود؛ عن أبي جعفر مجلا قال: 
ذَغوا:الفكر فى اشافان الفكن فاشلا يريد إل تنيا لآن ا ارك شنال ل 
تورك الاطاد لأساف الاخدان: 

١‏ وبهذا الإسناد. عن أ بي البسع: عن سليمان بين خالت قبال: قال 
لوقي : نا > كم والتفكر في لله فان اللفكر فى الله للا يجيد الا تئهاً لان الل 

أي قا كا عدا بن جر لسري عن أحعد ين معت ب 
00 0 5-6 000 نر ليد 
تكليوق فى الرزبويقةه كقال: تقو الله وعظمر اش مقر لوا الا فول فا نكم إن 
ا 0 0 


فاه ف ا حيو اكاك لعي وان نيحد تنا" للستي ب حون ٠‏ عمرد 


ابن أبى المقدام؛ عن سالم بن أبي حَفْصَةء عن منذر الثوري. عن محمّد بن الحنفيّة, 
قال: إِنّْ هذه الأمّة لن تهلك حنّى تتكلّم في ربّها. 

٠‏ -وبهذا الإسناد. عن الحسن بن محبوب. عن علىٌ بن رئاب. عن صر نس 
الكافس قال فال اروعو ا شاكةه تاك اكلم فى ني لاسرا في عل 
ولااتكلو دقان الكلكفى انال ردان لني ' 

الس لاه ل ين ١‏ حم د عمران الدقاق يفيه . فال: حَدّثنا آبو 
السون سكين ا ور عد 0 لكوك نان سانا عقر ين نافد رود لفن 
الكوفي قال: حدثنا عبدالل بن محمّد بن خالد. عن علي بن حسّان !١‏ اواسطي. عن 

فقن اين ل عن زرارة:؛ قال: قلت لأبى جعفر اك ا ل ل وا 

فى الصفة فما تقول؟ فقال ا بقول: 0000 
المت "١4‏ تكلمو فيا دود ذلك. 

أبي طْيْه . قال: حدّثنا علي ب, ن إبراهم بى حاشم, تعن ابس عن انق سن 
عمير؛ عن عبدالله بن بكير. عن زرارة؛ عن أبى عبدات يه قال: إن ملكأ عظبم 
الشأن كان في مجلس له فتكلم في الرب تبارك ونعالى ففقد فما يدرى أين هو. 

ا اوقا انعط فنا لعه بن فيا 1 وا 


تعد ذا محمد بن عاد الحسد. 
5 ن العلاء 8 ن ررينء٠‏ 5 03-2 ن محمد بن مسلم ٠‏ عر أبى جعفر نلك قال : ناكم و والتشكر 
في اه ولكن إذ أردتم 3 الظر الى حطية الله فانظروا 


5١‏ عابي اه .قال ا احم سن أدر نسم ٠.‏ وى محمد 3 اي َس علي 


اك ى عظم خلقه 


تن السندق: عن حماد 2 عيسى »2 عن حفس ص المختار ٠‏ خين ابي بستسسير عون 
أبىي جعفر عي : قال: سسعمعنل يقول: الخصومة انمحق ا لداين 9 تحط العمل قاسو ا 
الشكٌ. 


١١افى‏ نسخذ (س) «فان الكلام فبه لايزداد ساحه اللا نيهأ» 


١‏ ا 


0 التحهم 5 


وبهذا الاسناد. عن أبى بصير. قال: قال أبوعبدالله طلقا : يهلك أصحاب 
الكك نيوو امسلووة إن السلسيو هه الفعياة: 

»اج جنا مذ السية ين أحمةيه الر ان كا لاضع نذا ققدي 
الحسن الصفّار. قال: حدّثنا العّاس بن معروف, عن سَعْدان بن مسلم, عن أبي 
بصير, عن أبي عبدالله يا قال: سمعته يقول: لا يخاصم إلا رجل ليس له ورع 
او وجل شاك 

4" أبى يله . قال: حدّثنا عبدالله بن جعفر الحميري, قال: حدّثنا أحمد بن 
محمّد. عن علىٌ بن الحكم. عن فضيلء عن أبي عبيدة. عن أبي جعفر قا قال: 
قال لي: يا أباعبيدة إثاك وأصخاب الخصومات والكدانين غلينا فإلهم تركوااما 
امروا بعلمه وتكلفوا علم السماءء يا اباعبيدة خالقوا الناس باخلاقهم وزايلوهم 
بأعمالهم, إِنَا لا نعدّ الرجل فينا عاقلاً7١)‏ حتّى يعرف لحن القولء ثح قرأ هذه الآية 
#ولتعرفتّهم في لحن القول4!"". 

-أبى ِل قال: حدّثنا سعد بن عبدالله قال: حدّثنا يعقوب بن يزيد عن 
اللقارقه عن حشر بن ابراشو عدن أت علا فسة اتفال فال رنسول 
لله يبك : إيَاكم وجدال كل مفتون فإِنٌ كل مفتون ملقّن حجّنه إلى انقضاء مدّتها"ا 
فإذا انتقضت مدّته أحرقته فتنته بالنار. وروي شغلته خطيئته فأحر قته. 

تايط قال أسدها سعد بن عية اله قاله حدما تعتد بن عبس : قال: 
قرأت فى كتاج على ين يلقل ألاسال الرجايفي: ابا الطمويه ا اله روى عن 
أبالك لون أنه تهوا سالكلا شن الدين. فسادل مواليك]المنكلمو باته إما لي 
ونلا سني ار عاق اناي عقي مع دلب ل ف كما 


. في نسخة (ن) و (ط) «لا نعدّ الرجل فقيهاً حنّى -الخ»‎ )١( 
7376 محمّد:‎ )١( 
(؟) في نسخة (و) «ملقف حجّته -الخ»؛ وفي نسخة (ه) («إيّاكم وجدال كل مفتون ملقّن حجّته‎ 


-الخ» . 


تأوّلوا أولا؟ فكتب 9 .. المحسن وغير المحسن لا يتكلم فيه فإنَّ إلمه أكتر 


م٠‏ نفعه. 


/1؟ 06 قال : حدثنا أحمد بن أدريس» قال: دنا محمد ب 06 ل 


علىّ بن إسماعيل. عن المعلى بن محمّد البصري. عن علىّ بن اسباط. عن حعمر 
اه تام .عن غير وأحد عون واوا نايا نه اس رو ع ا 
العباد؟ قال: ان يقولوا ما بعلمون ويقفوا عند مالا يعلمون. 

518 000 قال: حدثنا محمّد بن يحيى الخطارده عن محمّد بن الحسسين 

بي الخطّاب. عن ابن فضال. عن علي بن ن شجرة. عن إبراهيم بن أبى رجساء 
اح طدبال! '! قال: : سمعت أباعبداش طْلثلا يقول: 5 كد الاح ,وقد اليك 
بدان في الرزق. 
1 رسيي رو سوشو نة المدر كا اد ل: حدثنا عبدالله بن جعفر 
الحميري. قال: حدّثنا محمّد بن الحسين., عن الحسن بن محيوب. عن سحيّة 
القوّاسء عن علىّ بن يقطين؛ قال: قال أبو الحسن ليد : مر أصحابك أن يكفُوا من 
احج ربد عر السعوعد ني لير ريسيد د ل 

٠٠-_حدثنا‏ الحسين اسم بن إدر بس ع اع ل اعحنف: 

عن موسى بن عمرء عن العتّاس بو غاص صن ماعن الى بصبربدعن أنى عبد الله: 
قال: قال: لا يخاصم إلا شاك أو من لاورع له. 

5١‏ _وبهذا الإسناد. عن محمّد بن أحمد. عن احند بن الحسس. عن أببى 
حفص عمر بن عبدالعزيزا "!ا عن رجلء عن أبى عبدانهعَليّة . فال: قال: متكلدر 
عام لجنا شح حو و كدري من 4 وق 31 


كين نسخة (ب) دعن ا أبي رجاء أخي طزبال» واسم أحى طربال إبراهيم . 
كانت شمكة عاج ذد اهن ا سس د طون عدأ لع لعزز يبز »)ا . 
(8|الظاهر أن المراة الايد علساء العاقة الى تكاس من لماه الماقة مشر الذين هذاه 


العصابة منهم : ومفاد الموصول جماعة العامّة. وافراد الضمير باعتبار لفظ الموصول. وقوله: 
امن كل صنف) تصر بح بالتعسيم وببان لقولد: (لمتم )ا وفى لسيحد (د) منهمم)' مكان سنك ل 


00 الال كن قدا معدي هذا ها ل جر كا معدن | لوقه 


محمد بن / سماعيل 0 عو ن الحضر مى؛ عق المفكًا ل بن كو .قال #أبواقي د اشعقة 4 8 
مفضّل 02 كر في يرم > كف كان هلك ومن طلب الرئاسة هلك. 


و - ابي إل قال: حدّثنا عبدالله بن جعفر الحميرى: عن هارون بن مسلم. 
ن مسعدة بن صدقة. عن جععمر بن محمّد. عن أببه طإناه أن النبن يلتك قال: لعن 
انوالزيئ العو وي لابن بعني الجدال ليد حضوا الحو بالباطل. 
:6؟-_حدثنا محمّد بن الحسن بن ١‏ كال .قال: حدثنا محمّد بن 
0 عر القضغا انرود كا مر 00 ا 
00 ابي زياد. عن جعقق برخ: امحكدة عن آبائه شيك قال: قال 
رسول ا لغيه : أنا زعيم بيت فى أعلى الجنّة وبيث فى وسط الجِنّة ويبت فى 
ريا ولج لمن تزه المراع اذ كان مسن 
اا :.قال #معد كا ايودي 1 سى. عن محمّد بن ام عن عبدأت. 
أبن محمّد. عن محمد بن إسماعيل النيسابورىء عن عبدالر حمن بن لهاع 
عن كلقن إن بعاورطة قال فاك روعي سشططة : لكوك بم اذ من عد قاف يا من 


صدره. 
(١أفي‏ سحة (, ن) «متحا» روفي سحة 0 ع (و ) الشيحاً» . 
١(؟إاكدا!‏ ف اك لنسخ بالباء جمسع ! الروضك واظة ته رياض.ى بالباء المرحدة كما فى اخبار خرن 


ا ما حول المسديئة من بيوت ومسا : تن يقال: نزلوا اق رص المدينة 


الفهارس 


١-فهرس‏ الايات 

؟-فهرس الأسماء الحسنى مع تفسيرها 
'-فهرس مطالب متون الأحاديث 
؛-فهرس الأعلام 

-فهرس الأشعار 

1-فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان 
-فهرس القبائل والأمم 

رت فهرش الكني اليذكورة فى السين 
4-فهرس بيانات المصئّف ١‏ 


رقوالآية نص الاية الصفحة 
فاتحة الكتاب )١(‏ 

001١‏ بسمالله الرحمن الرحيم نيف ني عمد برف 
7 مالك يوم الدين 3551 6.؟ 
اليقرة (؟) 

6 الله يستهزى بهم ١1‏ 
00٠١‏ وتركهم فى ظلمات لا يبصرون ١6‏ 
5 الذي جعل لكم الأرض فراشاً ا 

5 أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء ونحن نسبّح بحمدك ونقدّس لك 

قال الى أعلهيما لا تعلمون وما و 
037١‏ قالوا سبحانك لا علم لنا إلااما علّمتنا إنّك أنت العليم الحكيم 07 
4 وقلنا يا آدم اسكن أنت وزوجك الجنّة 01" 
7 الّذين يظنّون أنّهم ملاقوا ريّهم وأنّهم إليه راجعون 505 
060 وإذ قلتم يا موسى لن نؤمن لك حنّى نرى الله جهرة فأخذ تكم الصاعقة بت 
3 ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها 5 
8 وله المشرق والمغرب:فا ينما تو لوا فم ونه الله ا 


/ا5 
اكول 
غ6١‏ 


١1٠ 


فإنّي قريب أجيب دعوة الداع إذا دعان ع 
والفتنة أشدٌ من القتل ا 
هل ينظرون إِلَا أن يأتيهم الله في ظُّلل من الغمام والملائكة ١ه‏ وم؟ 
الواقية لى للحن سرقوا هن درا رهم وق الوك ادر الطوه ا 
والله يقبض ويبسط وإليه ترجعون ا م.١‏ 
وسع كرسيّه السعوات: والارقن ولا يؤده حفظهما وهو العلىٌ العظيم 5537 0١‏ 

0 
ألم تر إلى الذي حاج إبراهيم في ربّه 0 
مدأ رقي كب عير اللبراق :قال أولم تمق فال يبلق ولك الطوة البي. ١1-‏ 
يؤتي الحكمة من يشاء ا 
لا يكلف الله نفساً إلا وسعها .ع 

آل عمران (”) 

آمثايه كل مو عله زينا 10 
شهد الله أنه لا إله إلا هو 4م 
ذرّيّة بعضها من بعض والله سميع عليم 51 
ومكروا ومكر الله ١64‏ 
ولا ينظر إليهم يوم القيامة ولا يزكيهم ١‏ 
وله أسلم من في السموات والأأرض طوعاً وكرهاً ا 
وله على الناس حبمٌ البيت من استطاع إليه سبيلاً لق 
والأتهوا ولا تحزتوا وان الأعلوة إن كلهم مو ميخ وا 


قل لو كنتم فى بيونكم لبرز الذين كتب عليهم القتل إلى مضاجعهم اونا 
إن ينصركم الله فلآ غالب لكم وإن يخذلكم فمن ذا الذي ينصركم من بعده 583 


)4١ءاسنلا‎ 


وبثّ منهما وا قمر ونساء 538 
إن تجتدوا كدائز.ها تهون عند ذكثر عد سنا نكع ولد شلك مدا كرساً و 
فكيف إذا تهتنا من كل أئد بشهيد وعحسا بك على نهو له شهنيداً 0" 
نَ الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن إبشاء ا 
تلوت عت وهب ناهي دلوا مترشان الا ع 
من بطع الرسول فقد أطاع الله ا 
إن خفتم ان يفتنكم الذين كفروا 3_8 
يخادعون الله وهو خادعهم ١5‏ 
وكله أله موس كينا 5 لام" 
اللو نبي ا 1ع 
المائدة (6) 
ومن يرد الله فتنته فلن تملك له من الله شيئاً اس 


هيا عليه 00 
يد الله مغلولة غلّت أيديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان ينفق كيف 


انشباء 007 لكر اولك 
يا أيّها الرسول بلّغْ ما أنزل إليك من ربّك 1 
هل يستطيع ربّك أن ينرّل عليئا مائدة من السماء م 
الأنعام (5) 
وهو الله في السموات وفي الأرض يعلم سد كم وجهركم و 
قل أي شيء أكبر شهادة قل الله شهيد بيني ويينكم .0 
نه لواتكق: تيم إلا زتها وااو اشر ككاتما كنا يعركية كا فق 
ولو وذو عاذو لما ليوا ماني الكادوة 4ت ما 


قل أرأيتكم إن أتيكم عذاب الله أو أتتكم الساعة أغير الله تدعون إن كنتم 
صادقين 551 


أ 


11 


بل إِنّاه تدعون فيكشف ما تدعون إليه إن شاء وتنسون ما تشركون اسى 


دك ركنا وح لابوا طون 0 
وله الملك يوه ينفخ فى الصور م5.06 


لاحر علته الذي راق كوقا ال هذا و2 لها اف فاق :9 لحنت لعزي دبا 


فلمًا راى القمر بازغا قال هذا ربّي فلمًا افل قال لئن لم يهدني ربّي لاكونن 


من القوه الضالين 7 
فلعاراى الشمن :ناوزغ قال هذاارك هذا اكير كلها الت فال با قو الى 

تررق مما شر كو 2 
الى ركيت وى الى فط اهمضو الار ضع حنينا ونا ادام الشدركي عي 
وننلد سكا أياها إراهيم على قوده 0 
وما قدروا الله حقّ قدره ١‏ 
ولقذ قتكونا فزادق كما سلقنا كي اول دده "050١‏ 
بديع السموات والاأرض 37 
بديع السموات والأرض أَنّى يكون له ولد ولم تكن ... الآآية 1 


لااتدركه الأبضار شق ندوك الارصناز وهو اللظيق الخييو. .1 قا ىر 


5080 5060:5250 


قد جاءكم بصائر من ربكم 5 
فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام /؟ 
لهم دار السلام عند ريهم ١8‏ 
هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة أو يأتي ربّك أو يأني بعض آيات ربّك - 

الاية ١. 5١‏ 
بق تخا الحتكة قله عفر امتالها ا 
ولا كن كر نيار كعيا لود واذية و غرف 567 5106 

الأعراف (/) 


والؤوخ وفك العو تدك الملكا موا رده فاو الست المدلحون يك 


١66 


١ا/؟‎ 


لفل 


186 


١ما/‎ 


غ2" 
578 


3 


”ا 
ةع 


ونين حلت نو ايه ناراف الذي كقيووا سي اليد 

وناداهما رئهما 3 
فإذ | جام حلي بها خروة ل 

ولا يدخلون الجنّة حتّى يلج الجمل في سمٌ الخياط 

فاليوم ننساهم كما نسوا لقاء يومهم هذا م56“ 195" 
إن يكم اللا الذئ خلق السموات والأرض.:.. الآية 

وأنت خير الفاتحين 

ولمّا جاء موسى لميقاتنا وكلّمه ربّه قال ربٌ أرني أنظر إليك قال لن تراني 
ولكن انظر إلى الجبل فإن استقرٌ مكانه فسوف تراني فلمًا تجلّى ريّه للجبل 
تلد دكا وحة موسى صيقاً فلك أفاق فالاسجانكه فيك إليف ونا اذل 
المؤمنين ات 
لو شئت أهلكتهم من قبل وإبّاي أفتهلكنا بما فعل السفهاء منّا 


وإذ أخذ ربّك من بني آدم من ظهورهم ذرٌيّتهم إلى قوله _إِنّا كتاعن هذا 


غافلين دلضية 
وله الأسماء الحسى فادغوه بها وذروا الذين بلحدون فى أسماتلة 072 


او لم ينظروا في ملكوت السموات والأرض وما خلق الله من شيء 


يسألونك كأ نك حفيٌ عنها 

ش الأنفال (8) 
واعلموا أن الله يحول بين المرء وقلبه وأنّه إليه تحشرون 
نما أموالكم وأولآدكم فثنة 

التوبة (8) 

لو كان:غ رض قر يبا وسفراً قاصداً لاتغوك ولكن بعدات غليهم الشقّة إلى 
قوله ‏ إِنْهم لكاذبون 
عفا الله عنك لم أذنت 


ألافى الفتنة سقطوا 


1١6 


50" 
لقن 


١ 


501 


غ١‎ 


رضنا 
املد 

5 
1١ا/‎ 


58 
6ن 


56 
517 


ةس 


2 


آظ]غ كتاب التوحديد 1 


007 نسوا الله فنسيهم وى وعى مم" 
إلى يوم يلقونه بما أخلفوا الله ما وعدوه 0 
48 سخر الله منهم احليل 


05 ليس على الضعفاء ولا على المرضى ولا على الّذين لا يجدون ما ينفقون 
حرج إذا نصحوا لله ورسوله ما على المحسنين من سبيل والله غفورٌ رحيم 


ولا على الّْدين إذا ما أتوك لتحملهم .0 
بويا عة العدنات ١0/‏ 
١‏ واعخرون عدون لآم اله كا عد يورو اما يتوب عليهم 6 
8 <وما كان الله ليضل قوماً يكذ ]ذ هذاه حتى :يبي لهم تنا يتقون وول اضغ 
نزي العومن الفظيع عا ولم 

يونس )٠١(‏ 
عل الشسين ضياء والقمر توراً 1" 
إنَالْذين آمنوا وعملوا الصالحات يهديهم ربّهم بإيمانهم تجري من تحتهم 
الأنهار فى جنّات النعيم ك0 
وتعالى عمًا يشركون ١‏ 
57 بوظتوا اليم شيط بت ا 
١‏ ومايعزب عن ربّك من مثقال ذرّة في الأرض ولا في السماء 10 
8 كما آمن لموسى إلا ذرَيّة من قومه على خوف من فرعون وملأهم أن يفتتهم +/ا© 
0 ريّنا لا تجعلنا فتنة للقوم الظالمين ف 
045 ولو شاء ربّك لآمن من في الأرض كلهم جميعاً أفأنت تكره الناس حنّى 
يكونوا مؤمنين اننا 
0 وها كان لشن أن توضتن »لذ بان الله رق 
هود )١١(‏ 


*ززمق الذى.صان النشيوانق و الا فى قر يكة اجام رؤكاى عرمة ملن اماد 
ليوك ١‏ نكم عن عماذ الس ساس 


1١1 


1/6 


11 


خالدين فها نا“دافت السشوات والأرعن لاما هاه رتك إن رتك فتال لنا 
يريد #دوآأما الذين سعدواافنن الحنة حالديه تيا ما دانة الستيزات 


والاأرض إلا ما شاء ربّك عطاء غير مجذوذ 


ولا ابوالون مشكلفية الام حوتف ولذلك حلقيه 


يوسف )١75(‏ 
وما انك سوم نا ول كنا صناد قنع 
قضي الأمر الذي فيه تستفتيان 
ارجع إلى ربّك 
إلا حاجة في نفس يعقوب قضاها 
يا ايها العزيز 
الرعد )١(‏ 
ون ربّك لذو مغفرة للناس على ظلمهم 
يمحو الله ما يشاء ويثبت وعنده َم الكتاب 
إبراهيم )١4(‏ 
ني كفرت بما أشركتمون من قبل 


35617 8و5 وكلى 


يتبّت الله الّذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة ويضل اله 


الظالمين 
الحجر )١6(‏ 
ونفخت فيه من روحي 
وماهم منها بمخرجين 
لك مرا نه قد رنا أنها لمن الاير يق 


ا ال الوق 


035 لاكلنل 


وفضة 


رفضن 
يو 


"/ 


037 


فأئق الله بنيانهم من القواعد 1 
لْذين تتوفّاهم الملائكة ظالمي أنفسهم عمى, لم 
لين تتوفاهم الملائكة طئبين يقولون سلام عليكم دي م 
فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون 4 
إِنْما يفتري الكذب الّذين لا يؤمنون بآيات الله وأولئك هم الكاذيون /ا3 
الاسراء )١0/(‏ 

وقضينا إلى بني إسرائيل في الكتاب ين مفضة يض 
ولا تزر وازرة 5 6 
وإذا أردنا أن نهلك قرية أمرنا مترفيها ففسقوا فيها 0 
وافضو يريك | لا عدر الا رثاودوبالوالدية اسان اباس اباس ويس 
ومن كان في هذه أعمى فهو في الآخرة أعمى وأضلّ سبيلاً "5غ 
وإن كادوا ليفتنونك عن الْذي أوحينا إليك 0/1 
عسى أن يبعئك ريّك مقاماً محموداً 5600 
واف م لبه كفيء 1 
ولئن شئنا لنذهبنٌ الذي أوحينا إليك ١‏ 1 مع 
قل لئن اجتمعت الإنس والجنّ على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون 

بمئله ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً حل 
قل أذعؤاف ال ادعو النسيق ناما تدعوكله لاسداء لسن 6/4 كا 

)١18( الكهف‎ 

من يهد الله فهو المهتد ومن يضلل فلن تجد له وليّاً مرشداً 51 
اميرك الكتماقه وان جد مو دوه لهذا ف 


ورأي المجرمون الناز فظئوا انهم مواقفوها ا 


5 


الْذين كانت أعينهم في غطاء عن ذكري وكانوا لا يستطيعون سمعاً 0 
الاق وجوه القيافة ورا م5 "1١‏ 
فون كان رش اناما ةتفال عن اليا 1" 
مريم )١9(‏ 
قال إِنّي عبدالله آتاني الكتاب وجعلني نبيّاً وجعلني مباركاً أينما كنت ... 
الآية ْ ١6‏ 
ا قا غ1 عن؟ 
هل هك الاسينا ك0" 
أو لا يذكر الإنسان أَنّا خلقناه من قبل ولم يك شيئاً 1 
طه١١٠)‏ 
الرحين عل العرس امراف الى او وول الى لالس لولم 
له ما في السموات وما في الأرض وما بينهما وما تحت الثرى 32 
ولتصنع على عيني 1 
وفتنّاك فتوناً ا 
ا ف ل 0 
فاقض ما أنت قاض ام 
ومن يحلل عليه غضبي فقد هوى غ1 
وعجلت إليك رب لترضى / 
يومئذٍ لا تنفع الشفاعة إلا من أذن له الرحمن ورضي له قولاً .م" 
وغل مانن أ كني ونا كلتينب ولا خطرة علا 0", 506 لام" 
الأنبياء (١؟)‏ 
لو كان فيهما آلهة إلا الله لفسدنا > 14؟ 
ربٌ العرش عمًا يصفون الا ام 
ولا يشفعون إلا لمن ار تضى وهم من خشيته مشفقون 0 


0" ونبلوكم بالخير والشرّ فتنة 500 
67 ونطع المؤازين القسط لبوع القيانة قلة"تظلم تفنن شيئاً ام 
وه رمبقاك الخد لها ميد 3 
الحج (7*) 
3١‏ حنقاء لله غير مشركين به فض 
5 ذلك أن الله هو الح وأنَّ ما يدعون من دونه هو الباطل 51 
377 إن الذين تدعون من دون الله لن يخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا له 4ك 
7ع وماقدرواالله حقّ قدره ع 
المؤمنون (7؟) 
1 تبارك الله أحسن الخالقين 3 
١‏ ولعلا بعضهم على بعض 34 
5 تعالى عمًّا يشركون ١‏ 
5 قالوا ريّنا غلبت علينا شقوتنا حدق 
النور(5؟) 
006 يومئذ يوفيهم الله دينهم الحقّ ويعلمون أنّ الله هو الحق المبين ل 
قا انو و لط اك نو رفن سف وو مك ا ا 
١‏ والطوي كر لفل غيل 0 لشم /" 
437 وينزّل من السماء من جبال فيها من برد كن 
الفرقان (6؟) 
0١‏ تبارك الذي نرَّل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيراً 0" 
"الذى له ملق السموات والأوض ولم تهنا ولداً 1" 
ألم تر إلى ربّك كيف مد الظل 35 
5 جطلنا الشسن عليه ذليلاً اث قبضناء إلينا قيضا بسيراً 6" 
27 وإذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاماً ١‏ 


57/ 


- 


فكان كل فرق كالطود العظيم 
وإذا مرضت فهو يشفين 
واتوكل على العو الرسيم الذي يراك حين تقوم وتقلّبك في الساجدين  ١/8‏ 


)7١8( القصص‎ 


إن فرعون علا في الأرض 0 
يما الأجلين قضيت فلا عدوان علىّ والله على ما نقول وكيل مام 
فلكا فض نونبي الاك م 
نك لا تهدي من أحببت ولكرً الله يهدي من يشاء 314 
وتعالى عمًا يشركون تحدل 
كل شيء هالك إلا وجهه لي 
العنكبوت )١9(‏ 
الو 4 أحسلث الناس :أن تتركوا أن يقؤلوَا امنا وهم لا ثنتون ولاس 
من كان ,يرجو لقاء الله فإنّ أجل الله لآتِ ل 
إِنْما تعبدون من دون الله أوثاناً وتخلقون إفكاً 5 
ثمَّ يوم القيامة بكفر بعضكم ببعض ويلعن بعضكم بعضاً يل 
إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر 3 
ولئق سألتهم من خلق السمؤات والأرض ليقوؤلنٌ الله 4 0 
الروم )*٠(‏ 
وهو الذي يبدء الخلق ثمَّ يعيده وهو أهون عليه .”9ع 
فطرة الله التي فطر الناس عليها م 
تعالى عمًّا يشركون 5 
السجدة (؟8) 
وبدأ خلق الإنسان من طين ولق 


16 


م 


بل هم بلقاء ريّهم كافرون ام 
قل يتوقًاكم ملك الموت الذي وكل بكم ثم إلى ربكم ترجعون ل 


الأحزاب (80*) 
وتظئون بالله الظنونا م ١1م‏ 
قل لن ينفعكم الفرار إن فررتم من الموت أو القتل إن 
وكان بالمؤمتين زصيماً 0 
تحيّتهم .يوم يلقونه سلام م 1" 
نَالله وملائكته يصلّون على النبيّ يا أيّها الّذين آمنوا صلُوا عليه وسلّموا 
تسليماً ْ 7 
يا أيّها النبييّ قل لأزواجك وبناتك 0" 
ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزاً عظيماً 0 
000 
فلمًّا قضينا عليه الموت مام 
وهو الفاح العليم ع 
فاطر (8؟) 
يزيد فى الخلق ما يشاء يه 
إليه يفم الكل طبن والعمل الصالح يرفعه قن 
وما يعمّر من معمّر ولا بنقص من عمره إلا في كتاب 1 
ولا تزر وازرة وزر ا موء 
أخرجنا نعمل صالحاً غير الذى كنا نعمل 14 
يس (51) 
والشمس تجري لمستقرٌ لها ذلك تقدير العزيز العليم ني 


البوم تحت على افو اههع تكلم أ يدهم وتسهد ا رجلهم نذا كانوا يكتسيون 115 
نما أمرية اذا اراد شيف أو تقول الد كل ايكون م لاا مرا 


ليل 


6 


اا 


01 


34 


8 


7“ 


1١1 


الصائات (/ام) 


ني ذاهب إلى ربّى سيهدين حي 
سبحان ربّك ربٌ العرَّة عمًّا يصفون 536 
ص )5١8(‏ 
ما حمعنا بيذاقى الملة الآخرة إن هذا ]ل احتلدق 00 
وأة كز عبد نا كاوة ذا الابد 18 
وعرّني في الخطاب 00 
لك له الذي كقروا فقوي للنيق كقرو اهن الخار ا 
500 ا 
إنّ ذلك لحؤٌّ تخاصم أهل النار 019" 
فال يلين انامتنك أن اشعل لها كلمت بيدى امدكيرك آم كنك من 
العالين ١114‏ 
الزمر(9؟) 
الله يتوفى الأنفس حين موتها 1 1م 
وبدا لهم من الله ما لم يكونوا يحتسبون لقف 
أن تقول نفس يا حسرتى على ما فرّطت في جنب الله 0 


وما قدروا الله حقّ قدره والأرض عدا فبضته ,يوم القيامة والسموات 
مطويّات بيمينه سبحانه وتعالى عمّا يشركون 686 114 03801/70857551 3197 5٠.١0‏ 
وسيق الّذين انّقوا ريّهم إلى الجنّة حرا ع إذاج) وها لق قوله ‏ سلام 
عليكم طبتم فادخلوها خالدين 65 


وقضى بينهم بالحقّ وقيل الحمد لله رب العالمين غ2 
المؤمن )5١٠(‏ 
لمن الملك اليوم لله الواحد القهّار ل 


اليوم تجزى كل نفس بما كسبت لا ظلم اليوم إن الله سريع الحساب 8 


ما للظالمين من حميم ولا شفيع يطاع كن 
واللّه يقضى بالحق 24 
فأراقك يو خلون الكنة تيه قوق نبوا بعر ينات 51 
إِنّا لننصر رسلنا والّذين آمنوا في الحياة الدنيا ... الآآية ع 
ادعوني أستجب لكم 1 
فصّلت )4١(‏ 
فقضاهن سبع سموات في بومين ولام 
وأمّا نمود فهد يناهم فاستحبّوا العمى على الهدى 75 
وقالوا لجلودهم لم شهدتهم علينا قالوا أنطقنا الله الذي أنطق كل شي- غ10 
الشورى(87) 
ليس كمثله شيء وهو السميع البصير 4 م 
يهب لمن يشاء إناثاً ويهب لمن يشاء الذكور 0" 
وما كان لبشر أن يكلّمه اله إلا وعنياً أواقن بوراج جات و ترس رزلا 
فيوحي بإذنه ما يشاء ١‏ /ان” 
الزخرف (19) 
ومن بعش عن ذكر الرحمن نقيّض له شيطاناً فهو له قرين م 
فلمًا اسفونا انتقمنا 3 
رب العرش عمًّا يصفون سس 
2 الْذي في السماء إله وفي الأرض إله وهو الحكيم العليم مع ١9‏ 
ش الجاثية (56) 
نا كنّا نستنسخ ما كنتم تعملون شن 
الأحقاف (45) 


فل ما كنك يداعا من الرشل ١‏ 


أضلّ أعمالهم 
والّذين قتلوا في سبيل الله فلن يضل أعمالهم سيهد يهم ويصلح بالهم 
فاعلم أَنّه لا إله إلا الله 
ولتعرفتهم في لحن القول 
ولنبلونكم حنّى نعلم المجاهدين منكم والصابرين 
الفتح (14) 


وكفى بالله شهيداً 
ق(60) 
أفعيينا بالخلق الأوّل بل هم في لبس من خلق جد يد 


ىل 


ولقد خلقنا الإنسان ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن أقرب إليه من حبل 


الوريد ع٠"‏ أوى 


قال لا تختصموا لديّ وقد قدّمت إليكم بالوعيد 
ما يبدّل القول لدىّ وما أنا بظلام للعبيد 
لهم ما يشاؤون فيها ولدينا مزيد 

الذاريات )0١(‏ 
يوم هم على النار يفتنون 
ذوقوا فتنتكم هذا اللرى كنم به تستعجلون 
وفي أنفسكم أفلا تبصرون 
والسناء تاها بابد 
ومن كل شيء خلقنا زوجين لعلّكم تذكّرون 
ففروا إلى الله 


8 


كه 


ا" 


8 فتول عنهم فما أنت بملوم 372 


06 وذكّر فإنّ الذكرى تنفع المؤمنين 3 
الطور(؟6) 

1 الدج أمتوا و اتيم دوك انان السفابيم در نهم 2 
النجم (017) 

٠-5‏ ما كدت الف ادها زان ا 

1١‏ ولققراه ندلة انارق نه سيدرة النشه كن 

١/‏ ما زاغ البصر وما طغى /اه" 

4 < ندا رأعيضطن اناك ته الكتريى ما ا لام؟ 

.وان لبون لالإسان الا ماسعي م 

أن الوترتق المبنيى 447 4غ 
القمر(غه) 

1 معو ناعننا ع 


5 و44 يوم يسحبون في النار على وجوههم ذوقوا مس سقر * ناكل شسيء 


خلقناه بقدر فق 

0 في مقعد صدق عند مليك مقتدر 5 
الرحمن (086) 

ولا ؟كل من عليها فان © ريق ريق 17 

١١5  نآ و 6غ هذه جِهنّم التي يكذّب بها المجرمون  يطوفون بينها وبين حميم‎ "٠ 

هل شرام الافياق لكا حصان 1 
الواقعة (05) 

”و7 وفاكهة كثيرة ا لا مقطوعة ولا ممنوعة ”ع 

إِنَّه لقرآن كريم 0 


١ فسلام لك من أصحاب اليمين‎ ١ 


5 


1 


1١6 


55 


الحديد (لاه) 


والظاهر والباطن م56 "0١‏ 

ونقوا شك اتنا كلتو اف اح 

وهوعليم بذات الصدور ١‏ ا" 

وأنزلنا الحديد فيه بأس شديد 501 
المجادلة (0/8) 


ما يكون من نجوى ناكا لآ هن زالفيف ول" خصيية ا للفو سنا بهي الا 
ع/ل على لااى علاى كلاج 


وأتّدهم بروح منه 1 
الحشر (09) 

فأثاعم أله سن بحيث لم يحتهيوا 5 

عذاب أليم 3 

ولذتكوو كا الترورقيوا ان كا سافن افك كناد الفاستون م١‏ 
الممتحنة )1١(‏ 

كفرنا بكم 5 غ504 

ركنا لا تجعلنا فنيه للداية كفووا دبال اباس 
الصف )11١(‏ 

فأصبحوا ظاهرين لك 
التغابن (11) 

إِنّما أموالكم وأولادكم فتنة اباس 
الطلاق (306) 

الأ تكلت الله نفسا إلذاما انلها 0غ 

الذ وى ظلق ميع سعواة ومن الأرمن طلية 1 
الملك (/39) 


ليبلوكم أيَكم أحسن عملا و 


القلم (14) 
45 يوم يكشف عن ساق ويدعون إلى السجود ١٠١8‏ 
437 اخاشعة أبصارهم ترهقهم ذلّة وقد كانوا يدعون إلى السجود وهم سالمون ١6١‏ 
ا 
الحاقّة (38) 
01١‏ ويحمل عرش ربّك فوقهم يومئذٍ ثمانية حس 
إلى أطت ا ادق حشافة ١‏ 
ا ا المعارج )/١(‏ 
20 تعرج الملائكة والروح إليه ا 
المدّثّر (74) 

1 ولاتمنن تستكثر 5 
7 هوأهل التقوى وأهل المغفرة 1" 
القيامة (978) 

"١‏ و"" وجوه يومئذٍ ناضرة 6 إلى ريّها ناظرة 31 .560 م50 
الإنسان (91) 

4 إن هديناه السبيل إِمّا شاكراً وامّا كفوراً‎ ٠* 
0/41 النبأ‎ 

5 .توا عق زتكف مظاك سانا ١‏ 

8 ايوم يقوم الروح والملائكة صمّاً لا يتكلّمون إِلَا من أذن له الرحمن وقال 
ضوانا 0” 
النازعات (7/84) 
1 أناريّكم الأعلى 1" 
عبس )6١(‏ 
نات يؤوايلة التووامن كوه واقدير أبيه “له وعدا سه وقد 6" 


>39 


15 


1١6 


1١ 


1 


١ 


الانفطار (857) 
والأمر يومئذ لله 
المطففين (87) 
كلا نهم عن ريّهم يومئذٍ لمحجوبون 
البروج (80) 
إن الذي فتنوا المؤمنين والمؤمنات 
بل هو قرآن مجيد 
الطارق (85) 
والأرض ذات الصدع 
الفجر (89) 
وجاء ربّك والملك صنَّاً صدّاً 
البلد(٠5)‏ 
وهديناه النجدين 
الشمس )١(‏ 
فألهمها فجورها وتقواها 
الليل (47) 
06 لا يصلاها إلا الأشقى ... وسيجئّبها الأتفى 
الفيل )٠١6(‏ 
ألم تر كيف فعل ربّك بأصحاب الفيل 
الإخلاص )١١7(‏ 


)8١( التكوير‎ 


وما تشاؤون إلا أن يشاء الله رت العالمين 


لاه“ امل 5م" 


م 
5" 


غ5 


505 50 


0 


1١١ا/‎ 


,88.87 قل هوالله أحد # الله الصمد * لم يلد ولم يولد #ولم يكن له كفواً أحد‎ 0-١ 


3 61 9 الا 58 


0 المهيم: 8 
48 الناصر 4 الهادى 
بغضن الأسماء الغير المشهوارة 
ع" : "١‏ ياه (ح) 
ا آهيّا شراهيّا(ح) 0" يهواه (ح) 


رح رمضان (ح) 


فهرس 
مطالب متون الأحاديث 


أوردنا فى هذا الفهرس تفاصيل مطالب متون الأحاديث بذكر عنوان كل 
كلدو الإقارة إلى كبو رطع" متام الت اك :ولك سافنا بعرت امن 
إلى الصفحة مع رقمهاء وحرف «س» إلى السطر مع رقمه. وإن تكرّر مطلب في 
مون و يتك ود أو في شودات متعددة رونا الها لسهذء العنادمة رري 
لتكربر السطر أو الصفحة, وإن كان مطلب في سطور متتالية أو في صفحات متتالية 
رمزنا إليها بهذه العلامة «-» لبدء تلك السطور أو الصفحات إلى ختمها. وعلى 


إن ذاته تعالى حقيقة وشىء بحقيقة 


لشيئيّة. وإِنّه هو الموجود. وهو صرف 


لوجود. ولا شيء غيره وهوشيء لا 
كالأشياء وصحّة إطلاق الشيء عليه: ص 


7ن .٠‏ ص دلاس 8. ص جا سرع 02 


لقارىئٌ مراجعة هذا الفهرس فانه برشده بسهولة إلى ما يعسر الظفر عليه من 
لمناسف ال اناقة والشكييةى الكلوتد الني بفحص عنها الطالب في متون 
لالطيان انسار هنو الفوقين وله الحمف اولواخرا. 


| ص :١٠س ٠١.6.١‏ ص ”١٠س‏ "0 


الو رطعي ادن لباه 
ص خ؟١‏ سس ١6‏ صن ١‏ سس 2 
ص ١لااس .١‏ ص ١81‏ اس /ا. ص 5559 


س0 2.4 6 


نه تعالى لا ماهيّة له قبال الوجود وله 
الماهيّة با لمعن الأعم: ص اس ؟. ص 
/امس ١١ص‏ 45س 16. ص ٠5س‏ 7. 


ص ١1س‏ 06 ص ١0٠7'اس‏ 18. 

إنّهِ تعالى لا حدّ له ولا يتحدّد بتحديد 
الخلق: ص 70س ”7 ص /ا7اس ”7 ص 
لاس 06. ص ١4س‏ 5. ص 47 س ,//١‏ 
ص لاس غ6. ص 0/8 س 6. ص 18 اس 
.ص ٠لاس .١‏ ص /الاس .٠١ ١‏ ص 
6س .١8.١932‏ ص 98س ”. ص 39 س 
غ؛. ص ٠١7”‏ س5 8١.ص‏ /ا١اس .٠١‏ 
ص ١١س .١‏ ص 7١7١اس‏ 06 ص ١78‏ 
س 8. ص ١١6‏ س 4. ص ١19‏ اس فى 
".ص اماس 4. ص 4١س‏ 0. ص 
اس 35 ص 11١‏ س 2 ص 71457 س 
غ-/ا“ض “77س 6. ص 9١٠اس‏ 8. ص 
4س 7١ص‏ 750 1س 335 /1لى 5١‏ 
امتناع إدراك ذاته تعالى بالتصوّر والوهم 
والحسّ: ص ”اس .٠١‏ ص 74 اس ". 
ص 76س 0. ص /ا7اس ”, 0 3. ص 7/4 
سن ”.ا ض 27 س 6. 6. ص 28 س 4. ص 
١س‏ 6.6 ص ١0س .٠١‏ ص 075 س 
4ص غهةس ١١0١‏ ص 63س ٠١‏ 
.١1١‏ ص لامس 3؟١.‏ ص 04 س غ8 0. ص 


اس ١٠.صض‏ 34س 7١‏ ص 18س 6 


ص 19 اس 38-7505 ص الاس 6. 
ص "لاس 835, 15.ا ص آلا اس 315 
ص الاس 6 8, .١١‏ ص /الاس ١‏ 
ص 8لاس 4. ص 45س 17. ص 17/ اس 
36١ 4.‏ 10 ص 489 س .١6‏ ص 5١‏ 
سس اشن :سن ان اوش اااضل 
١‏ س5 ص ٠١#"‏ س 17 154. ص 
7 س5. ص ٠١59‏ س 8-60: ١6‏ ص 
٠٠س‏ 0.ص ١١54‏ س77. ص ١7س‏ 
.ص 77س 5. ص 1319 اس .١6‏ ص 
واب تان ادس اسن اس 
.ص 4١س‏ 18. ص 7115 س 3 ص 
8 س 7.6 ص 71١‏ س 3 ص ١غ؟‏ 
س ١٠.ءا‏ ص 5860 س 8.6. ص 1131 سس 
اهن الى لعن الأوااسن كد 
ص 9/اا س 4. ص 11س 7/7 ص 7/107 
من :طن لانن 

الدكفاك اشن في الأواء بالك 
وخارج عنها لا بالأينيّة: ص الاس 7 
ص /الاس 6. ص ١١7‏ اس 4. ص 1/9؟ 
س 6 ص 599 س 4. /ا ص 1. 


0 


عالق امو كل قي يرول بخ عسي 


س 37 0868. ص /الاس 0010 ص ١‏ 


س ل#اص ١74‏ اس 7- 4. ص 1177 س 
.ص 19س 15. ص 9/!ا7 س 6. ص 
8س 0 ص 70١‏ اس .١١‏ ص 19س 
6 

إن تعالى مستوي النسبة من كل شىء: ص 
7 ص 74س 77 ص ٠١‏ اس 172. 
ص 15س 06 1. 

له تعالى الوحدة الحقّة الحقيقيّة لا لغيره: 
ص ١7“اس‏ 7 .١1١‏ ص 7س ”.ا ص /١‏ 
س .١6‏ ص ١/س‏ 12. ص 18٠١‏ س17. 
ص 8١س ١48‏ ص 79س .1١-9‏ 
نه تعالى كان ولم .يكن معه شيء: ص 
3س ١١.ص ١8١‏ س .١‏ ص ١1س‏ 
6 ص 88س 78-١‏ ص ١١71اس‏ 18. 
ص 1١8‏ س 037 14 ص 4717 س -١84‏ 
.ص 17س ” 

تفير | له تعالن :نوكيا ثه اماد لاهل: السماء 
وأهل الأرض: ص ١6١‏ س 18 19. ص 
١‏ س3 

إنْه تعالى نورٌ حقيقيٌ لا حسَيٌ: ص ١7‏ 
س ١6‏ ص ١72372‏ اس 0378 77. ص ١550‏ 
س 73 ص 778 اس ؟17١.‏ ص ١14١‏ اس 
4ص ا6اس ١‏ ص 1417١‏ س3 

نه تعالى مبائن بذاته وصفاته عن ذوات 
اللإمكان فلا شىء مثله فى شىء, ولا يشيّه 


بشيء ولا بشبهه شيء. ولا يشبه شيئا. 


ولاضدله: ص 74س 4. ص ولاس ”. 
عن ا ملتسن اا عن 1 
و ل 1ض اللاي انع انا 
.رص "اوس ١١‏ ص 06 سس .دص 


4س ث 3 .| ص ٠س‏ ل 53 


١ص ٠١١‏ س .8 ص ١٠س‏ 2.6 
اث“ ١5‏ ص ٠١7”‏ سس الى 317 1313, 
ص ٠١4‏ س ١١‏ ص ٠١5‏ اس ؟. ص 
٠٠س‏ 560 ١١.ص‏ ١١س‏ م لاىء 8/ 
ص 7؟١١اس‏ 8. ص 9؟1اس ”؟. ص ١1/‏ 
س 38.45 ص 78 س 33 .١7/‏ ص ١19‏ 
س 8. ص ١74‏ س 15. ص ١70‏ اس ” 
ص ١١س‏ 4 ص 85س لا ص ١/4‏ 
س 4. ص 758 س 2316 11. ص 0 1” 
س ٠١‏ ص 81س 4. ص 07؟ س /. 
ص 1067 اس 8. .٠١‏ ص 508 س0 72. 


عو اال ا ا ان 1 
ِنْه تعالى لا غاية له ولا نهاية وهو غاية 
الكل وغاية الغايات: ص 78 س غ6. ص 
لان نايل الاواين للحن ذا 
فن لاعن #الالاسن 3 

نه تعالى عالٍ بعيد في دنوّه وقربه وقريب 
إنه تعالى اقرب من كل شيء: ص ١١0‏ س 
لين لان ااأرص ااانن كص 
لسن كوت عالق لور أهرا وراك كته هاا" 
ضوء المضيء ليس غيره. 

عو اا لا ا 

نه تعالى لم يلد ولم يولد ولم يتَخْذ ولداً 


ص 44س ١٠؟1١.‏ ص 44س 4. ص 8ه ١‏ 


ص ٠١١‏ س لا ص ١1١8‏ سس ١1‏ 
ص 17س غ. 

نه تعالق لأ يحي ولكن قراء القتلوي 
بحقائق الاإيمان: ص ”7 س .٠‏ ص > 
؟ ةس 4. ١٠.ص‏ 1 0س ١60‏ ص /اا س 
غ١.ص‏ ١٠س .٠١‏ اص 4ؤاس ٠0١‏ ص 
٠5 1‏ ص 1م س .٠3١‏ ص /ا8م س 7. 
٠١7‏ ص ٠١4‏ س ١8‏ ص ٠١0‏ اس 7 
ص .١١١-5٠١06‏ اص ١١س .١7/‏ ص 
اس .١١١‏ ص .١1١86‏ ص ولاس .١‏ 
ص 08س ١.اص‏ 18س 5252-٠١‏ 
ص ١١٠٠ا٠س‏ 35-1. ص /7817 اس غ. ص 
غ" سس .١1‏ ص 12س ١185‏ 
استدلال لطيف على امتناع رؤيته تعالى: 
ص ١٠١7‏ 

إنه تعالى لا يتغيّر فى شيء ولا يكون 
يكروتا الشر ادك والع كد والنذ 1 انه 
ض اس ١١‏ ص اس 6. ص 4١‏ س 
4 ص 17س 5١.ا‏ ص 41س ١‏ ص 85 


. ص 88س 159 .7٠0١‏ ص 154 س /ء 
١ص‏ 176.س 18. ص .١78‏ ص ١9‏ 
س 7/3 ص 7580٠‏ س .١١‏ ص 78١‏ س 
اضن امل أشن دمحن 
707 ص 1١8‏ س 718.77 ص اس 
.ص 1755 س18.77. ص 
اس ١9‏ ص 7غ س .٠١‏ 

لهال اله تال اعت أو فاطق دن 
يلزم فيه التفيرة ضن ١‏ لاس ا 


نفى الاتُحاد والحلول عنه تعالى: ص 81 | 


س 37 ص 4/ س 6. ص ٠١”‏ اس ,”3٠١‏ 
١ص ٠١7”‏ سل ص 7١س .٠١‏ ص 
48 س0 .١‏ ا ص ١7١8‏ سل 787, 18. ص 
/اماس 5 ص 17س 00١‏ 5. 
الرضالية بالمرآة لبيان عدم حلوله تعالى 
فى الأسياء وعدم دلول الأشياء فيه: ص 
اس 74 

نه تعالى لا يوصف بزمان ولا مكان ولا 
كيفيّة ولا حركة ولا انتقال ولا بشىء من 
كه الالحيناة ولتي سسا ولاحيتمانا 
ولااصورة:ءص اس ١7١‏ ص 76س ,١‏ 
لا ص /الاس 7.0 ص 78س 7, 7. ص 
لاس 823:4 ص 9لاس .١١ .9 ١‏ ص 


س .١١.١8‏ ص 4س 8.8 ص ١‏ اس 
.ص لاوس 4. 0370 11 ص 313٠١‏ 
س .١8‏ ص الاس 7. ص 7س .١١‏ ص 
لاس "”, ل. 4. ص ”لاس .73١‏ ص ٠/4‏ 
س .١٠6‏ ص ملاس 57-/7. ص الاس 4- 
٠‏ ص 84س غ؛. ص 48. ص 160 س 
7 ص 11 س 8غ ص 1٠١١‏ س 17 ص 
اسن اضن :الأ شن 4ااضن انين 
.ص ١١١اس‏ 7 اص ١1س‏ 7030 .١‏ 
ص ١١س‏ .ص ١1س‏ 117.4 ص 
اس ١٠.اص ١19‏ سس ١.اص‏ 77س 
ك5 ”,. 4 .٠١‏ ص ١1+8٠‏ س غ]. ص ١17”‏ 
س ٠١‏ ص ١84‏ اس 8 5. ص ١1131‏ اس 
.ص ١٠6٠اس ١١‏ اص 06060١اس‏ ل ص 
5س .٠١‏ ص لا6اس .١١‏ ص ١08‏ 
سن تاكن كلمن ارهن تان 
ص ١١٠60‏ س 4. ص ١1/١ ١38‏ اص 
الااس ١13‏ ص الال .١1/4‏ ص ١7/6‏ 
س 6 ص 1794-1056. ص ١84‏ اس 1 
ص ١188‏ س غ4. 4 لا ص 1489.188 اص 
“اس 3ض 7179اس 6 ص 3١‏ 71س 
3 ص 45س ١١0٠١‏ ص 10س 
7 ١٠ص‏ 78س ", لا ص 709 اس 8, 
505 ص 559 سس ١‏ 7 ص ١.١‏ 


سس 3. 3١‏ 755150386 ص 77س 6. 
عن اا ل نيع بت 
طن كاي ارصق :ااي لني 
لاقي #الأرسن الاين اح دجن 
الاق ا حون ١‏ ابن اصن 
كان كاه اس 

فى السفاف صد كالب وان هنا انان 
عين ذاته وأنّ ذاته بذاته حساك ع 
كماليّة وأنّه لا يوصف ولا يوصف بصفة 
اللشارو دعن ان لسن لون 3 
وان الس قاطن لاز تفن 5 
ل لاض اعاين اللل لقان امن 
01س 4. ص لاوس 35-١‏ ص 05 س 06. 
فل اتسي اناهن تاق ااهل 7 
عن انق الانيق بلاطن “الاين 08 تفن 
لالأض تاس كقاسن ان كاسن 
اوسن الاق ان ال 


الجاي انعو او امن 
ان ادر ان 1 


ص 7١س‏ 2382.16 ١٠1١7١‏ س0 595 ص 
شح او اهن اس 


وم كلاق واكلن اللدصض الاين 


.ص 06 سس 4. ص ١١س‏ 1. ص 


اش قاض لاس عن اأكانن 
171 ص 5757 سس 30 773 14 ص 29؟ 


س .١3١‏ ص 019" اس 6. ص 01 س //, 
١ص‏ 516060 س ١4‏ ص ١1س .١7‏ 
ص 77س 78 ص ؟١١177اس‏ 7 ص 717 
س 37 ص 11س /7ء 8/. 

معنى الذهاب إليه تعالى: ص ؟77١.‏ 

معنى جيئته تعالى وإتيانه فى كتابه: ص 
51٠١-56‏ 

معنى لقاء الله تعالى في القران: ص .51١‏ 

ليس فى وجوده تعالى نقص واهتضام: ص 
06س 1.60 

وَل العوال اهل العتتى "| لد تدان سركه 
في الآخرة لا الدنيا: ص 4١0‏ س 0-7. 

علّة رفع الأيدي إلى السماء حين الدعاء: 
ص 1745 س17. 

حديث تردده تعالى في قبض روح 
المؤمن: ص /8/ س 7. 

معنى أنه تعالى خلق آدم على صورته: ص 
١1/١‏ 

لا ينتفع تعالى بطاعة الخلق: ص /الاس 7. 
للروح معان ووجه إضافته اليه شعالى: 
ص .1358-1١55‏ 


إن له تعالى كل الكمالات بذاته: ص 89 


فى انام ناو انطن ادبي من 
ما كص لالس القن اناس 
اا ال ا 

المخدالق اهز لكل عووضن اا كا 
أنهفه ةتنا ل إوا الوا تمتها لل وراء لان 
لذ لدع ا ا و ام ا 
ص /الاس 8. ص اس 48 ص 79س 
دعن كانس امعو اس ا 
اهن اسن اس الل ا 
قن وتااين اسن لوت 1 
على الاق #ااايض لاا كان اه 
اا ا ل ان 
0 
اتن ل اهن ا 
ول كان ا ب كه لاو امن 
لاني لس #الاس امع امن 17 
18.37 19 ص ملاس 8. ص الاس 4. 
اا على اعد ال لفقب اه 
ص ١١0‏ س .١‏ ص 778 س .١‏ ص ١7/8‏ 
واو كال اهن لاس م 
ص ١7س‏ 7ص 76س ؟. ض ١41‏ 
ل انان ةاوه لين لنت افق 


او ان لابين ل شن 


#وأس غاص مااي #اضن معاون 
مخ بوط سان كارن اا 
فل الازقاو وى لاقي الا 
4 سل 

تنام مال قن ادن 1ن ع لاني 
اا ا دا ل 
قدرثه تاي دوا لس الوك كل اه 
يلحقه عجز وفترة فى شيىء. ولا معارض 
في أمره. وهو خالق كلّ شيء. وإِنّ الممتنع 
يمتنع أن تعلق به القدرة:“حن. 48س 1 
لل اناس مالسا عن انان 117 كن 
ا ا ان ا 1 
فال ادن الامن انيسن لانن ذا 
كفن لس قاس اقب اام 
ع الا كاسن 1 د ا قاين 
نص ١٠س ١١‏ .اص ”١٠س‏ 4. ص 


6 سس لاص ١١١0355١‏ ص 5؟1١اس‏ 


اع الى لا سل لابين 4 


06 ص 119-١57‏ ص 77س 373 غ. 
.ص ٠7١8‏ س "5.0١‏ ص ١١160‏ اس ١١‏ 
ص ١19‏ س ١١.8364‏ ص 177 سس 
8 9.ص ١لااس‏ ١١.اص‏ 7588 س 19 
ص 596 اس .١68‏ ا ص 70١‏ اس 15.ا ص 
06س ١1‏ ص 177 س 7؟. 


علد كال زان قن أحاط بالأمباء علنا 


بذاته قبل وجودها ومع وجودها ولا تغيّر 
ف لسر ميو عات وخاسا واد 
تعالن كناك ب اليستوناف ون سملن 
ف اقاتق اد اكاب الل ا 1 
4 ص 40س ١58‏ ص 47س 14. ص /] 
فى لعل قاين قن ١‏ امد من 
اولي ومن قاين اه 
لض القن لعن مانن امل 1 
ات لان ااام ا 
فل او او ااا ا ا 
س "9 ص 5١١٠0‏ .اص 12١-١8٠١‏ 
ف لايس اق كام اراق 
ادن الاين لا سن 1 الس ان 
اشاس لاحن ابن ا قن عام 
فى قن الال الاين دون 
ايد اا لسار ا م 
عن امن وتاي ادن اومن تسن 
00 
لاقي ا اكنهن اا اين ا ل 
الاين انهل انس لطن 114 
ع 14 ع بح لاقن :1ل تامسن 
#اوواس باج ار ا ان ىضق 


علمه تعالى بنفسه وكذا بيغيره ليس 
بالصورة الحاصلة فيه: ص 4١5‏ س ”7 0. 
ص ١2غ4.‏ ص ٠141+4س‏ ١0كى,‏ ع ش6. 
لمك لاحن لا ليع هال كن سن 
#يالس ان 5 
كلامه تعالى من صفات الفعل ولا يشبه 
كلا النشن ونه تعالن طنادق :اصن #الان 
ملاس 5 ص 117١‏ س /07ى 39 5١‏ 
ص 508 س 8 الاء 35 15., 10. ص 
8 س 7 .١‏ ص 5٠‏ سس .١٠١‏ .ص 55956 
100 
الفعل وانها غير العلم ولا فصل بينها وبين 
مراده وأنّ له إرادتين: ص 08 س ١‏ ص 
اس 15 ص إلاس ١‏ ص 1١9‏ اس 
0 ص ١78‏ س 37 18ا ص ١]آى‏ 
.ص 47س 6. ص 515١‏ اس 19 
ص ١7س‏ 9. ص 777اس 4-37 31 
ص 0-778 ص 77س / اص 
8س 6 ص 70س 17 ص 71س 
١ص‏ 01س 6-5 

5 3 اللا ١‏ 
احتجاجالرضاءليّة على سليمان المروزى 
فى أ إراواة تمان ضع شوفات لفك 
وليس تبالعلم ولا بالقدرة: ص١137-١41.‏ 


إنه تعالى شاء واراد ولم بحبٌ ولم يرض: | 
اس 14 16ص ١7س‏ 3ل 


ص 
'.ص 74س 06. 
ص 70س .6-١‏ 
كل شىء خاضمعٌ له تعالى وطائعٌ لإرادته 


ومشيته: ص 0٠س‏ 8-60. ص 15 


سن 6 ص /الااس 7 صن 1486 س ١‏ ص | 


سس 7 ص 759 سس 1١ 37١‏ ص 


0س 18. 

لِك 5 5 . إك ع يي 
شىء بقع الا باذنه تعالى ومشيته 

وإرادته وقضائه وقدره: ص ٠٠‏ سس 7 

فت لابين الل الاي 


ص 1س ١ص‏ 0س ".ص 55 


س 4. ص 70س 7 ص 60" اس 217 


ص ١101س ١‏ 5-م.ص 70س .١15‏ 
صن ١٠س .”-١‏ ا ص 5116 سس 3 0. 


3 


خزائته تعالى إرادته للشيء: ص ١١9‏ 


س 16. 


10 - 


معنى كونه تعالى لطيفا: من 17 اس ” صن + 


52- ١846 - 1١848 ص‎ 5١١ 353” سس‎ ١م‎ 


541 سس ل ل ف 2 ادن 


سس 18. 


ب 0 أ ٠‏ | 
لو جمااه5 تعالى وانه وأحد احد صمد ولا 


كفو له ولا شريك ومعانى ذلك: ص 51س 
“.ص 58س ١‏ ص 5 ؤس ١٠اص‏ ”3غ 
بن #ااضن كفن 215:3 نص 5غ 
س ؛. ص لاس 6 5 ١١‏ ص /2 س 3 
١7‏ ص 04س ؟17. ص 01س 172. ص 
لاوس 05 ١١.دص‏ 68س 5 4 ص 31٠١‏ 
سنس 3753 ص ١الاس‏ 6ص 6اس ف 
سن نط صن اسن انو نالا 
سس ”, 3١‏ ص الاس 0 336 


#لاس 1١06١‏ من آلا س ٠١‏ من 


س 
فى #قاصن لانن 8 فل قلات اهن 
افرح للك د قاين كيو 
ص 11س 4. ص 3195 س .١١‏ ص ٠١١‏ 
ين ادن لالطو لكين ا و د 
١1ص‏ 5س ١‏ ص 13س 037١‏ 315 
ص /ا8اس 3 2 ص 116اس ١٠ا‏ ص 
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ص 1س 5 س0 ص لان 


68 ص 5974 س 95 ص لاا؟ 


دن تدان اكع وين 


“كين لاسن الكش لاحن 


| لام ص ١4؟اس‏ 48.07 


التجاوز في التوحيد عمّا ذ 


كره الله تعالى 
وحججه طْلِهَا يوجب الهلاك وأنّ الصحيح 
من التوحيد ما نزل من عنده وهو عند 
ا 


حَجَجه: ص ؛الاس 9. ص 5٠٠١‏ س 
ول #النلاي التزي #امالاتيين ا انين 
#اكوانعن ادن تخاضن واس 
ا ره 

فضل سورة التوحيد وثوابها: ص 17 س 
0 


دلائل نو حيدهة تعالى: ص 48 سس 2 


06ص 596. ص غ+714 س 0.4 ص 5317 
س .5١-1١8‏ 
سبب نزول سورة التوحيد: ص 65. ص 
١1س‏ 0.2 

5 ا 
احتجاج الصادق 2ه 


التوحيد: ص 17 


عدن ولوق فين 


سرامي على بال اقرف قي 


551 5848 0 


اتوحيدا غ52 


0 ا 
ص 575 اس ١5‏ ص 774 سس 3. صن 
0 س .١8‏ ص ال ل تر 


لاس 17.375 ص 18س -١7‏ 


| 07س 


ص 1١9‏ س .١‏ اص 45س ١0014‏ 
له تعالى الملك الحقيقي للأشياء: حى ١١17‏ 
س غ-ل. 9 ص 139 س 4,7 0377 11 
/ا اص ١0لاس‏ 18. 

جوده نعالى وكرمه وانّه جواد إن أعطى 
وإن منع: ص 15 .05١0‏ ص 5235 اس ١١‏ 
ض 77س 16 من 5594 اس 59 ص 
77س 5 0 

معنى نسيانه تعالى وما كان ربّك نسيّاً: ص 
167ص 51١‏ سس "١-١7‏ 
معنى الظاهر والباطن: ص 2137 س 1 
نه تعالى ولي 0 ولحراى مين 
المش ركية :كن 8 بين 
يم 59 
الأعطم وعدان! الوم داكو اه 
6ص لام 

معنى «الله» واشتقاقه: حى /1لم/س 7 ,٠١‏ 


6 ام 


١م‎ 


06ص 6١س 1١‏ ص 
ص ١115س‏ "” 
النأء قن نميه اللةمتعلقة بامشفين امن 7+2 


سس لاحر 55س ١‏ 


3 احتجاج الرضاءكة على عمرآان ألد أبى 


فى مباحث التوحيد: ص 58-1438غ1. 
لاق النتل الى دولا مهام سيقو 
للق لمم واف لك 


فهرس مطالب متون الأحاديث 


الحروف العاليات وشؤوتنها: ص ”65 
دن 0217 

تياف اك توا ا مل 
وكفالة للاعكق كنة ؤاقدو ص #افاس 
ا 

مبدأ الأسماء اسم مجرّد إبداعيٌ: ص ١88‏ 
س 8 

الأسماء :والاطلاقاتك والمفاهية متستركة 
بينه تعالى وبين غيره أمّا الحقيقة فلا ص 
تجن ين داكي اصن الس 
ا ص ١1س‏ ؟7. ص 187 اس .1١١‏ 
ص ”187 - 1860. 

أسماؤه تعالى ومفاهيمها غيره وهو غير 
استحائةا: عل لابين :1 عل سن ان 
اللفاسيق طن ا بن الو اين 
1س 8-5. ص 188. ص 1١4‏ س 
8 ص 6١س ١١-3‏ ص 279 س 
06ص ٠*"س‏ ١-"5.اص‏ 10س 7 
«اله» أعظم اسم مسن أسمائه تعالى ولا 
يجوز أن يسمٌى به غيره: ص 116 س ١5؟.‏ 
ص 71س ١.ا‏ ص 1708اس .١٠١‏ 
اداو تقالى اوهاننها زدهرة الخلق: إن 
دعائه بها: ص 1١‏ س .١١‏ ص ]لاس ٠١‏ 
.١4-‏ ص 1١١١‏ س 7١500١‏ ص ١١اس‏ 
ه. ص 777 اس .١‏ ص ١773‏ اس 0. ص 
84-6 ص 5١7-15١4‏ 


كلمات من كنوز العرش يدعى الله تعالى 
بهادص 515. 

وجوب الاقتصار فى تسميته تعالى 
ووصفه بما عن طريق الوحي: ص 00 س 
.اص ٠١‏ اس 9. ص ١٠١اس‏ 3141 16. 
صن اس 1 

بيان لطيف وتنظير في الصمد لفظاً ومعنى: 
ص .4١-489‏ 

كراهة ترك البسملة فى بدء امور 
والستحيابها إل تركة تفصير فى الشسبرادتة: 
ص 1١16‏ اس .١8‏ ص 1١‏ س 15. 
0-1 
لإا و كر 
100 

مقائى اللعروق التداسانير حرق ابا 
مض 1 ص 5'"1 ص 5١0‏ 
11 

كلام الرضاءَةَ في الحروف الثلاثة 
والعلاقين و وسو انيار الاين 3 
تفن الا كوكم 

تعيين الدية لنتقصان حروف المعجم: ص 
17س 1 

ليس بين النفي والإاثبات منزلة: ص "1١‏ 
0 

تعر قط تنا لى اول اشر و اساسة :و ناك 


اكالم نوع الامو تفن اسن 
لاض لقان" الم الك وى 0 اف 
ماران لطن الاين 


نه تعالى عدف الحق ويئّنه وعليه تعالى 


ذلك وبحتج يوم القيامة على الناس بمأ 


0 
اتاهم وعرّفهم ويفعل بهم المكافاة بعده إن 


لم يسلكو! على ذلك: ص 48س ١‏ 


ا 0 007 لكان 
ضن: ١‏ مسن ب« ااحلن 7ن 1/1 
عا اء اإقع اكه 3 ٠‏ 6 0 آنا 
فطلر 5 الخلق على معر قد ونبو حيده تعالى 


وعلى الرسالة والولابة ومعرفته صرورية 
بالنطرة: ص 67 اس ل. ص /اة س ١١‏ 
ص ١9س‏ ١٠١.ص‏ 0ؤس .١١‏ ص ١١5‏ 
سس ".هين 71 ان لدضن :171 سن 2ن 


الشيرورين 


كلمولوة شولك عاك القظرة: حل ++ 


1 


سِ 


وحوب يوك الت والاة 4 3 0 8 اله 
01 00 3 

بعلل اليه العقل ولم يرد به نقل من الامور 

الإلييّة: من 00س ١6-8‏ ص 315 س 


لأسي قسن ع 


عرفان الملكوت يستدعي ورا قوق القوى ١‏ 


العاف و الماطلة و اس ااا 


المعرفة واشياهها من دساعدة تعالى 2-5 


5-3 


للعياد فيها صنع ناذا فعل فَعَلَى العباد أن ! غ. ث, لاى 3٠‏ 


يقبلوا ذلك وليس عليهم قبل ذلك شيء: 
ل 1 06 كن 
فى السام ا لوادتي ا 


.١١0356 س14٠8 ص‎ 


:لع يوق اد انعا ل ل مفو ررد 


| عرقانه تعالى بفسخ 


ا ا 


ري الساامن الاين را 


اص ١١س‏ اص /81 8//اك, م" 


العزم وتقضن الهه: خن 
١‏ سس ١1‏ ص 18س 8 

كلام أميرالمؤمنين ثليه في عرفانه تعالى 
وشكره وحبٌ لقائه: ص 781١‏ س ١4-1١١‏ 
نه نعالى فعل الهداية وأتمّ الحجّة: ص 
8 س 78 ص 1.6اس 5-1١‏ الا 
رش 
1 

اثبات الصانع تعالى بتنبيه الفطرة: حس 53 5. 
عرض عبدالعظيم الحسني رضوان الله 
عليه دينة على إمامه: حى 0/5 

الشهادتان ومأ توجبائه: ص .لاس 5 حس 
الاس 16-١5‏ 

قول «لا إله إلا الله» وثوابها وشروطها 
لانن اااوو اتا 0 
3 اااي اا وو 
للى3 ١‏ ص 50س 5,. 


3 0 1١ 
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حم 
)ا 


فهرس مطالب متون الأحاديث 


0 ل 0 
1 عل عاتن قن الو انين 
لطن و ااا اس 7 
احتجاج الرضاءابة على أبي قدّة المحدّث 
قل بيدا للاراق ده لى اصن د 
احسياج الصاذ اكلا على زإنذيق مصرية 
فى التوسية عن 6 

الجر عل سق ا ما يكو اللمياه 
ص ع9 00 

تجلّيه تعالى للأشياء والعقول: ص 94س 
جو ا الكو ا ان 
01 س ١١‏ ص 0٠س‏ 13. 

نه تعالى ظاهر بالوجود عند الفطرة 
والعقو ل دن مون ا بلاس رك 
اطق اسن اصن لابو أ لاا 
عن نض لان اد اسن ااا 
كفن لابن تعن لمن ماضن 
الي 1 
نه تعالى يمتنع إنكاره: ص 4س ". ص 
لاض اا شل اع الس 

الحجاب والاحتجاب بينه تعالى وبين 
خلقه واستتاره عنهم: ص /الاس لا. ص 
0 أن 
عن انين 3 فاح ناض 3م 
مق العو كاد ان ا 
فل 13كانسن خض 11/4 مل بق ماضن 


١‏ سس 1 ص مغ" سس 1 7 ١‏ ص 
6١‏ سس ”57. صصص 0س ١‏ 

معنى الإسلام والاإيمان وانه ا من 
اللإسلام: ص 77 5. 

حقيقة الإإيمان الرضا بقضّاء الله والتسليم 


لامسره وال: لنفويض إليه: ص 5 سن 
المح شين 


المؤمن الحقيقيّ عالم حكيم قريب محا 


هرائبة الشوة::ض ١‏ اس 19113 
المؤمن الحقيقيٌ تقي ولا يقترف من الدنيا 
إلا قدر الضرورة: ص ١1س‏ 17, ١4‏ 
تفسير اليقين بلوازمه ونتائجه: ص 59 
س 8- .٠١‏ 

ينجو أهل التسليم وإِنّهم النجباء: ص ١80‏ 
س 5. 

لا يجوز إكراه الناس على الإسلام ولم يشا 
الله تعالى إيمان العباد بالإلجاء بل بالأمر: 
ص 77س 3733-8 ١097‏ 

الناس توتو على معدل الالحنك خم 
الموت: ص ”7س 182315 


لابدٌ فى الإيمان به تعالى من ان نعقله 


بعنوان الشىء والموجود وغيرهما من 
الساو وق اللي 0ل فلم تسوه وان 
فق اللا اشن لد م 
نكتة النور ونكنة الفللمة فى التلب 
ا لواهاتشااص عات او 


سيب الإبصار وكيفيته: ص .٠١1‏ 

القلب رئيس الحواسٌ: ص 450 س 18, 
38 

للعبد أربع أعين: ص 67س ”- 0. 
الحواسٌ لا تنفع فى التصديق من دون 
دلق العقل “صن كارا م 

قول الرضاءةٌ : الاستدلال على ما هناك 
لابكون اتنا هناء :صن 6 سن 4 
نقانة اكات الهذا والبعاة ءا ركد سق 
النفق والإنبات"وما بتر ثعبل كل 
نييما عن 1315ب قا يق اكابين 
غ١-١١.‏ 

الأدر كرك المتفاصية :و العية الب العتراء: 
ص 17س 7701١‏ ص 427 س 7 32 
ص 16 بن 3 أل 1 بل 3 
06 ص 1غ:اس 0 ى الى ]ل لان 
8ص 27س 5 .15:3١‏ 

النهي عن التكلّم والتفكّر في ذات الله 
الى وا ثد نورمي النية ولحي و الولذلنة 
١س‏ 4860 3١.35٠١‏ 15١1ا‏ ص 
"44س ٠١‏ ص 429-145. 


الأمر بالتكلم والتفكر فين آناثه القن 


ص 


لاعن و اخ 


لنس ا الموكة والسمم /0 ال لتعا لل ومين 
7س 33 11 


أل جانشاقة الله معا ل اع سين 3 


الخدم الأول والنائي والغالت:صن ]سن 
06 ص 2755 س .١‏ 

نه تعالى واحد ليس له أكثر من فعل واحد: 
دشاني لحن كانه عونا لعا واه 


| 
ا 
ص 6١س‏ ”, 4. ص ؟١1اس‏ 8م ص 


صورة بل إِنّْما يصدر عن مشيّته: ص هلا 


ص 6:س .١٠8‏ ص 41س .١١‏ ص 7غ 
فلن د الى اقفن ان ا 1 


س .١‏ ص /الاس 126 ص 3060 س 38 
4 ص لاوس ١٠١‏ اص 8١س .١8‏ ا ص 
6 سس ١١‏ ص 1١س .١١‏ ص ١8١‏ 
9. ص 85'س لا ص ١8‏ س 0014 ١6‏ 
كيفيّة خروج الأمر منه تعالى: ص 7817 


لأ يعرف اختاكيك الخلق إلا الله عر وجل 


فهرس مطالب متون الأحاديث 


واه عل ااا 

كلام الرضاءكا في الإبداع وأنّه حادث: 
ص 177 س ١.اص‏ 14150 س ؟١-11.‏ 
إِنّما هو الله عرّ وجل وخلقه لا ثالث بينهما 
ولا ثالث غيرهما: ص 476 س 14 10. 
راع العلع وعدو عاش ١‏ الاش الت 
6.ص 450س 15. 

خلق الله تعالى المشيّة بنفسها وخلق بها 
الماك هن ان ةا كن اين 
اذك 

هو هالك فى سانيا رازو نديد عن 
4س 17. ص 144 ص 7712 اس 3 
غاية حلقه تعالى وما لا يجوز أن يكون 
غاية لخلقه: ص 4س ©0. ص 44 س ©0., 
ص 90س 59١.اص ١‏ لاس 4. 2٠١‏ 
73606 ص 07# س .١4‏ ص 7117 س 
4ص ءلالاس ١١‏ ص 97س 3 
ع 0 ا ا 


بس ؟ 


الداتفالى التسق كل م قلق وصور 
0 005 0007 

إدراكه تعالى وفعله ليس بمباشرة الآلات: 
ص /الاس 34. ص 78س 4-17. ص ولا 
س 8 ص ٠6س‏ 7 ص 03س 15 16. 
ص 07 اس لا. ص ١الاس‏ 8. ص /الاس 
9 ص 78س .١8‏ ص 187 ص ١19‏ 


دق املاب عن الس اجن اسن 
وانارض روا انط قاس 
شو ا ااا ا 
خلق الله تعالى ألف ألف عالم وألف ألف 
آدم وسيخلق خلقاً بعد هذا الخلق من غير 
تجزلةاوانات وض ااان ان1 

أعاة نيك في عغالم الأرواخ والذر والميباق: 
ص 1١7‏ ص ١‏ لاس 316-1703318 
ف ١‏ انين 1# ان الس الما 
عن الرناس خا امن اناس دد 
0 

الدنيا ووصفها: ص 711 س 7. ص 17م 
سس #ادة؟ 

الكلام في العرش والكرسيّ والسرادقات 
والستر والحجب وغيرها من عوالم الغيب: 
ل ا داك 
اا ين الاح انان 1ك 33 
ص 7 الاس 8-6 ص 5164 .321 

ِنْ العرش والكرسي وعاء علم ومُلك: ص 
4س 6. ص .5١06‏ 

جعل العرش سبعين ألف طبق: ص 5١8‏ 
00 

تفسير العرش والكرسيٌ بالعلم: ص 7١9‏ 
000 ْ 

السموات السبع والأرضون السبع ونسبة 
كل إلى أخرى: ص 579 ./ا؟, 8د 


تراك وارجي لمان بن امسن و 


أكون القع وعد مدان لقن تين 


11 س١١ ص ١١١اس 3.6 ص‎ ١5 


ص لاس 3. ص 8١س‏ 0-14 


كتج زنواد السمكى و لقي الور سوير | 


خلق الأشياء يدل على خالقهاء وما جعا 
ا 
ها فك حامليا' سند عله تمان 
وض انين "اصن اماس لمن 
تنو الاب اف لاقن 
ا سانسن لاس اهل 
6س " 59 ص 1س كى. ٠‏ ص 
مغ" سس ٠6-١١‏ .ص 585 س١ ,5١-١‏ 
فى "لابق اا بع ااال ا 
-غ'.ضص 48س ٠١-1١‏ اص 14س 
وان دن م 1 وى الما 
5501 ص ”#الاس ١١.3‏ ص /ام/؟ 


لبس فعله تعالى مسبوقا بالروئة والتفكير 


والتجربة وغيرها ممًّا يؤثر فى إرادتنا: 


- ١51ؤس‏ 5 ”ا ص 5 414آس 7د1١.‏ 


ل 0 يد 


١ 
لك موه علدؤهله انكر :وب قفرا‎ 
© تعالى وهو موجود بنفسه لا بعلّة: ص‎ 
بن لمن الم قن الام اسل‎ 
6س ؟. ص 67س 15 16. ص 09 س‎ 
5 النيى ان اي ا‎ 
سن ١ض ال/اس 4]. ص 817 اس 717 ص‎ 
3 لس لام كاي اسل ان‎ 
7ض 77س 8 ص 9؟١7 اس ؟. من‎ 
وى عن اا ا الاين‎ 
,4 33ص 47س 3 ص 7717 اس‎ 
اا ين الات اي ا‎ 
1١ سن 7 ض 61س 50.ا ض 73س‎ 
0 فكي اويل لاقام اااي‎ 

ا ا 
صحّة إطلاق الخالق على غير الله تعالى ل“ 

بالبع الذى هو علاطي الاين 1 
إنْه نعالى بحفظ الخلق بلحظاته ولمحاته 
وهالاتكن طن اسن عن اوس 

06 عن 79س 7. 
معنى لا حول ولا قوَّة إلا بالله: ص 1717 س 
4ص 59س 56 5١‏ ص 75س 


من 67س 6 
منانافدطة افةا طفن" اي 


.٠١ س١8 ص‎ 


إنّه تعالى عادل حكيم فى أفعاله: ص 48 
س 6. ص اس 166. ص 94 س ١1-غ.‏ 
ص 37. ص ١٠س‏ ”7 ص ١727‏ س .1١‏ 
صن اهن قل اص ال-3 
ص ثثالاس 17-6. ص 77س 6. ص 
الالاس .٠١‏ ص ١7س ٠١‏ ص 456" 
س ١7-1١6‏ ص 7817اس 58-1١١‏ ص 
5س 4. ص 96اس 19-15. ص 
1س 7-1١‏ 

لان الحمد:والمئة والحكة عدن العيد 
بعدله وإحسانه: ص 7225اس 5-0. ص 
706 س 4. ص 794 س 15., 16. ص 
١‏ سس 16 

لا جبر ولا تفويض بل أمر بين أمرين وإِنّ 
القائل بالجبر كافر والقائل بالتفويض 
مشرك: ص 4:8 س .١١‏ ص /1لاس ؟7١.‏ 
ص ”وس 775. ١٠3.ا‏ ص 94س 7-١‏ ص 


اس فى انس الا كن 
ااا اوا ماضن لانن اب 7 


ص 755 س 0-7 58-19 ص لم 
سس 5-١‏ ص 7390 سن 8-20 ص ١215‏ 
س 50١-15‏ ص 701-744 ص ١.‏ /الا 
سنس 6-/. ص ١ل/اثا.‏ ص ؟/الاس اال 


.١1١ 56 


أميرالمؤمنين علد وبطلان الجبر: ص 77١‏ 


اال 


| القدريّة مجوس الأمّة أطلقت على الجبريّة 


والتفويضكةضن + لالس كني لابين 
"١‏ 

قدره تعالى وقضاؤه وإمضاؤه ومعاني 
ذلك: ص 8غ س 1./. ص 07 س غ. ص 
سن 18. ص 71337 اس ٠١‏ ص 11" 
سن 8. ص 77س 4 17/133786 صن 
لاط ىه لالاط اء اافن /0 
سن ا. ص 739328 سس 86لا صن - 71 اس 7. 
ص 756اس 505 ص ١05لاس‏ لا. ص 
غه” ولا 

الخير والشرٌ منه تعالى بداءً وجزاءً وعنده 
الجزاء بالاحسان: ص 77س 4. 3 ص 
ملاس 7 8 .٠١‏ ص ءل/الاس ٠١‏ 

النهىي عن الخوض في مسألة القندر: 
ص 66س ١١-9‏ ص #لالاس 1-١‏ 
ا 

وصف القدر: ص 7/ا7اس .٠١ 574-1١‏ 
أفعال العباد مخلوقة خلق تقدير: ص ١40‏ 
سس .١٠6‏ ص 1١٠28‏ سس .١١7‏ ص 0٠١غ‏ 


001 


كلام الرضاءئيّة في المقدّر والتقدير 
والمقدّر: ص 1450 س .55-٠5١‏ ص 155 


3 
القدر والعمل بمنزلة الروح والجسد: ص 
1م 

دزا رعر وارع الف ا 
س ا ا 

وجوب الاريمان والرضا بقدره تعالى 
وقضائه: ص ١7س‏ 8 19. ص 19س 
وااو ال 
لكل قضاء الله عرّ وجل خيرة للمؤمن: ص 
1س 18 ص 99س 7 غ. 

الكلام فق ؤزافه تعالى لهات إلى شناحيه 
لا محالة: ص 777 ص 77س 717 ص 
6س 3. ص 00 ١‏ 
انداك لأببر سوس اه 


1 


في لرزق: 


جعل رزنى المؤمن من حيت لا يحتسب 
لسكثر دعاؤه: ص ١9لاس‏ 70 

أن الوازق والمغوتة والسير على قدر المروؤدة 
والمؤوتة والبلاء: ص ١9س .12-١١‏ 
الكلام فى الأجال: ص 76س 8-4. ص 
اس ١7‏ ص 731077 اس 77. 

معتى اتوقيد 'تعالى واتوفئ ملائكة المؤت: 
من 517 


قد اريت تعالى عن اإمانة 
0 ”7 سس ل لا 


سؤال موسى عليه 


ض .ولاس 30731 

البداء ومعناه اللائق به تعالى: ص ١١4‏ 
ين “تمن اه اهن ١‏ بان 
#حن #الاعا ارا 

نشل الجدافى دياصق النعوة 


0 


سحو وان ان ب 
المروزيّ فى البداء: ص .873١ 57١‏ ص 
8س 16-1١‏ 

إنساؤه نعالى فى أجل الملك الذي دعاه 
اناف العمرك صن لل بن 31 


7-١ سوؤ7١ ص‎ 


١ سس‎ 060 


قصة قوم دعا نبيّهم أن يرفع الله تعالى عنهم 
الموت: ص 8س 51 

برطم انان كدوام عط با 
ص 16س ؟. ص ١س‏ سن 
لاس 3٠١‏ 


ميد الفكك و الل هالو كيف أو ل ذا مله 
العبد وسيّئته من نفسه فهو أولى بها من الله 
تعالى: ص 553" .س 
37 ؟. ص 44س 7. ص 70س غ 

السؤال عن الرقي التي يعاذ بها: ص ؟/؟ 


عن ا" 31 


١‏ 0# ص 75س 


فهرس مطالب متون الأحاديث ‏ 


إِنْه تعالى لا يفعل بعباده إلا الأصلح لهم: 
ص 8294-7848 

لَه تعالى يلطف بالمؤمن أنواعاً منه نظراً 
لحفظ إيماله: ص 88س 1١4-٠١‏ ص 
شقانيو طن لاسن اذل اخضس 
57س 159-75. 

إِنّه تعالى سر يع الإجابة: ص /الاس 8. 
عدله تعالى وفضله في أطفال المؤمنين: 
ص 180-/3410 ص 80س 117 18. 
اختلاف الأعمار إِنّما هو عن الحكمة: ص 
اس 18-٠١‏ 

نه تعالى أعقم قوم نوح نل أربعين عاماً 
قبل نزول العذاب: ص ١8س‏ 7, 9. ص 
/1 اس 315 16 

انث الأخير من الليل وإجابة الدذعاء فيه 
ص ١1س‏ 16. 

الكلام فى السعادة والشقاوة: ص ١2س‏ 
اص وعالاس 1 ص 78149-518 
وحديث: اعملوا فكلّ ميسّر لما خلق. 
ص 3717 1 

إِنّه تعالى يحول بين العبد ومعصيته ولا 
يحول بينه وبين طاعته ويعينه عليها ولا 
يعينه عليها: ص ١0س 7٠0-١8‏ ص 
0 

تقدير الأشياء قبل إيجادها: ص 0/8 اس 


1ص 77س 77. ص 7917س 9 
بيتان لأميرالمؤمنين طايه في قدر الموت: 
ف فيه امن اب ' 

القران وإنه ليس بخالق ولا مخلوق اكه 
كلام الله عرّ وجلَ: ص 528 519 57١‏ 


35١ سس‎ 


كلام المدّعي للتناقضات في القرآن مع 
أميرالمؤ منينقة وجوابه: ص ١149‏ 
517 


شكٌ: ص ١1س‏ 18-8 

أحبٌ الآيات إلى أمير المؤمنين عليه : ص 
17س 195.78 

الملائكة وما ذكر منهم: ص ٠6س‏ 7-4 
ض .لاس .٠١‏ ا ص ٠١6‏ سا 317 ص 
اس 5 7 ص 0١١اس‏ 5. ص ١7١‏ 
سن 16. ا ص ١1١‏ اس 16.ا ص ١775‏ اس 
١ض‏ 67س 7:5 صن "1-710١‏ 
ص 9٠س ١8-١48‏ ص 7#الاس 06 
5 ص 78س 3٠١‏ 

تسبيح الديك الملكوتي: ص 9/8 59/1 
أمورٌ من النبوّة والوحي: ص 10س ١6‏ 
ص 79س 18:77 ص ١‏ لاس 9ح لال 
سن لاض اكبسن وان ١1‏ انسن فى 
6س ”ا ص 6١س‏ !ا-95. ص ١717‏ 


سن ؟. ض .51١1‏ سس /25130 سس صر 311 


ص 58" س 5 .٠‏ ص لا6". ص الح 
َس 71 ص 77س .٠‏ ص /ا/ا سس 3 
03 3 2 1س 3 ؟. ص ١/8‏ 1- 
61١‏ 


معجزات لرسول الله ينكل . ص 1٠١5‏ اس 
05006 

غشية رسولالله وَلكيةْ عند الوحى هي 
تعلي تعال لعو 0 
المذتها لور صتة الانناء لعاها سن ابن 
غ-ل/ا ص 97س .11-1١١‏ 

احتجاج الرضاءليةٌ على رأس الجالوت 
لنبة محمد وَلإبْكيٍ. 

.41١7-41١4 ص‎ 

احتجاجه تلد على الهربذ الأكبر في 
النبوّة: ص 4١١7‏ س .3579-51١95‏ ص 57 
1 

عصمة الأنبياء طإية: ص "لاس 17. ص 
بخان اع اا 

هن رسول اث عَلاكَقٍ يروي حدديثه عن الله 
تعالى: ص ١‏ اس 8. ص لاس 4. 
احتجاج الرضاءكة على الجائليق في 
النبرّة: ص 5١08‏ 5١غ4.‏ 

قصة ,بهودىي وسؤالاته رسو لاش ولاك 
ص /417 

وصف أميرالمؤمنين لرسول الله صلَى الله 
عليهما والهما: ص ١/اس‏ غ]. 


ال لكيه ص .١165‏ 
| تبشير الاإنجيل والتوراة والزبور وكتاب 
شعيا النبىّ وحيقوق النبىّ باسم الفار قليطا: 


ص 1١8‏ س 50-57 ص 1١3‏ س 0 - 
7 ص 45س 15-١5‏ اص 
6 س0 .5١-١١‏ ص1١‏ 
اخباز الرضاءكا عن عسدد الحوارثين 
وعلماء الانجيل: ص 1١5‏ س 17-1. 
إشارة إلى قصة بخت نصر وسسبيه بنى 
إنتراتا ص ان #واوة 

جدال لطيف للرضاءليةٍ فى أخذ الاقرار 
فاوجل :كن :5 اس تال 1 سن 
١-ش6.‏ 

احتجاج الرضاءة على الجائليق بآنَ 
كثيراً من الأنبياء كانوا كعيسى في الإعجاز 
فلم اتخذوه ربّا ولم يتخذوهم أربابا: ص 
4١75-4‏ 

امور من معراج رسول الله وَلبكَية : ص ٠٠١‏ 
بس .٠١‏ ص ٠١6‏ س لل لاء 13 .١1/‏ ص 
4س ١71-١8‏ .ص ١١١‏ ص ١١اس‏ 
اق عن الااو ار انفن قاين 1 
ص .١9١ .717١‏ ص 703 اس 17. ص 
/ا؟س 37-1١‏ 


قصة حزقيل النبيّ وإحيائه الموتى بإذن الله 


0 


س 18-14. 
اخبار الرضاءة بفقدان الإنجيل ووضع 
علماءالنصارى هذا الانجيل لهم: ص ؟١١غ.‏ 


إلزام الرضاءكةٍ الجاثليق بأنّ عيسى كان | 


شرا سورد حى كدر يكو ةو عتياء 
النصارى لا أنه ابن الله: ص .4١8‏ 

وصيّنه تعالى لموسىعَلئِلاٍ بأربعة أسياء: 
ا 

صحبة اي درط لرسول ل ولاك في 
ليلة: ص 917 9/4 ْ 
المسجوس مسن أهل الكتاب وقصة 
ارتدادهم: ص 7949 س 18-١١‏ 

قصة عيسى علب وصاحب المكتب: ص 


56 
ئ/ا س7 3. 


لا تخلو الاارض من الحجّة: ص ١17”‏ س 
.ص 454" س 6اص 5١6٠7س‏ ل6.7. 
اس لس يسان اح 
س .١88‏ 

امو رمق الأمانة والعلافة لأميز 'المو سني 
وأبنائه الطاهر ين طبه وفضائلهم: ص "١‏ 


ص ١١١اس .١‏ اص 67س 4. ص ١684‏ 
و الي الوا اا ا 
17ص 77س 18-16 ص 44 اس 
ص 47س 58-75 ص اكوم 
0 

إنْهم طول مفوّض إليهم أمر دينه تعالى: 
ص ١47‏ س 4. 

نهم طلا المئل الأعلى لله تعالى صفة 
وفع امن اا 

إنْهم طلِياق كانوا حملة علم الله تعالى ودينه 
قبل خلق الخلق: ص ؟١”اس ,1701١‏ 
إِنهُم طلِهَاة النمط الأوسط: ص 1١١١‏ س .١‏ 
عندهم عله كتب الأنبياءط 8 وراثة: 
ص اسلا 

إنهم لي السبع المثاني وباب الله عر 
وجل ودينه وحججه وشهداؤه وامقداةة 
ووسائط بينه وبين خلقه وغير ذلك من 
مبادى الفضائل: ص ١40‏ س 5. ص ١47‏ 
بس اك اخ ااا ينمتن 3 
ص 177-1١5١‏ ص ١7س 1١‏ 
إنهم ليت سبب معرفته وعبادته وهم 
التحاملون تابوه و اذا عسوو الى ييل 
والدالون عليه من ١807‏ ص 8س 


ص 17س 18375 
إنهم 2 .وشيعتهم سزب الله تعالى: 
فاكس 2 


نهم علِيَاة عندهم العلم وهم الحجّة البالغة: 
ص /الاس .١9‏ ص ٠9س .١4-94‏ ص 
0 

نهم طلا مخلوقون من نوره تعالى: ص 
سس 133. 

إنهم علياة و جه الله تعالى وعين الله ويد الله 
وغنيرها من اعياء الأعطة المشتافة إلنه 
تعالى: ص ١١4‏ س ١177١‏ ص ١40‏ س 
5 4. ص ١80/143‏ ص ١1س‏ 1., 
77 .ص 7١س‏ 34 16. ص لا/ا١‏ 


بسن 18 
قوله تعالى: لله الواحد القهّار من كلام 
الحجج عله : ص 718 س ١؟1١.‏ 


00 0 أ 9 
مبغضهم لا يرى رسول الله ولا كر 
القيامة: ص 1١١4‏ س .١1.١6‏ 
شيعتهم طاو أخذوا دينهم عن رسول 
05 صا مْشعَاة - 00 
الله و واتباع الناس اخذوا دينهم عن 
الناس: ص 14٠7‏ س 32 14. 
اهل الولاية اسرع إليها من الطير إلى وكره: 
ص ”.1س 16015 
من عذليم الثواب للمؤمنين يوم القسيامة 
النظر إليهم طلا : ص ١١4‏ س .١5‏ 
معتى غير الغطل فى الأذان الولابة ويه 
فاطمة وولدهاطة: ص مضه 
رائحة فاطمةظله رائحة الجنّة: ص ١١6‏ 


طن 16 


فضل أطفال الأنبياء وإبراهيم ابن رسول 
لوليا : ص 74س 5١-16‏ 

كلام الرضاءليةٍ فى أنّ الغلاة خارجون عن 
0 هل ان م 

سؤال يهوديّ أميرالمؤ منينَليِةٍ عن ثلاثة 
ليست لله: ص /77137. 


07 


إخبار أميرالمؤْمنينطةٍ يوم صقّين 
بشهادته: ص 0/8 اس 7. 

هلبد لم يكن مأموناً في الكوفة من 
فمزاز أهلهاة ص اين 8 

سؤال الخضر أسيرالمو منينءَلية: ص 
ل 

أمره الحسن والحسين طليتاه بصعود المنبر 
وكلامهما فى فضائله: ص "٠٠‏ 

قوله ليا للخوارج في أمر اتتحكيم: ص 


50 
0 1 امه م 4 
لالحا 0 تون 


كان عنده تراث رسول الله صلوات الله 
عليهما والهما من ثيابه وغيرها: ص 51/8 
س ؟-غ4. ص 08س ١‏ 

بعض علمه ليلا : ص 58 ” 

مندّة يقبته الكل بالقدن'والقضاء: ص 2و 
س ”7 ص 09س 7.3 ص 77س 4. 
ان ا ان ل من 3 
طن الاق اهن دين ما 


3 قمير مولاه وحيه له شديدا: ص 1 


ف 
50 
وعلىٌ بابها وأنَّ عليّاً هو مدينة هدى: ص 
6س 097 ؟5, 

اناك له قافن كام العو تدان اسن 
0 

قصة .يهوديين مع ابي بكر وعمر وسؤالهما 
إِيّاهما وهدايتهما بأميرالمؤ مني علية: ص 
ملا لاق 


00 اخ فرخا رسول 


صَلَا تدعت 


ا 
0ع 


ع اتن عقر ارتطفة بي فيج 
الثامل سد ولنقا: ص 08١غ.‏ ص 17"”] 
1 عن اا يل نض 
8س 8-١‏ 


إسلام عمران الصابئْ على يدي 
الروفنا كاه و إكرامة لاسن #الاللاسن ل 
ص 58غ. 

قراءة الكاظم والرضاءليناة: من التوراة 
والإنجيل عن ظهر القلب: ص 518 
س .١١01١‏ ص ٠45‏ 14س 3-4. ص 6١١‏ 
5 

مدان ين التي و انين 03 


بيعة الناس للحسن بن على طَلِيناك وكلامه 

في الموعظة والحمد وشرط البيعة: ص 

نس الركاياة 

قصة الجائليق وسؤاله أبا بكر وهدابته 

نامير الم نين 31 تون الا 4م 

قصة بريهة واحتجاجه مع هشام وإسلامه 

على يدي الكاظم عليه : ص 538-5714 

تذاكر علي بن الحسين ورجل 2 

الخضر: ص 577. 

عدم جواز ذكر الامام الغائب غ3 باسمه: 

ص فلاس 18. 

إشفاق محمّد بن جعفر عمٌ الرضاءاكة له: 

ص 758غ. 

أولناعزالهة تعالى يمك أن 

لباس: ص 75س 3 ٠7‏ 
سؤال معاوية الحسين علد عن سبب قتال 

امير الهو يق بن عابلا أهل البضدة وحكو الحند 

ص لس غ1 

إن منوعاونة ا تتحفق: الا نطيره والجة 

الخارجين: ص 07س ". 

آموي من الموت والبرزخ والقيامة والحشر 

والحتةتوالنا روسن اسن لسن اك 


يكونوا في كل 


6ص ؟وس 7١‏ ص 1١7‏ س 3 ١4‏ 
ص ١١4‏ س 5ل 8 14 71١.380‏ ص 


اس 
10 


0. ص 6س 200 06 ص 660 
3 ص 9م؟" سس 0 ص 60> 


سن 50:5 قن :1585 منت 
'. ضٌ ٠س ١١-15‏ اص ال م0 


ع لاس .١1-١5‏ ص 700اس 4 6. 
كن انين 4ذ حتن 07 من 31 حن 
73س 7لا ص 580 ص 7١‏ اس 
كع انمع 

يكفل إيراهيم وسارةطإهنَاة وفاطمة 
كيلواك انغلبي اشهاك الموقي نع 
البروح انض اس 13 ش 
لن بنقطع أبداً نعم الجدئّة وعذاب النار: 
يه 

إِنَّ الموحّد يدخل الجنّة وإن ارتكب 
الذنوب: ص ١٠س‏ 18 ص ١7س‏ 100 
الست داب لايس ل 
ا 506 صن 7١‏ ص 71س 0. ص 19/8 
1 

متاو تون لانن قمر لتم ريرم الدياننة 
كوس اج اع بان 

الكلام في الوعد والوعيد وإِنّهِ تعالى منجز 
وعده و وعيده بالخيار: ص 5956 
مس0 

ليس الخلود فى النار للمسلم: ص 8953 
بس 7. ْ 

الجنّة والنار مخلوقتان اليوم: ص .١١4‏ 
معنى الوزن والموازين فى كتاب الله تعالى: 
0 1 


عل خلود الفريقين في الجئّة والدار: ص 
/581” سس 37 5٠١‏ 


الشفاعة ومن تجب له: ص 12953اس 1١١‏ 
١“‏ ص الاو 

ما يفعل الله تعالى يوم القيامة بالأصناف 
القبعةه النايى المي علبية الحنكة وى 
الدئيا: ص 78٠١‏ ص 787. ' 
ما للمؤمن فى سقمه وبلاثه من الثواب 
العظيم يوم القيامة: ص 89س 0375 17. 
استطاعة العبد لأفعاله وأنّها قبل الفعل 
ومعه ومعنى الاستطاعة للحج: ص 511 
سن 7# ص 7748 اس 4. ص 326 251 
1 

في كل تكليف منه تعالى ابتلاء للعبد: ص 
”س7 11ص 6غلاس 105 1. 

نه تعالى لم يكلف العباد بما لا يطيقون ولا 
يتسعون: ص "لالس /. ص 70س ١1١‏ 
ص 77س 6 ص 78س 11,33 
ص 0١7”6س ١5‏ اص 05"اس ٠١‏ اص 
3٠‏ سس 4 ص 9060" سس 18. .1١0‏ صصص 
١‏ ةس ١٠6١‏ ص 5 ٠1س 3126-١‏ 
من له عذرٌ لا يكلّف بالفعل: ص 794 س 
9 ص ١‏ .14س .١1١-1١١‏ 

الكلام فى اعون الى عن لاس نا 
ان رحن القن ادص الس 


تحليل الحرام او تحريم الحلال يوجب 
كال جوة المكلوق اذاء النزانفن وكساك 
بخله تركها: ص 717 سس 514 

الأفن لاتوتفوية ذا انوي فين لونانين 
اع ا 

قسمة الأعمال إلى الفرائض والفضائل 
والمعاصى: ص 09س .,١١ 035١‏ 
حديث رفع عن امّتِي تسعة: ص 2 
الأخيار الميقالنة للاعوو ل التطوية مر اذوه 
لا كقارة على الحلف بغير الله تعالى: ص 
كلااس ,١060‏ 

عدم جواز تفسير القران بالراي واستعمال 
القياس فى الدرين: ص ١7‏ اس ؟3, غ. ص 
#لاس .١‏ ص 88س .١17-1١54‏ ص 70/8 
1 
ولخو ؤ قنقة الأو لكوورضر اناي 
صحة عبادة البالغ اثنتا عشرة سنة: ص 
اس 535. 

الخسين شفاعة موسي كص :17 
ص "اس 5 ص ١١س‏ 8١.ا‏ ص 51١‏ 
فى #ااى ما 


ادل ل واعباعورة قلي ا العزره 
ا ا 

الحسنة ونيّتها وجزاؤهما والسيّئة ونيّنها 
وجزاؤهما: ص 91س ١5-5٠١‏ 

نه تعالى يغفر للعالم بالحقّ ولا يغفر 
للجاهل به: ص 98س .١159‏ ص 99س 
1 


لا كبيرة مع الاستغفار ولا صغيرة مع 
الاصرار: ص 91س 7, غ. 

بكاء المولود إلى سنة من ذكر الله تعالى: 
ص 9""اس 4. 0. 

الناس ثلاثة: زاهد وراغب وصابر: ص 
.اس 7 6. 

من عمل بما علم كفي ما لم يعلم: ص 1٠0‏ 
5000 

سر من أسرار الحيٌ: ص 7147 س ١١‏ 
33 

خوفه تعالى سبب النجاح وسؤاله يوجب 
العطاء: ص 54س 31 5؟. 

ابتلاء الصبي كقارة لوالديه: ص 784 
00 : 

حديث تزوّجوا الأبكار فإنّهن أطيب الخ: 
ص 784 

يجب القيام بحقّ النعمة: ص 4١”‏ 


1 


الأمر بالاخلاص وقصد القرية: ص ”١غ‏ | 


3 

وسكا الكقر" ال اءلادضن 1ت 
0000 

وجوب أن يكون القول عن العلم والوقوف 
عند الجهل: ص 417 س 1. 

وراك اق الى رحب لقو ته 
رحمته: ص 7"الاس 6. ص 76س 4. 
الدنيا كلّها جهل إلا مواضع العلم: ص 7٠١‏ 
ع 

حديث العلم والعمل والالإخالاص وخطره: 
كن مقا 21 

ِنْ الكبائر يمكن ان تغفر: ص 10س 0- 
6 
500 
ليس يمؤمن: ص 17س .50١ 0-5١1‏ 
ال موحرية اهار وري المتعيز 
لمال الغير: ص 7/ا7اس 1 -16. ص 
لض يوه 

لراش دان #القاعا ام ا بن 1 
00 

المعصية تمنع من الاقبال إلى الله تعالى: 
عن ال 1 

القن المت لا كنف علي عن ا 
0000 

ظلنن الركا عله رسيت اليل ناته عن 221 


بس 3 


سير عدم استجابة الدعاء: ص 55س 4 


| فضل المتحابّين في الله تعالى: ص 51١‏ 


عن ان 1 

معنى نيّة المؤمن خير من عمله ونيّة الكافر 
شر من عمله: ص 47س ١9,378‏ 
إهانة ولي الله محاربة له تعالى: ص 788 
عن 3 

ذم ترك العلم المكلف به وطلب العلم اذى 
وكات عد ا لو 1 ين 
0س 1. 

أدب في عشرة الناس وإِنَّ العاقل يعرف 
لحن القول: ص 44+06 س ١٠١5-؟5١.‏ 

أداء الفرائض أغلئ القرياك:ضن: 87 سن 
/ 


وإجابة الدعاء وعطاء السؤال: ص 588 
بق اعد 

الصلاة زيارة الله تعالى والوصول إليه: ص 
6س 17. 

الصدقة توجب سعة الرزق: ص 67س //. 
المواعظ: ص #6اس 37 38 319 ٠١‏ 
ص ٠١‏ س 8.1 ص الاس .١11-١8‏ ص 
الا. ص 31؟؟ اس 1١8-1١١‏ ا ص 7”82؟ اس 
يم ري يي ال ل لات دان 
344 ص 77س ١‏ ١٠.ا‏ ص 6م 
س 75-48 ص 77س 117 -18. 


فهرس الأعلام 


أدم 3 البشر ءايه : 20 036 ٠‏ 3 /لا8ى 
اي خف انك 
أبان: ؛ ١‏ 
آنان بن عشبان لتحم الع اجن يدا 
7 6ك ل ١.٠غع‏ 

7 الخلا 
إبراهيم خليل الرحمن ع4 : 30 ”ات 30,٠١‏ 
كلل الى اكات وومى الى ولالى كحكلىل 


غؤضكل كوك غذكى لمكت .6 مت “ىل 
1١‏ 

الراهيم وو أ رسا اطق يال 11 
4.65 ْ ش 


إبراهيم بن أَبى محمود؛ 51 ,1/١‏ 
إرافيع بن أحمد 4" 

إبراهيم بن إسحاق النهاوندي: ١‏ 

1 هيم بن الحكم بن ظهير: 69. ٠"‏ 
إبراهيم ابن رسول الله َلبكَيَه : :م١‏ 
إراهم بن ناه الكرنطي م 
راقع نعي شود 


إيراهيم بن عاصم: 51/9 

إيراهيم بن العّتاس: 790 

إبراهيم بن عبد الحميد: 75 

إبراهيم بن عثمان: 795١‏ 

إبراهيم بن عمر اليمانى: 31868 214 719 
إبراهيم بن محمّد بن 11 7 

إبراهيم بن محمّد الهمدانى: 417 

وام ب العامة 

إبراهيم بن محمّد الأشعرىي: ١١١‏ 

إبراهيم بن نصر: 7160 

إبواهيو يق تعر السيانى 51 

إبراهيم بن أبي نصر السورياني: ١ام)‏ 
إيراهيم بن هارون الهيتى: ١07 ١861‏ 
إيراهيم بن هاشم القمّى: ١؟.‏ لل لا ك3 


بيد ند كاد برضن احتة 
4اكى لكى زدى كدحى كرك حلي 
بين انض شف انض دي يرنيا 


ا ا و 2 


ابراهيم بن هيثم البلادي: ١م‏ 


لا 
اا ام 

ابن أبى طالب طلا : .55/4 
نوات اقش 

ابن اذى ام 

لكان سيت البدا و1 


لا اللا ال ا ارات 
ا الإ ا 00ت 
اموه 089 ل 1 0 1 


حو لاو رول 7ق 17ك 111 
اف أنى القويه انه انج انان لتر 
لي ل 

أبن أبى نجران: 959, ١١7,١١9‏ 

ابن 8 نصر: ٠١0‏ 

ابن أبى يعفور: 1517 2.17 

ابن أذينة: “87 ل بحسل الل ووم 
10 

ابن جريج: "5١60‏ 

أبن حبيب: ١1/9‏ 

ابن حجر: 3017 (ح). 

ابن الحنفية (مشكد) 14 

ابن ديصان: 7577 


اين ذكوان: 6و 


ابن عبّاس: غى, الى لال الى الال 
مار الام 

ابن عليّة: ١1/‏ 

أبن عمر: 9 

ابن فشّال: /اقى 3019 تحن اكلى, حفكل 
20١‏ 

ابن الفضل (عبدالله بن الفضل الهاشمي): 
للك ش 
ابن فهد الحلّى: 7١4‏ (ح) 

ابن الكواء: 1/0 

أبن محبوب: ١1/7‏ .7 211 

ابن مسكان: 3١‏ 31174 8757 

ابن مقفع : 3 

ابن مغيرة القزوينى: /70 

ابن النديم: 15؟(ح) 586(ح) 5/ا"(ح) 
أبو أحمد الحسن بن عبدالله بن سعيد 
العسكرى: .7 785 

أبو أحمد عبدالعزيز بن يحيى بن يحيى 
الجلودىّ البصري: لاا 

3 أحمد الغفاري: لخاد 

أب ايد القدانم نتن محكه بن أحبمد 


السرّاج الهمداني: ١177‏ 


أبو الأسود الدؤلي: 5465 (ح) 
5 اإسحاق: وذ وان 


أبو إسحاق إبراهيم بن عبدالرحمن 
الفرفن عم 

أبو إسحاق إبراهيم بن محمّد بن هارون 
الخوري: 535,55 

نوا اسحاق مل 2 
ل ل 

أبو أَوب: 714 21 11 

بو قوب اله ار لحن وي 111 
7ع 

أبو أيُوب المدئي: ١17‏ 

أبو البختري وهب بن وهب القرشي: 87 
ابوكرتدة الست 81 ْ 

أبو بصير: ”لل لاع “الى "ال 81ل 1ل 
ل اس عدا اد على افيا 
يي 011 بي 1 برا 
١1 1‏ 4ك 13.444 

أبو بكر: 1/8لى, ١1/9‏ 

أبو يكز الخضرس :عنم 

عيكو فى هزلل كن ساسم نم 
اشربكن ال ان تحافة )ارم 

أبو بكر الهذلى: 07 ١/ام‏ 

اكرات عيبر شين مونم روي 7 
أبن الجا زوفن باقرين الجن رت اك اغا 
ع 


| ابو الجريش احمد بن عيسى الكلابي: 5 


أبو جعفر أحمد بن عبدالله بن يزيد بن سلام 
ابن عبيدالله: ١٠م‏ 

ألى حجر الاح با 

أبو جعفر (الباقر عطقا ): ١1ى‏ ؟ى 379 144. 


صعكا عل لت حل انل "دل لكل 
لل طرات برضاة ارات ال نات 
غغل مغل لفمنغك3 غول3 ذأكنل ككل 
لماكل لكل الاى كان محص ككسى 
يي احتف رض يذ الاضية و5 
لالم" طاكي عفن" ١غكى‏ اذى "اذل 
غغغ. 1غغغ6 


(انظر أيضاً محمّد بن عليّ): أبو جعفر 
القبالق (الجرواد قة): ١‏ مى "الى 
لا ١٠ل‏ لاما 

(انظر أ رظنا مختكو ارق لي جراد 

أبو جميلة؛ 17 31149 1م 

أبو حازم: ٠75‏ 

أبو حامد عمران بن موسى بن إبراهيم: 
١‏ 

أبو حرب بن زيد بن خالد الجهني: 4 
لاقي مسي عقي لابوا 
أبو الحسن أحمد بن محمّد بن عبدالله بن 
حي التدرانئ الفشارى من ولناسقار بين 
ار 0 


غالب الأنماطى: 8/؟ 

ابو العييق ال اي 

ابو الحسن زكريّا بن يحيى: 4١١‏ 
أبو الحسن الشعيرى: 51/6 


ابو تعس فرع مد 


أبو الحسن العبدي: ١83 .١61/‏ 

أبو الحسن عليٌ بن محمد بن سميّار: 6؟؟ 
أبو الحسن علي بن أبي طالب لل 

ل لحي مج ل ةا ار 
ع ش 

أبى العتين علك كن عبدالله يسن امد 


الاصبهانيٌ الاسوارى: ال وال كلالى 


خض .وان 

َ 7 5 

2086 

ا 2 7 

موسى الرضاء 8 : غ7 ١6110١‏ 

ابو الحسن علىّ بن موسى الرضاطإِيَاها : 
لاك كال 61 تل تل كنل رمن 
كال أاكلى "لان خعطالن اكلم ”تل 
ال ال ل يض بيرتس اوري 
ا 595ل عاكللل لي كاوثم عاوملى 


21 


أبو الحسن (موسى بن جعفر طلهقاه ): 3 


الاق الجك اهنا 


حك غ35 358 3 ...ل غ١15 ١1١‏ 
الا مث اثلث كاثث تخ كا الل 
الاك 6 على 56م مزق 31خ 


/ راجع موسى بن جعفر طَلِينك ) 
ابو التسيخ اللفدق: 50 
ابو الحسن على بن الحسن بن البييق: 


5ح 
ابو السيية غلك بق الحسه المعتب دوه 
لج 

بو الحسين على بن الحسن بن المثنى: 
1م 
بو !! خسيير" على بن || احير" بن ا لم : 
43 


الو الحسين طاهر بن محمّد بن ,يونس بن 
حيوة: 78/4 

أبو الحسين علي بن أحمد بن حرّابخت 
الحرزف النكاية 46 

أبو حصين. 7٠‏ 

أبو حفص الأعشى؛ *دم 

ان تشفط عدوي عيلةال 1 813 

وبق السك 

ابن شيدةة لقان انالك ع ب 
ل لكل لجس برام 

أبو حنيفة (نعمان بن ثابت): 917 


حيّان التيميٌ (يحيى بن سعيد بن حيّان 


التيمى الكوفى): /ا60؟ 

0 نو ممما م 

ان الك 5-7 ري 

أبو دجانة (الأنصارى): 775 

أبو ذرٌ الغفاري: 5831 71/8 .79 
أبو ذكوان: .لذن 

0 

أبو زكريّا: 87 

أبو زيد سعيد بن محمّد البصريٌّ: 0غ 
عون عيّاش بن يزيد بن الحسن بن علىٌ 
الكحّال مولى زيد بن علىٌ: 555 72؟ 
اللصنوى بالق ا ايام 
أبو سعيد الآدمى: 49 ١3‏ 

أبو سعية العسق بق.علك بين الحسين 
السكرى: ١417‏ 

أبو سغيد الحسن بن علي العدوى: 11 
أبو سعيد الخدري: لعل لياس 
أبوسعة ارح اا 

ونه سن ال 

أو معنن الا مت 

افيد البكار 12 

أبو سفيان مولى مزينة: 44 

أبو سالام: ١468‏ 

ابو سليمان الجمّال: م6 


ىد سكيمان دأود بن عبد الله: 5 


الؤطية لوقاف عسي اع وا 

3 اك الدومان: ل ل 
شيعن ير كاد المعاباق: ا 
او 

أبو صالمم: ١١6‏ 

أبو الصلت: 314 3174 ١9.‏ 

عبد السلام بن صالح الهروى: 720777 الام 
ادكه القن بود نا ع و 

أبو طالب علا : ١64 ١6‏ 

أبو:طالت عبذاله بو الضلتك ١‏ 

أبو الطفيل: 57. 71/8 

العام لدت موب بق عامر الى 
0" 

أبو العباس أحمد بن يحيى بن زكري 
القطّان: +5 موس 

أ العباس الفضل بن الفضل العباسي 
الكندي: م7 

ابا غاداللة حمق رم حكن العياة كله 
(يوجد ذكره في جميع صفحات الكتاب 
35 وي الحدفاة سوق لمر ركه 

أبو عبدالله البرقى: 3148 6م 


| ابو عبدالله الحسين بن محمّد الأشناني 


الرازى العدل: لثلى لالاى لوم 3م 
3 عبد الله الفرّاء: /71" 


أبو عبيدة: ؟ (ح) 


أبو عبيدة الحذّاء: 391 44١‏ 449., 186غ 
أبو العلاء الحقّاف: ٠١‏ 

أبو علي الحسن بن على بن محمد بْن علي 
دوو ليا 

أبو علي الحسن بن عسليٌ الخزرجي | 
الأتصاري الستعد: 00 ْ 
اوبعل سياف ١‏ عمد الي م 
أبو علي القصّاب: 1 ش 

جرهم ان المج 

أو عفرو احج بن السن بن كوا وت 
أبو عمرو القاري: 11(ح). 

ابو عمر الصنعانى: 5/5 


7١79 العلوى:‎ 

السر ند يببى: 8717 

ابو القات عمرة بك القاسم العلوون» 95 
ل مدان 


3 القأسم عبدالله بن ا بن عباس 
الطائى: 3 

أبو القاسم عبدالعظيم بن عبدالله الحسني: 
ل .٠م‏ 

ابو ققادة القق وام 

ا قو لفو 4 ١١8‏ 


أبو محمّد البرقي: 147(ح) 


أبو محمد طكة وى .3 /ااغ 


أبو محمّد جعفر بن علي بن أحمد الفقيه 
القمى ثم الاإيلاقى: 5 

الى معد العيين ود الصنيي ب يا لق 
1 

أبو محمّد الحسن بن محمد بن علي بن 
صدقة القمّى: 858.4١4‏ ْ 

أبو محمد الحسن بن محمّد بن يحيى بن 
الحسن بن جعفر بن عبيدالله بن الحسين 
النعلوريق المعو ب سا بن ادق 
طالب لاو , ادس 

أبو محمّد عبيدالله بن يحيى بن عبدالباقي 
الآذنى: ٠١4‏ ْ 
5 لوط بن يحيى الأزدي: "١‏ 
أبو مسعود سعيد بن إبأس: ١11‏ (اح) 

ابو معاوية: ؟5 7960 

أب و متعم السعدائق :7 1؟ 

أبو المغرا: 0908 

أبو منصور أحمد بن إيراهيم بن بكر 
الخوري: 577,514 

انو شط المتطاف ااا با 

فوط الاسعرف كم 

الصغدى: /ا/1١.‏ 71/9 7.8 

اوش جد لحيس لزاه 
أبو نعيم البلخي: 714 ْ 


31٠١ 704 8٠ 8٠ ابو هاشم الجعفرى:‎ 
١/ 


بو هاشم الرمانى: /ا/31 58٠‏ 7.039 

ابو الققياة العلاف: مام 
ل 

ابو يريد بن محيوب المزتي: ثم 

ابو اليسع: 511 47+ 

أبو يعلى: 8/7(ح) 

ابو وات ب ل ا 6 
أو انعلا 

007 

أحمد (رسول الله مَلفكَيَا ): ١غ‏ 

أحمد بن إبراهيم بن معلّى بن أسد العمى: 
اا 

جمد يق اين بدا نه الدرف 17 


0 إرضرة 6 /ا3. 01 اي 4 م١ذى3‏ رقيات 


سداد اميا اه اضر اس 001802 
ا ا ا ف ا 
5١١ 595 5/5‏ (وراجع أيضاً 


ايدو ققد درم فالدنا 


انان اريت دوو ةن 


على .كل مغل نكت كلمت غأأل 
ملاى لالاكلى الى الل غن”, اول 
58١ 504‏ ىك ىا :قف كنق 
لاغ 


اللخسد وه السكنية الحد الا ا" 
مدن الحقن بن غلة بن فسال: اال 


5غ 

احمداية الشييى القدل فاع الى ات 
على وان حزى لطى لعج كلاى 
وى وى وعس لاوس كوس وى 
١لا‏ ولوس 


أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني: ١؟,‏ */. 
الى الى لاوى ملال 0 وه 
08١‏ تمل الال كمس حمل كوم 
احمة ب سلماق ين الي 6ه 

وي سام 0 

أحمد بن صالح: ٠”‏ 

اجن بن صبيح: ١17‏ 

الحم بن عتداه الو يارى الفسناق 
الهروى النهر وانى: 715 ١77‏ ' 
اعطا عاك الفلوف 0 

الحم نخد أنه ب لو 11 

اقل بن على الآأتصارى: عيفد عونا 
اع ' 

أحمد بن علي البلخي: ١١‏ 


أحمد بن عيسى بن زبد: 1/1" 


أحمة بن عبس بن بريد 1/7(ح) 
امد ين الفط انه لوقف ا 
6 


الحتدا ون انقو الا اك 111 
وا وا 

أ كوه بن معقة ونان نر الوط كم 
كا مك اذام عل وى لال 
اك 

اند رو نكت ب ففنالة التو ا 
ا كل وى قاد 


كل الخحيقة دنه 


وال لال 01 .24 2١1‏ (راجع 
أحمد بن أبي عبدالله البرقي) 

الحهة رح وحكقة ارو بهن ا لتستوض: 0 
ا 

أحمد بن محمّد بن داود بن قيسر 
الصنعاني: 5١6‏ 

أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي الهمداني 
مولى بنى هاشم (ابن عقدة): لاوى و3 
عكى لاكى الى وك كنول عكل 
م 

أحمد بن محمّد بن الصقر الصائغ: 0غ 
أحمد بن محمّد بن عبدالرحمن المروزي 
المقري الحاكم: 519 ؟517. 5/81 

العولك رك شك از فوس لا ا 
ا ال ا ات 
د اد اميه 34 


١غى3‏ اده 


بحا وات و انكو 6 كدق 
محل عكى كلاى كلاق وى كال 
ا ا ل ال لا 
اي ل يا 
دولل وول حك ولس سمس توس 
لاوط عوط حو احلى الك الل 
338 

0 ا 
ا ' 
العدوس تكسن عي الما ةم 
فا اا كا لترة ‏ اكة 


ألا ترى 
000 
العيناننه النط اللدة ا سس واوا 
اسل رو ها روك القامي ناا اام 
أحمد بن الهلال: 31 37 7ه 


”3 اموه 4 36 


كول“ "الاى ملاك كلمل لرناى آأالاىل 


"5 لام ؟ 
جيه ون بطتو سي بن طر 11 
أخى طربال (إيراهيم): 417 


أسباط بن النصر: ١‏ 
؟ازح) 16" 


إسحاق بن إبرأهيم: وان 
إسحاق بن إسرائيل: /لالى موء؟ 


إسحاق بن الحارث: لاغ 

إسحاق بن راهويه: 55 /1١؟‏ 

إسحاق بن عمّار: 1١11‏ 

التحاق بعالك 8 

الع 

أبشوية سعد اللنشي 1 

إسرائيل: 4١‏ 4و 

اسرافيل: 508 9317م 

فعا عمل بن نا 6+ 

إسماعيل ذبيح الله ابن إبراهيم خليل 
الرحمن طلاق ب “الى الى علالى وال ع كلل 
/ا1” ما 

إسماعيل بن إبراهيم المعروف بابن عليّة: 
١/‏ 

امفافيل: بن او اناه الع ) السكري: 
الى كل فض علس وى وس ا 
إسماعيل بن أبي زياد الشجيري: 17" 
إساغيليع اسان العيي: 3 
إسماعيل بن جابرة9 + 1 

إسماعيل بن سهل: 801,١76‏ 

إسماعيل بن الصادق طَلكْلة ب بالا 
إسماعيل بن عبدالجليل البرقي: 81 
اميل بن" محقد الفضل :بن مسد تين 
السحف الي م 

لفعاميل وناك 

إسماعيل بن مهران الكوفي: 9] 


ا أسوة بن هلال 7 


الأشعث بن القيس: 99؟ 

6١6 أشعياء:‎ 

أصبغ بن نباته: 3519 351 51/0 19/7 
ا قي 


5١4 الأعرج:‎ | 


الأعمش: 3017 وم 

أفلح بن كثير: لح 

4١6 ,غ١‎ 4١و ألوقا:‎ 

أليا: 410 (س) 

الباس النبة كه ١‏ 

أميرالمؤ منين علي بن أبي طالب ملل : 11 
لل بالل ول ل ملك فق كف حت الى 


الل ولل الل كلل الى الى ع3 فى 
ل ككل كنل “ول غول3 مكل 
أثلن علاى أالاى لالاى كلال3ى مكاى 
08 ككل الى 556ل أالكل كلل 
6" 555" .وكل ١اوكل‏ 5وكل, وول 
/لاه؟ى, 8ه”, .كل كااى الال ولال 
ال وري ا ية المة 
وير ارد اطي #رامية الي ردضرة 
ك0 اسفيرة ااطيذة لظ لضي الورك 


6 لخ 39 0 ف ارده 


(انظر علي بن أبي طالبطليّة أيضاً): أنس: 
ارا 


الأوزاي 6م 


أهرمن: 771 

أيُوب بن توح 3141 3514 44 0/4 
حرف الباء 

4١15 البارقليطا:‎ 

الباقرطاقة (محمّد بن علىّ): 87, /اى, 84, 

ْ 51 5 

بخت نصر: ١٠53(ح)‏ 

بريد بن معاوية العجلي: ١٠1٠١4غ‏ 

سريهة: 4ك متك حدى لاحك حدى 

8 

بشوين بان اللستابوري: 15 

بشر بن الحسن المرادي: ١1/9‏ 

بشر بن الحكم: "191١‏ 

بكار ال اط 0 

لا كي 

بكر بن زياد: /ا/1؟ 

بكر بن ضاله كق الى 3ن قال 

/اكىء لاما 


بكر بن عبدالله بن حبيب: 0547ل تالال, 


ولاك كل كل"لل مالي الاك لامكل 
56 
مويو اه عم 

رلةالثاء 


تنا نه لياو ال اكوا #الاتوكاة 
ككى أالاى وموم 


تميم بن عبدالله بن تميم القرشي: 8 
لوال لاكى سرسل سر وس 

عر اناد 
باتق يانه ل اده 
تعلبة بن ميمون: ١13‏ 311 4و الل 
5غ 
وين يدم 
نوير: 5517 

زاك العنه 
جابر بن عبدالله الأنصاري: ١١‏ 
عا رحدة نديد لعفي الى متا بحم 
الى على كلعل ومن الى الى 
لاك علس حتوط .وم 
الها تليق م110 مر الوق 
ل 4٠١‏ 44117 1غ 
جسبرئيل طلقا ب على الى وى ؟ى وءى 
#االحو وت ا ا ا و 
لامك وى علاى ملل روم 
جذعان بن نصر أبو نصر الكندي: ١١7‏ 
الجريري: ١81‏ 
جعفر بن إيراهيم: 4160 
جعفر بن بشير: 171 .عا 


جعفر بن سليمان البصرى: 171 
جعفر بن سليمان الجعفرى: 5١9‏ 
جعفر بن سليمان (الضبعى): 4١‏ 


جعفر بن عبدالله بن جعفر بن عبدالله بن 


1 :7 000 الكلا . 


0 


جعفر بن علىٌ بن الحسن بن علي بن 


عبدالله بن المغيرة الكوفى: ١‏ ْ 
جعفر بن محمد الصادق غاإيناه : ككل الى 


لل "الى لاف حم لال كل الث عكى 


؟“كى3 كال لال ولاى كلال ؤكاى 


ل ل ل تق 


كول كاكثلىل كلل وكلاى ككلم انان 


نك كك حك ل 200 

جعفر بن محمّد الأشعري: 01 

جعفر بن محمّد بن الحسين الزُُهري: ١07‏ 
جعفر بن محمّد بن زياد الفقيه الخوري: 
م 

جعفر بن محمّد التميمى: ١17/١‏ 

جعفر بن محمّد الحسنى: ١179‏ 

جعفر بن محمّد الصائغ: 11 

جعفر بن محمّد بن عبدالله: .874 

جعفر بن محمد بن عمارة: 57 59573230 
جعد ين كد أ مسرو اي 001 
178ا لاك كوم ' 
جعفر بن محمد بن مسعود: ١11‏ ؤ 


جعفر بن بحيى الخزاعي: "1١‏ 


جميع بن عمرو: ٠٠١1‏ 
جميع بن عمير: 1١1(ح)‏ 
جميل بن درّاج: ه/ا35 355 508 784, 
ا 
ران الا ا 
جويبر الصحابي: /517 
جوير: 50/8 (ح) 

مني عاذ 
الحارث بن عبدالله الأعور: #”, ١/9‏ 
الحارث بن أبي أسامة: 17م 
العاوكي المي اه 
الحارث بن المغيرة النصري: ١84‏ 
عي اللسسطدعات وم 
الحجّاج: ؟١‏ 
الحجّاج بن أرطاة: 1" 
الحجّال: 715 31714 ١1.غع‏ 
خدابكت الجيرفق النشانة ]4 
حريز بن عبدالله: /307, وى ومديى كول 
ل ل 
حر يز بن عبدالعزيز: 794 
الحر يزي: 74 (م) 
حرزّقيال: ٠‏ إح) 
حزقيل النبئ ع : 4١١ 4٠١‏ ماع 
الحسن بن ابراهيم: 55314 5/851 
السين مل الى جنك 1 


2 كا 
التسية رن هد العقاتى برجم 
لفعد ن ا لورس او 


فصو فرق العام 

لحسن بن الجهم: ١11‏ 

الحسن بن راشد: "/ا. 11/5 710/8 574 
لحن بن تزيد الهاشمي؛ 311 18+ 
لحسن بن الحسين بن عبدالله: 117 
شن ب لسع لياع 
العسع بن لخبي اللواري نوم 
لعفن بن لمر 1 


الحسن بن سعيد بن حمّاد بن سعيد بن 


مهران الأهوازي: ٠١١‏ 

حسن الصيقل: "1غ 

لحسن بن العبّاس بن حريش الرازي: /1 
لجس" بن علىٌ بن ابي حمزة: ه18١‏ 
الحس ٠‏ بن علي بن أبى عثمان: 181 
أيضاً): 3174 لكل الام بيس موس 
الحسن بن علي السكرى: 5 056 


سد كينا 


كد روس 

الحسن بن علي بن أبى طالب طَيْاك : غ. 
قال ولاسل ل سل مجسل لجس سيوم 
الحسن بن عليّ بن محمّد العسكري علي : 
سن 

الحسن بن عليٌ بن محمّد البلوي: "7١‏ 
الحسن بن عليٌ الكو في: (تقدّم) 

لحسن بن علي الخزرجي الأنصاري 
السعدى: 531 

العنبو ب عالطالا 
لعل لوس كلع 

الحسن بن على الوشاء: (تقدم) 

الحسن بن القاسم الرقام: ١68‏ 

الحسن بن مأمون القرشي: 1/7 

الحسن بن متيسّل: "0٠‏ 

الحسن بن محبوب: «”, 48 /ا8. ,1٠١١‏ 
د سا 052 لمث نشة يكنا 


مالل الى ككلى الالال صنلل كالرلى 


:58 585 "3559 أزقى 6غ 


لاولا ملع 1غ لالاع 

الحسن بن موسى الخشاب: "١5‏ 

الحسن بن يحيى الحنيني: 878 

الحسن بن بونس: 00 

الى وو الراهيواين أشهة المودك: 


هن 
لحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام 
المكتب: 37 35137 وم 

العسين بق أبن السرى :1ه 

الت ند الوا 

العدنن ادن ادو 4ق قفا 
د ا يل نين عن هده 
ل ال ل 

العيين ن امتماغيا جه 

العبينة برح لسكيب ا 

سي نه أ تي 7 

الحسين بن بشار: 1 

الحسين بن الحسن بردة (برد): 1١‏ 
الحسين بن الحسن: 8 35, 33٠١ 5١4‏ 
اولان تاتون ولاو اكد 
مل لالاى كلل كم 

الحم ين السندو تق اذاو ا 1 
مع الا حابن بم عبان 
ل سي الي لطن 
المي بدن تالح ماكو ار 
ل ا ا 

الحسين بن سعيد بن نماة الأهوازى: 3 
كان الور حاط فو وا رح ا جك 
0 احا باعي ارا 


م8 الى 


يي الرضة ري ان احلا 


الحسين بن سعيد الخرّاز: 08 
الحسين.بن سليمان::67١٠‏ 

لحسين بن سيف: 75 51 ١85‏ 

الحسين بن عبيدالله: ١85‏ 

الحسين بن علوان: 310/١‏ 609 

اللعسين بو علق بن أبن أطالي ه11 
للك كس بات لاثل كلل لال كل وكى 


ال اا ا ا ل 


1" لجل ووس لاجس وس 

لحسين بن عيسى البسطامي: 7١‏ 
العينن بن عرد لقا 1 
امي كا 

لحسين بن المختار: بقعم 

الحسين بن موسى: ١6٠١‏ 

الحسين بن النضر الفهري: ٠١‏ 

الحسين بن يحيى بن ضر يس البجلي: 
لضن 

الحسين بن يحيى الكوفي: "٠5١‏ 

لحسين بن يحيى بن الحسين: "١‏ 
الحسين بن يزيد النوفلى: 355١ 5١‏ 5 
الى لكل ملل أل كل فال 
7 شد لض باينا 

الحسين بن يوسقف:317١(ح)‏ 

عسي ةا امعو 1 

لحف ين البشدرى: 0 اما 


الحفص بن غياث النخعى القاضى: ,١١7‏ 
1117 لس كلع تمع ومع 
الحفص بن القرط: ١0٠‏ 

١17 حفصة:‎ 

الحكووين قلي 1217 

الحكيم بن حرّام: لاا 


وراب طالب ملقلا ؛ 51 


حميد بن المثنّى العجلى الكوفي (أبو المغرا 
المتقدّم): ٠١‏ 


الحنان بن سدير: 7١5‏ 


حواء ليلخ : ١95‏ 


لعل تن انم حيدار: /الم؟ 
كاه بن عثمان: وى 319 7٠١ 55١‏ | حيقوق النبت: 5١7‏ 

ا د ا حرف الخاء 
سقاة ين تخرزو اللشي :اه ١/8‏ خاتم النبتين (محمد بريه ): 3 
ختاد يخ عبس الجهى اللتضرى: 128 | لالد 5 

ملم ححص وس عوس وعم ذو | خالد الحدّاء: رع 

امل كلقع | خالد العرنى: 15 

حمران: 7١ 37٠‏ | خالد بن سعدان: ١78‏ 


حمران بن أعين: ١3ل‏ مم الام 
حمدان بن سليمان النيسابوري: "ل/اء 
لاكى لاكى لالعى ملع 

حمزة بن حمرآن: لالاس, الام قاس 
حمزة بن الربيع: ١114‏ 

حمزة بن محمّد العلوي: 36 ,٠١7 05٠٠١‏ 
كد شد دن يض 

حمزة بن محمّد الطثار: ٠‏ ”7 8ع73, ٠ح‏ 
الع 

حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن 


محمّد بن زيد بن علي بن الحسين بن علىٌ 


خالد بن معدان الكلاعى الحمصي أبو 
عبدالله: 17(ح) 
خدابخت: 052م) (راجع حرّابخت) 
خديعة را" اتسين طقن )ج10١‏ 

كف 


خضرعلية : كم ..؟ 


خطانى رك غدر 1 


. خلف بن حماد: 516 


لعل 


خليل (إبراهيم 492 ): 8 ؟(س) 


حنيس بن محكد: 36037 


١85 371 خيثمة:‎ 


رف ذال 
داود النبك طَلكْلا . 35 6غ 1غ 
داود بن ليما الفراء: 04 64 


داود بنسليمان بن وهبالغازي: 611(ح) 

تومي امعان الا ايا | 

داود بن علي اليعقوبي: ؟ ٠١‏ | 

000 

داود بن فرقد: 97 4٠1١‏ 

داود بن القاسم الجعفري: /37. ١١١ ,3١‏ 

داود بن كثير الرئي: 9س وم 00 أ 

ورج بو امن مسو الس خا ا 

5.٠١ 5٠.٠. "6 

الدايضاتق أبوكنا كن 6* 
الخال 

ذو الكفل طلا . ٠١‏ 

"5.١ 599 598 ذعلب:‎ 


الذهبي: /101(ح) 
در الا 


أس الجالوت: 31/١‏ 0ك 4.3 ٠١‏ 


05 8 


ا ام اا لحا 


ربعي بن عبد الله: ددن 


4 ملت لل ات عا أل قل حى | 


على أى كى غنل3 عحمعك3 كاكنل ذتكل 


عل كقلن لاذث“ثى “ولت غمفلن ككثل 
كن وكل الال كلاى لاح لالاى 
ال .كن أدلىل :أل ككل مال 
5008 ك”كالىل كل الى الى باكى 
؟ مك نكل ااأكل ؟قكل 53593 لال 
ماك كلال, تىخىكت 59ت تت على 

ليذ اس يي ترائية تتيي اسييية الوظضرك 
الى وك 955 /ا1” ص.وي” وى 
وي المي لاظضرة لاطي حاط 44ر5 
احضة كيذ يتيرذ يذ ليذ اخليضية 
لحمو تداحوة مانس اليس سا 52121 
*ا 11 36 غك 416 لاغ 1 انظر 
محقد يفكي ايضاً) 


| الرضا علىّ بن موسى نت : 51 585 51, 


لال حت "علا لاللى كل مكحن كقمى 
١ل‏ ككل خ؟الى محال على وى 
لاغل 3585 .ول كثعل وول /اوم١‏ 
لمعل ألال لركال 59١‏ وكلى ؤرل 
باي/ا؟ علس لاعس وعس ا سسسي روسل 
الكككتى ككق تألم مقت ما 114 


1 7 ال 


(انفظر علي بن د سى أيضاً) 


!عه 
روح القلاس 
33 7 


١5 
لون نين‎ 


ريان بن الصلكت: /337 578 ٠١786‏ 


7 


سرف لزان 
زاذان: لالاى لم وام 


زرادشت: ؟١٠‏ 

١١17/4٠60 زردهشت:‎ 

راسمس افوس الكل با اما 3 
اذ عمد دشا ليشن لضا نقكا 
#كلنى ك6 على ووم 6إح) 4و7 
كىن كل 4غغغ4 5ع 

الزنديق: ”ا 05ل .]ل على فلل 
كخىى ام مما 

زهرة: ؟لل ؟/, 781 

الزهري: ادا 

زهير بن محمّد: ١١7‏ 

زياد بن المنذر: 581١‏ ؟/ال 

زياد القندى: :0" 

زيد بن أرقم: ٠١‏ 

00 

زيد بن جبير: 16 

زيد بن خالد: 514 

زيد بن علي (زين العابدين) نقة : 4 
الاك عاد 

زإبد بن المعدل النميرى: غ7١‏ 

زيدبن وهب: /ا", الال 5578 

زين العابد ين عو : 88 

ننه الف ا 

زيد: /اى لوس 


حرف السين 
سالوايق أل تحتف 1 1 
السامرق 33 1 
سكف التاريي ع 1 
سبخت اليهودي: ان 
سعد الخثاف: 3١9‏ وعم لدم 
سعد الكنانى: /59 


سعد بن طريف: 71/6 3809 7/5 


سد و غيد اله الأنفرك الس ا 
اا الل كلل الى وق لاق كت عى كل 


اا لوكي الاي ال اااي ان 
ساد ياك كود برضي يي اك 
لال 55ل كا غ3 35ل عونل شمل 
م اث مقي رمات الاح لي 
ككل .لاك كالاكل الاك قلات تايل 


اد سي اش © شض كش يكن 
ال ل زس) لال لس) الالال 


غغ” /اغ" 5غ" آاهث"“”ل, زوه" وولى 
المأدقة اندي بردظيرظة ايض كي رةه 
:5" 6.ث ١8ق‏ "2ن غذأق 646 
لاغ 

سعد بن معاذ: 45 


سعدان بن مسلم: ١غ,‏ 6غ 
سعيد بن جناح: 0 كدان 


سفيان الثورى: ١7/6‏ 
سفيآن بن عيينة: كم 


السكونى: غ6٠‏ 


سلام بن عبيدالله أخي عبدالله بن سلام: 


١78(ح)‏ 
سلمان الفارسى: غ3 /ا/ا١,‏ 
سلمة الحتّاط: لام 
لع يو اعد 
سليمان مولى طربال: ٠0‏ 
سليم مولى طربال: 8١(ح)‏ 
سليمان القرّاء: 6١٠(ح)‏ 
سليمان بن حفص المروزي: ١1/1‏ 
سعتجان الحتوورف 4 811 
ضة ضف يضف 


5.9 58 


غ65 65960 ١5م‏ 


ا 30 

سليمان بن جعفر الجعفري: 5١5‏ 
١س‏ 

ور ا 
1غ 1غ 


يي 


سليمان بن داود: /781 
ليما بن داود المنقر ي: اال 
08 اله غ. 3 


سليمان بن راشد: 45 


سليمان بن سفيان: .5 


سليمان بن عمرو: 3715 ٠٠١‏ 
سليمان بن محمّد القرشى: 559 
سليمان بن مهران: لال الال قرا 
سماعة (بن مهران): ٠١١‏ 
000 ل ري 
سهل بن زناة الآدمى: كت حت على لى 
للق مق مق لال شق لل ككل فقن 
م5 الال 
ام 
السياري: ه/؟ 
السيّف: ١379‏ (ح) 


84 4 87 378 ا 


سيف بن عميرة: الى او ك3 /ا1ى 


ا 

حرف الشين 
شباب الصيرفي: 1١‏ 
مد 
00 


شعيا النبك طبلا : 4١١‏ ١ع‏ 


00 فاق 
شعيب النبئ قل وض (ح) 
حرف الصاد 


صاحب الأمر طلا : 6 ١٠م‏ ؟ 
صاحب الطاق: 


الصادق جعفر بن محمد كله انث 


أكل الى لرلى كل 17ت 01555 لودل اول 
كل مكل تخت عدى الى وكى 
وال ا ال ااا كال ك مابوكل - ارا 
عكلىك”“ كترى لاكلى ذوكلل هلتك الال 


ول رول ولغ 
صالح بن أبي حمّاد: 37 ١80‏ 
ا بن ب 
صالح بن خالد: 4 ١غ‏ 
صالح بن سبيع (بن عمرو بن محمّد): ٠0‏ 
صالح بن سهل: ١40‏ 
صباح الحدّاء: /الال 
صدقة بن عبدالله: 8848 
صدقة بن عبدالله بن هشام: 84 (ح) 
صفوان الجمّال: ١15‏ 
سقوافق ون متفو ااا 
ااا اا لق ل اا 
اران انحو ومو مو ا 
ملاس لوس عو لوع 
صقر بن أبى دلف: ٠١١‏ 
حرف الضاد 
الضحاك: ملا 7//8ا؟ 
قرران ابو ع و ا 
ضريس الكناسىئ: 45١‏ 11غ 
حرف كاء 
طاهر بن حاتم بن ماهو يه: /ا/ا؟ 


اه 0 8 ىل مب 


طلحة بن بزيد: ١1/8‏ 


ظريف بن الناصح: 1١6‏ 


حرف العين 


عائشة: هلا 5.١‏ 


عاضو تند حا تر للدم 
عامر بن عبدالله: 7816 

عبّاد بن سليمان: /اغ 

عباس بن بكار الضتى: لال ١/ا©‏ 
000 

ان قير اسيم ا 
محم مك 0 

عباس بن معروف: 49 57٠‏ غ571 1لى8, 
غ58 مغ 

عبّاس بن هلال: ١6١‏ 

عبد الأعلى: على مالل لكلل لاحل 
٠‏ 

عبدالأعلى بن أعين: +٠١ 74١‏ 

يوا لاعلى مركن ال ماف ااه 


عبد الله بن ا 518 


عبدالله بن بحر: لعدللم؛١‏ 


عبد الله رن الحم اال او اراك 


| عبدالله بن جر ير العبدي: 84, ٠١‏ 


عبد الله سس جعقفر الازهرى: حن 


عدالله اليه جعتر مم 


عيداك"بت- ا لاا 


/ا58. 


جعفر الحميري: ١‏ 
احضة اي ل ا ار 0 
”اق 6غغ4 1غ 
عبد الله بن حماد: 7/6" 


عبد الله بل حماد الأنصارى: ١‏ 


عبد الله بن داهر: ٠٠١5١‏ 
عبدالله الديصاني: ,١1١9‏ 


19 سدعَلنه , 
له 9 7 | 


عبدالله بن 


7 


| 
عبدالله بن سليمان: 868 


عبداش بن سنان 3ت 6١ل‏ 303 ككل 
تي تفي خض لكين 

عبدالله بن الصامت: ١1/14‏ 

عبدالله بن طلحة بن هجيم: ٠760‏ 

عبدالل بن عاصم: لآلا 58٠‏ 3.”؟ 
عبدالله بن عامر: ١559:1757‏ 
عبدالله بن العباس (انظر ابن عباس) 
عبدالله بن العباس بسن سهل الساعدي: 
نض 


عبد الله بن عبيد: /1؟ 
عبدالله بن العلاء: ٠/60‏ 
عبدالله بن على الحلبى: 71/9 | 


عبدالله بن الفضل الهاشمي" 557-505 | 


للحق 


عبد الله بن الفا 


سم الجعقرى: كا 


أ عبدالله بن محمّد بن عبدالكريم: 


ْ عبدالله بن القيس: ١77‏ 


البلوتي 


عبدالله بن محئّد الحجال الاسدى 10م 


عبد الله بن محمد 5 0-06 


| عبدالله بن محمّد الصائغ: ١92‏ 


عبدالله بن محمد بن خالد: +1] 

1 
شد : باضه د 301 

عبدالله بن محمّد بن عيسى: ١؟7‏ 7/9 
عبدائله بن مسعود: اك 

عبدالله بن مسكان: 3775 374137 1.غع 
عبدالله بن المغيرة؛ 37 59ل كيل كلالل 


عع 


عبدالله بن المقفع: ١‏ 


عبدالله بن 


-00 0 0 
مو سىن يس هناد الاك سس التحصسسلن.. 


يقي 


عبدالله بن هارون الكرخى: 5 
عبدالله بن يحيى: 79٠0‏ 
عبدالله بن يزيد: غ351 ير 
عبن الله بن بونس: 701 


كسناد نث زرارة: بف 1 
مضنا 


عببدألله بن عبيد: /1؟ اح) 


عبيدالله بن موسى ابو تراب الروياني: 
كىن ال 


عبيس بن هشام: ١148‏ 

عبدالحميد الطائى: ١11/‏ 

لساك حب القمه ين ”عبد ا متمق :بن 
الحسين: "١‏ 

عبدالرحمن بن أبي ذرٌ: 14 

عبدالرحمن بن نتن نجران: ”اي ".3 | 
كلمل نض لقص ووم أ 
عبدالرحمن بن أبي هاشم: /141] 
عبدالرحمن بن الأسود: ١760‏ 

عبدالرحمن بن جندب: 711 

عبدالرحمن بن الحجّاج: 508 ١غ‏ 
عبدالرحمن العزرمى: 7١0/8 55٠١‏ 

ذال خسن نح الفدر 10 ام 
عبدالرحمن بن كثير مولى أبى جعفر عَليِلا : 
ل ام كم 

عبدالرحيم القصير: 39. ١؟5,‏ 7غ]] 
عبدالسلام بن صالح الهروي أبو الصلت: 
د كل لحل عع كوس كلم 
عبدالصمد بن بشير: ١1٠‏ 

عبد ا لضمد بن عبهالوارت 1م 

عبد العزيز: /ا؟, 5981517 

عبدالعزيز العبدي: "7" 

عبدالعزيز بن إسحاق: ٠/١ ١79‏ 


عبدالعزيز بن المهتدىي: ا 


عبدالعزيز بن يحيى التميمى: ١/ا؟‏ 
عبدالعظيم بن عبدالله بن عليّ بن الحسن 
دين الحبين حو حل بن ابسن 
طالب لايكلا : قبل على على الى ميم 
عبد القدّوس: ١/9‏ 

عبدالكريم بن ىن العوجاء: 3585 595٠‏ 
م 

عبدالكريم بن عمرو: ١574‏ 

عبدالملك: /المى 5م 

غيدا لخلك رن أعيه 9 ١؟"١؟‏ 

عبدالملك بن هارون بن عنترة الشيباني: 
ل 

عبدالمنعم بن إدريس: ؟107؟ 

عبدالواحد بن محمّد بن عبدوس العطار 
النيسابورى: 5لا “03177 لالاللى 550377 6٠14‏ 
عبدالوهاب بن عيسى المروزى: 7/١‏ 
عتاب بن المجيب: ١57(ح)‏ 

عثمان بن عفان: ٠7١ 9١‏ 

عتمان بن عيسى: 76١‏ 


| لاك 


عزير: /1© 

عطاء بن يسار: 515 58 

العطّار البغدادي (محمّد بن سهل): 7 
عطيّة العوفى: ٠١‏ 

عكرمة: اث لالا, ١ا/ا؟‏ 


فهرس الأعلام 


العلاء بن رزين: 006 "651 غغء 

الغلاء بج عد ارسي 4 

العلاء بن الفضيل: ١١١‏ 

علىٌ بن ابي حمزة: 355 50 0711 18, 
وج 

على بن أبى طالب طْكة: 3 الى 7 35 


باس اس عس لات ولح كل لا كى 
مكى حون لاعن لول الال لاقن 
لالاى كلاى حر لكل لدم كفك 
فى كحي وملاى على رون .ال 
عو عو بو موت مار باع باع لوقا 
00 ل لكا نلكنا 
خض لض وس عرع ارم ححم 
153:1 راسم ابنفا 
أميرالمؤ منين لاا ) 


غلكابن أبن القاشن 8 

ع ع لسووناة 

3 الا عق كأحلن مل ا م ىل 
للدت 


لط انان اعرد" 


/ا4ى 


ات 


ات ترات همكظا 9 الأاكى 


الال ولاى لمكن ماكلا مكحل الال 


كىتى, ا 36 اوم 0306 0 
مككلل لكلل كنل عاتل كنل اال 
يفش ليا انيد يك كيذ اياطرة 


؟حق 45.08 145.445 


فلوين أحبة و اعيداديين اشيديه 
أى عبن الله البرقن كة كن اا نوع 
6-١‏ 

فلك بن امد ون متحكد رن مسوارن الدقاق: 
كل قل تق لاف كف 0ت ؤت كلا عض 


اق فى ك3 لاك 6١ل‏ هأ كلل 
ا ا يرادا اما يات ياك 
وى كاغل3 كنل مال كغقل كول 
اكل لاكى آالاى علان ولاى لال 
كلمل عذى لاحمى وؤ6أاى واي ككل 
ل ال 2 انض لوث بررخيية 
ىكل لاا "41١‏ آاكلى لكلل وكى 


مع كوس ححط الال كو عع 
لق بن امنتاظ اع و وا ير 
ا الك 

علي ين انبل أ د ا ل 
ام عع 

علىّ بن بلال: مغ 

علي بن جعفر الكوفي: 519 

علق بن يعددبه الأرو مم 

فل يون تحقتاق الرواسته ا 0 
33 

لنت المت اوم 

علي بن الحسن الكوقى: 38 8/اك 

علي بن الحسن المعانى: ٠٠١14‏ 


علي بن الحسن بن على بن فضّال: 318617 


١1 555 55/55 مل‎ 


علي بن الحسن بن محمّد: 178 ١81‏ 
عليّ بن الحسين طلِيّاك (زين العابدين): 
كك لاى كي لات كلل لالح ١٠ل‏ كوك 
تل كل ولك وكى كلل لالالى 
كا يردي انظ تضف اطي لاني 
ككل لس حكن ملام كوم 

علخ بن الحدين الستعدا بادئ 3/52 
مكل مكل “لال ول نوس الال 
ام 

علي بن الحسين بن الصلت: ١7١‏ 

على بن الحكم: 31/4 585 358 3137 
ا ني ا قت 

علي بن حمّاد: ١١14‏ 

على بن حنظلة: /1غ51 

عل بن رئاب؛ 114١ى‏ اكلل الل ا 
.]4غ 

على بن زياد: 017" 

علرت بن سالم: 5ل اق فال الال «وم 
عله بن جد اليه 70 

معنن اسفن 

17 بن سيف بن عصرة: *733, 37 /اثثقن, 
١5 0‏ 


علي بن شجرة: 411 


علىٌ بن العبّاس: 49 681 لا6. 048 /31. 
١ل‏ كي ألا يريا 

على بن عبدالله: 315 3711 354 4.غ] 
علت وق فيدانه الوؤقاق: وى وى حسعى 
وس اول روس ووس 

علي بن عطيّة: ٠١‏ 

على ابرق اشاح برو قلس عزن عقن بك ا 
وس مالع 

علي بن محمّد [ النقىّ الهادي ] بن محمّد 
بن عليٌ بن موسى بن جعفر بن محمّد بن 
مياد سن ليجو يل درن ب بع 
طالب طرة : حلح على "الى فى كل 


تمض 
علىٌ بن محمّد المعروف بعلان الكليني: 
١016‏ 


عليٌ بن محمّد القاسانى: 791 

علق بق محقد بن الحو بخ 0/0 
على بن محمّد بن الحسن المعروف بأبن 
مقبرة القزوينى: /70 

غلك بن معد الشكاره بق ونم 

على بن محمد بن قنببة: ؤلاء 3<5لى لاثال, 
سد لاوس 6 

على بن معبن: 3.86 / 358 5815548 
عل الس لجسو ووس اروس لاس 


علق بن منتسور: 0ه" كن 


33 الى 1ن /ا/اى 5٠‏ رةه 00 


كم حص بوم عون ممق حمق 
ال سكت 

(انظر أيضاً الرضاءاكة ) 

على بن مهرويه القروينى: /11, /الااء 
توم ا 

على بن مهزيار: /] 


علداين التعنان 212:48 

لت بى ستوب الواشمن: 84 

على بن بقطين: 419 417 

عقا زر أن المقطلاةة 30 
-0000000 

عمارة بن زيد: هلا 

ران يق أب عطاء: غ” 
الي 

عمران الصابى: 4١0‏ 4757-5148 4750 
1غ]ط ش 

عمرايو اي ا 
لكر مكل وم 

عمران بن موسى: /1 

١9/3 عمر:‎ 

يدي الفدات: مم 

عمر بن عبدالعزيز: 587 

عمر بن علئٌ: ٠١‏ 

تريح ستوب 


عمر بن بزيد: 51 

ا ا م 
فورحل نل اعفاننا رم 
عموو ان لم 4 
عمرو بن أبى المقدام: 58. 514 
عدويو الأوزافي 7 

عمروبن ثابت: 337 09" 
عمرو بن جميع: 1١114‏ 
عمروين خالد: ١1/١‏ 

عمرو بن سعد: "1/١‏ 

عمرو بن سعيد: 115 

عمرو بن شعيب: 25516 519 


عمرو بن شمر: و 58ظ الندلة وى 
71 كم 


عمرو بن طلحة: 7١‏ 

عمرو بن عبيد: ١114‏ 

عمرو بن عثمان: ١1/١‏ 

عمرو بن عثمان الخرّاز: 785 

عمرو بن محمّد: 717 

عمرو بن محمّد بن صعصعة بن صوحان: 
7 

عمرو بن مروان: 7171 

عوانة بن الحكم: ١717‏ 

عوف بن عبدالل الأزدى: 26٠‏ 21م 


عون بن عبدالله بن مسعود: 5/9 


عيّاش بن يزيد بن الحسن بن عليٌ 
الكحّال: 359 595 17م" 


عبس ان الى متو ا 
دي أعبد الشف انم 
عيسى بن راشد: ١017‏ ْ 
عبيسى بن عبدالله العمرنئ: 295 47. 7814 
عيسى بن مر يم طلياة : 5ت الى زول 
مد ياد يفيد لش بق كة 
غ0 لل .ع - 118 (انظر أيضاً 
المسيح ابن مريم) 
عيسى بن يونس: 5147 7117 

حرف الغين 
الغفاري: مغ 
غياث بن إبراهيم: 81/1 
غياث بن المجيب: 77١‏ 

حرف الفاء 
الفارقليطا: ؟١4. ١١‏ (انظر بارقليطا 
أيضاً) 
فاطمة تفل 0١6‏ تال وى ل ماع 
الفتح بن يزيد الجرجاني: 05. 3٠‏ 5 
لالت على الى لاا" 
الفرج بن فروة: 6 
فرعون: 114(ح) 
فضالة بن أتوب: 3317 75 .عن وعم 
الفضل بن السكن: 9/ا؟ 
الفضل بن سليمان الكوفى: ١١0‏ 


الفضل بن السهل: م٠6 ١08‏ 
الفضل 5 شاذان: غلا الى لكلل الال 
لاع 


الفضل بن العامر: 85 /اغغ 


الفضل ين تخقه الأدهرى ا 
الفضيل بن سكرة: ١1٠‏ 
الفضيل بن عثمان: /31 57؛, 6غغ 
الفضيل بن بسار: 3193615375 .”الل 
غ735 ١غ‏ 

حرف القاف 
القاسم بن عروة: ١11/‏ 
القاسم بن محمّد الاصفهاني: الى لاال 
اندو لدي 5 00 
القاسم بن مسلم: ١08‏ 
القاسم بن بحيى؛ ”الا غ1 ؟؟ 
قثم بن قنادة: 5٠5١‏ 
قذابة ودر 3 لأس ؟ 
القسطاس الرومى: 41٠١9 4١08‏ 
قنبر مولى علي ليه : 7٠١‏ 

حرف الكاف 
الكاهلى: ٠١٠‏ 
الكثير ين عياش القطان: .ندم 
كليب بن معاوية: /اغغ 

حرف اللام 
لوقا: ٠١5‏ غ. ١غ‏ 


ماجيلويه). 
مالك الجهنى: 76 


مالك بن إبراهيم بن طهمان: ١‏ 

انلك بن كاك عو 

مأمون الرشيد: لاى اس «ل/اى لاا 17ل 
ملا لكل لس عمل وول ولع 
ملل "ال ككل اكع الك لكل 
مغ 

ماني: 53717 2586 (ح) 

4١4 411 متّى:‎ 

متئّى [ابن الوليد ] الحنّاط: 6412355148 
ميجاهد ين أغين رن ذاود [أبو محظد): لدع 
محاربي. أبو سام الكوفي: 2 

محمّد بن آدم بن أبي إياس: 17" 

محمّد بن إبراهيم بسن أحمد بن يونس 
الليثى: 37م 

محمّد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس 
المعاذي: حك يك ل تون 

محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني (أبو 
العتاس): لالت لال 41 7714 .71 
محمّد بن ابراهيم بن إسحاق الفارسي 
العزائمى (أبو الحسين): ,١1//‏ 717/9, 1/9" 


ا 9 شد مون 


محمّد بن ابى بشير: 5/5 


محمد بن أبى ال حسين القريئلى: 51 


محمّد بن أبى زياد الجدّى: 75 
00 السري: 558 

مدن الى اينات كم 

0 
الأمسلى نلا كك 49 5م لاف 05 
توم اب ارو ا 


“التااى لمكتو اعاكور كلن على 
9" ككل لاتقل علال لان لامى 
1" ك١اى‏ "الال /الاى ؟ركت أاحدى 
كي الى "وى الال كمي ١كلولى‏ 
ددن 


متمق يوق أن ضعت لابو احنمد): ١ل‏ 55 


د 7 5 تراث ام 2# سات 
ككى ولا لاك وؤى الاك على 
الى 8 000 356 ”3 3-7 


وكش يك دود انان 


3 


محمد بن ابى القناسم: 49 +355 151 


كل الى كل أكل غنول لال 


ل ل 
مضق بق ا الهذهات ينقع 
موك ريق الحماده انل اتوت 


توكىل ملال /الاكل مخ وك رول 


443.44 /اءغ 

محمّد بن أحمد بن أبي الثلج: ؟5١. ١57‏ 

نصر): وى لاى قد لاوم 

محمد بن أحمد بن حعران القشيري» ٠+‏ 

حك بن الف الفيينا ‏ اا 
سل ووس ا 

ل ار 01 

محكد بن أحمد ين لفسا الفرغاتق: 83 
محقة ين الجبدين علخ يل فلك اا 
الراهرق ابو سس 1 

بخان يع اعم ب حكن زد ذال سان 
الحسن بن الحسين بن عليٌ بن الحسسين 
ابن عليّ بن أبى طالب طلِه (الشريف أبو 
عليّ): 17" 

ععة رو حواك نو فو ا ا 
عر عملم ...ع 

محمّد بن أحمد بن يحيى بن عمران 
الأمسعري اق و اا صم وعم 
ل ا 

محمّد بن إدريس الشامى أبن لبيد): 114 
الل لجسل موس ا 

كدان أسله الحيلن ١613‏ 


محمد بن إسماعيل:/2181 تن كل ملاك/اعءع 


محمد بن إسماعيل البرمكى: 6 61١‏ 


/اة 0 10 31 / و3 ععى3 3٠36‏ ات 


ا ات سكا ا تا الح كيكى تان 


علاى كثلان لاي كاك كنل _ الالال 


ا دل 

محمّد بن إسماعيل بن بزيع: 011 16, 
ا 

بعاد رن إتبااميل النبسبا برف 80 
ماحد رك ا تدر ضسضن دون 

محمّد بن أكرم بن اج رياس (اناس - خ): 
فق 

ا ا اا 
4 و/ا؟ 

يسع بعر التسين نت 2) الوتفدافن: 
١1ل‏ لاما 

محمّد بن بكران النقاش: 717" 

محقد بن تعفر الاألسدى: ااا 4 
بالل اناو عا 

محمّد بن جعفر البغدادي: 114 

معد بن عفر بن نظن 1 نوم 
محمّد بن جعفر: 9 5814 4١8‏ 1717 
كاه 

محمّد بن جعفر بن محمّد بن عون الأسدي 
الكوفى: 55: 049, 1١1٠١‏ 

محمّد بن جعفر المقري الجرجاني أبو 
0 رداك 


لاق على كلق عق 36 0١7‏ 7ل ام تل 


١١1‏ أكلن ذأكنى "على لئان 
د رمي 2 ل ار السك 
غغكت كلاك خ8لا؟, ضرت كيرت دل 
لض ارهظ رضي لضي تش رضن 
54 "5:5 غ25 لال اول وولى 
امه شد حيقة بتري 02ة اعيكيرة 


لاقل خوس .1ك غك مغق 6غ 
محمّد بن الحسن الطائى: وان 
مجقد بن اللحين الموزضاي؟ أب كد 


ا رو اا 

حكة بن لصون نن امن 1 اولي 1 
١ك‏ "ال وكل نفك كل لاق "الل اى ؟ى 
م“ 3/6 قثت ؟'للى لاحت كنل اكل 


كل كلا .كنل ككل الى غأغل 


ا ل رت إل ال ةك 


#كى اكلى لالال وول زوك ولا 


م/اكت نيرك كرك لحرت كلل كحءلى 


8 1 5 1 115 31 17/ 


ايد سرض امرض ل ديو الضرة ارافترة 


6 م 04 


ققد ننيشضة دشيية 


كلل علط كرس عوط وول وول 
؟ 40 417 مغك لاغ 

محمّد بن الحسن بن عبدالعزيز الأحدب 
الجند: 1/8” 

محمّد بن الحسين: 7غ 7488235١‏ ال, 
3ع 

عه ب 1 لجسو بدا السطاي 0 
ا انان 0 ل“ ؤةول 
يق ا 


سه اررق برس اله 


3" كتل طزل وول خنع 
محمّد بن الحسين الصوفي: 1" 

محمّد بن الحسين بن عبدالعزيز: 705 
محمّد بن حكيم: 31 8453 59:05 599 
محمّد الحلبى: ١17١‏ 

محمّد بن حمّاد: 5571 783 

محمّد بن حمّاد العنبري (أبوالحسن): 87 
محمّد بن حمران: 9/اى /ا37 4.4 “1ع 
محمّد ابن الحنفيّة (ابن على عه ): 88 
غ11 4ع ش 

محمّد بن خالد البرقى: 28 8لاء مالل 
6ل لل .نكل مو 5غ 

تقد ين خالد الفلبالدي 'اليقةان“الكوون: 
1 ش 


محمّد بن رافع: 1" 


محمّد بن زكريّا الجوهري البصري الغلابي: 
اسل لاا ملحن لطر وى الال لاس 
ل ا 

وعد اراد الأزدي وا م 85 
5716 

محمّد بن زءاد القلزمي: 77 

محمّد بن السائب: ا 

للد بن بال 

محمد بن سعيد: /اغغ 

محمّد بن سعيد بن عزيز السمر قندي الفقيه 
أبو الحسن: 97 

محمّد بن سعيد بن بحيى البزورى: 8١‏ 
قد وك قا ملو اعم 1 
١‏ 

محمّد بن سليمان بن الحسن الكوفي: 6414 
وا بماك ا 
ا ةا 
ماى كحى لالاى لاحل 


ليث 


للد لش فض دين 

محمّد بن سنان الحنظلى: 58٠‏ 5.5 
كدي انس 11 

محمّد بن سهل العطار البغدادي: ٠6‏ 
محمّد بن عاصم الطريفى: 5595 ؟7953, 
14 ْ 

محمّد بن العتّاس: /191 59/82 

محمّد بن عباس بن بسّام: 0غ 


: 000 
محقد (بن عيدات) وسول 2 فى 


ككل "ال ولا 5نم 


ثلا الى قلا الى 


حاى3 ١٠كى3‏ أكأكلى زأكنى .كل وكل 
على لودل .لال "الال ملاى كلالن 
الل ا لاض يف5 
مهل 5601, 5هكل ككل الاك على 
ورد د يذ ارش حيرض # دض #دية 
لالم /ا. ةق م. :ف تدعق كأكاقى ككل 


8-6 .]+ (انظر رسول إن عَلاشعيه 
ا 

محمّد بن عبدالله: ١87‏ 

محمّد بن عبدالله بن جعفر بن جامع 
الحميري: غ/: 2/8 01,7148" 

محمّد بن عبدالله الخراساني خادم 
الرضاءائة : :غ١‏ 

ماحمدا بن غبدالله الرواسن» 55 

عفر عدا بسي ١م‏ 

محمّد بن عبدالله النيسابوري أبو بكر: 51 
محمد بن غبدالله بن:هازون الرسيد أبو 
الحست: “لاس 

محمّد بن عبدالجبار: و3 3٠١6‏ "أل 
8 

جمد ره عو العدية 015 نه 

محمّد بن عبدالرحمن البرقي: 785 
سقادي ل الهج العواد اقرف 1 
قد بن عبد ال رمن العروط 731 


محمد بن عبيدالله: و١‏ 


محمّد بن عبيدة: ١49 ٠١/37‏ 
محمّد بن عثمان الهروي: ٠84‏ 

محمّد بن عجلان: 50١‏ 

مف 0 

محمّد بن عرفة: ١757‏ 

معد بو عله 8 

محمد بن علي الباقر أبو جعفر طلِك9 : 7؛, 
لال كل بت كل كب حك لول على 
لكر لكف بحف ضف يضف كحي 
وى باس سل اووس ال 
فك حول .وس كوم 

محمّد بن على الثانى الجوادطابتقا: ول 
ا ل ا 

(انظر أيضاً أبو جعفر ميلا) 

محمّد بن عليٌ بن الحسين بن موسى بن 
بابويه القَمّى مصئّف هذا الكتاب: 39 23٠١‏ 
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ملى لاكل كأكلى أاكى االالى ككل 
لاغل مغل كثقل غفذفل3ل قضه3 عكأل 
لاك الال .كن لاال كاي ككل 
قي 12 ور ب لاير3 


ال تكس ساس اسيم 

محمّد بن علي الحلبى: 3519 1ل برعم 
محمد بن علي الخزاعي أبو جعفر؛ ٠.‏ 
بحفد ين غك وطلف النطار فنا 
محمّد بن علي بن الشاه الفقيه بمرو رود أبو 


الصينية ا 

محمّد بن علىّ الصيرفى الكوفي: .١55‏ 
ل لك لا 0 ْ 

محمّد بن علي الطاحى: 1/17؟ 

ب علد با 1ب 

بعاد يه ع لعا 

دكن عرد الشوش ايه 

محمّد بن علي الكوفي: ١7‏ 

قيار عاد ما ل خا 
11 ككل وكى كلل كىن نعل 
0 
ا ا م 

محمّد بن علىّ بن محبوب: 701١‏ 

محمّد بن علي بن معن: ٠١‏ 

محمد بن اعمازة السكرئ التسرياتى أبو 
جعفر: لام ' 
محمّد بن عمران: 0(ح) 

محمّد بن عمر بن عبدالعزيز الأنصاري 
لكك ابو مرو ملي 

تند بي نعي عالط الفا اعم كفت 
١‏ 


ا ا 4 اريقة 


محمّد بن عمر بن علي البصري ابو 
الحسين: 505(ح) ٠‏ 
محمّد بن عمرو بن علىيّ النصري ابو 
الحسن: 506 


محمد بن عمرو الكاتب: 36 55 


عسوا شاي انط اس 
ويا بان و وان لين 
الى ولاس 7135 0غغ1. 

محمّد بن عيسى بن عبيد اليقطيني: 49 
ل لل علل لطل لل 1م كل 
ال اك واس لكل وام عنم 
محمّد بن عيسى بن هارون الواسطى: ١71‏ 
محمّد بن غالب: ١651‏ 

محمّد بن الفرج الرخجي: 14 

محمّد بن الفضل بن محمّد بن إسحاق 
المذكر التيسابوري المعروف بأبى سعيد 
المعلّم: 17, 70“ ' 

محتد بخ فضيل ١17:‏ 

محمّد بن الفضيل بن يسار: 311 

محقد بق القاشم الجرجاق المققرة 7 : 
1 ْ 

محمّد بن القاسم بن عبدالرحمن العستكىي 
(أبو منظو )0م ووم ١‏ 
محمد بن مارد: ٠١/‏ 

محمد بن محمّد الزاهد السمرقندي (أبو 
أحمد): 97 

مععن ين مسف عساء اللا 
044111 مول دول الال ملم 
معدو مصتدين الغالب العاف وما 
محمّد بن محمود: ٠١‏ ْ 

محمّد بن مر وان الذهلى: ١171/1017 251١6‏ 


محمّد بن مسلم (التقفى): ,١15395036٠6٠١ 3١‏ 


لل #غكى غك لكل ححلى لاحل 
اك ل ل الا 
ءغءغ 

محمّد بن مسعود العيّاشى: غ/ا١‏ 

محمّد بن المنكدر: 5/5 

عقن ع ترشن بو الا لو ا 
مل كت لات ككازوى كنل على وكل 
حلى مالل ملل ععى معى لاكى 


اليا 0 د يفك كن 
الام ع1 
فض يتن اك الي 00 
اه 

محقد بق التعمان الأخول1 3 ++ 
محمّد بن الوليد شباب الصيرفي: 7814.5١‏ 
تحقد ينها روة لصوف عقر مانن را 
محمّد بن همّام: 51 ْ 

معاد رن بحي[ الس 27 

محمّد بن يحيى الخباز: 301/1 0 

محمّد بن يحيى الصولي: 71605 

محمّد بن بحيى الصيرفى: /ا"ال 

معكد بو يس لان لجال ع ل 
١‏ ؟ى مف فى 


اهنكست 


امو 66 


و30 
ككل 
علا لالاكى مث 
نا 


0 
الى "الى 
1 ا 


56 روت كاىلى 


اا 0 


3غ 

محمّد بن يحيى بن عمر بن عليٌ بن أبي 
طالب ليل , جم 

تعن عقوي للخل اا ا الث 
فى لالى /31 3١4‏ 114111 حمل 
الاى كذزل محث مكى قلاك 
١م‏ كلل وال وعم 

محمّد بن يعقوب بن الحكم العسكري: 


د ارد نان 


كول 


محمد بن يعقوب بن محمد بن يوسف بن 
جنار بن ابراهيو بن متخكلة ين ادلي بين 
عبدالله بن جعفر بن أبي طالب أبو الحسن: 
خم ا 

محمّد بن يعلى الكوفئ: 7178 

عدار بن معت رد تبخنار الوسالن: 1 
مخرمة بن بكير بن عبدالله بن الأشج (أبو 
المسور المدنى): 1 ؟ 

المدائنى: لاجم 

مرأزم بن حكيم: ٠70‏ 

6١5 .5١77:سوباقرم‎ 

مرقس: 411 (ح) 

مروان بن الصباح: ١15‏ 

ل ادس 
مروآن بن معاوية: /61 ٠"‏ 

مروك بن عبيد: 7.05 7غ 

مريم (بنت عمران)طلِيياه : 1١75‏ 


متتوين اوسن نوا الم اذ 

مسعدة بن صدقة: 55 /ا1أغ 

لمسيح ابن مر يمطلِينا: 34 554 0ت 
4 24 4114 ئاغ 

(انظر عيسى بن مريم طإيتّله أيضاً) 
المشرقى: ١77‏ 

01000 عبدالله الكوفى: ١6:‏ 

اا 

المظفر بن المظفر العلوي السمرقندي أبو 
طالب: ١7/5‏ 

معاذ بن جبل: 7٠١‏ 7190 

معاذ الجوهري: ١9/‏ 

معاذ ين يعقوب: لآلا 58٠.‏ 8.” 

معافى بن عمران: /١‏ 

معاوية (ابن أبى سفيان): /01 7714 
معاوية بن عمّار: لام 

معلّى أبى عثمان: 781 

معلّى بن عثمان: /111(ح) 

معلى بن خنيس: 717 

معلّى بن محمّد البصري: 57 487,581 
مفضّل بن صالح أبو جميلة: 577 3777 
لمعل عحس .وعم 


مفضّل بن عمر الجعفى: 5١‏ 95غ4. 8//, 


غك االاى .كل 'اوثلى /ا6غ 


مقاتل بن حيّان: غ717 
مقاتل نن سلما 38 م 

مقدام بن شريح بن هاني: ١م‏ 

فك اين الهد بق عدوي الع ا . 
لقف شي ان 

مكدر الفووى 113+ 

منصور بن حازم: ,11١‏ 31/8 03376 75/8 
0 

منصور الصيقل: ١١57‏ 

منصور بن عبدالله بن إبراهيم اللإصفهاني: 
الى ل رول عع 

منصور بن يونس: ١414‏ 

ابن ون سعاريى وكا قل 
موسى بن إسماعيل بن موسى بن جعفر بن 
محمد بن عليٌ بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب طلياق : .م 

موسى بن جعفر طلك : حى /اى ؤت لاى 
لاا على كللى لال كح الى على الالال 
الى على للاك حكن وال كوكل 
كلاى لكى ملاى كذرى كمي كول 
عضا يقس يتين 0ك 


506 كال 


كس اكه 7(س) لخد أخرت 
(راجع أبو الحسن موسى َكِلا ) 
موسى بن جعفر البغدادى: 2 


موسى بن عامر المرّى (أبو عامر): 117 


موسى بن عقبة: 5١15-5١11‏ 


موسى بن عمر: 7٠‏ 85 


مو سى بن غمر و: ال 


ل ال ال 0 


ع6 9 كلك 


على الاى ولا١ ‏ لالاى "القن عامى 
ا 224 7 وين (ح) 


عككل لامك .ككل زتأل 2.١.865‏ ١كال‏ 


.45337-4١23 ١7‏ 8غ 
التو ضدرا السرارى ما 
موسي بل عفزان! الع ارا ا 
الا 0د اخحدة ا الال لحن 
موسى بن القاسم البجلي: 611/85 
مهاجر بن الحسن: ١٠(ح)‏ 
مهاجر بن الحسين: 7١‏ 
مهزم: 01" 
الفس دا 
الفيتوك لالض بم 
حرف النون 
النابغة الذيياني: 4١‏ (ح) 
نافع بن الأزرق: //ا. ١34‏ 
كن لتقا 113 
نزال بن سبرة: ٠/8‏ 


نصر بن مزاحم المنقرى: "107١‏ 


النضو بق سويد 5:5 558:15 | "مشا بن خالد م 


للا اس اس 

النضر بن شميل: :م٠‏ 

نو طلا 1م لم 

النوفلى: ٠١5‏ /ا”اغ 

نوفل بن عبدالمطّلب: 788 4م 
عرق البزاق 

للشو ل" 

و ام 

وهب بن وهب القرشي: /8. 15/ 

رشبي رفي بو هدام انوا لدف 51 
حرف الهاء 

هارون طكة : .7 781(ح) 

هارون بن عبدالله الجمّال: ١4‏ 

هارون بن عبدالملك: ١71‏ 

هارون بن عقبة الخزاعى: ١1/4‏ 

ارون الج اك نا 

الهربذ الأكبر: 6١1,5٠6‏ 

١58/8 هشام:‎ 

هشام بن إيراهيم: /1 

هشام الجواليقى: 844 41 م.* 


هشام بن الحكم: 56 ك3 /او3 3 


ل اع يت برض 5022 
م3 ككل 5”ك :نك ذال مال 
لال لأقى لراك 'تذلى علم5 _ للالى 


50 مدل 


همشسام بن سالب وق لاا على 


اي ره اضة 1دسرة برتيرة 


011آ2ظ 6 6 43 0000 


الهشيم: 41 
ميدر يق الى مساوق التهل 1 31 
0 : 
هيثم بن عبدالله الرمّانى: /317. ١57‏ 
ع دالا 
ياسر الخادم: 679.405 


الى 


3 


يحيى بن ابى يحيى: 3174 /ا1١‏ 
.يحيى بن نا ول الحو يرف 531 
بحيى بن الحسن: 5537 

بحيى الحلبى: ا 

يحيى بن عدا بن الضحاك: 777 
يحي بن عفية بن أل الغيزار'أبو التاسم: 
و(س) ْ 

يحيى بن عمران الحلبى: 7117 
.يحيى بن يحيى: 1 7 

بزنداين لاص #8 
ل الا قفا 
يزيدالرشك: 3١‏ ؟4و 

يزيد بن سلام: 77٠‏ 


يزيد بن عبدالله: 08 


الل 0 1 


يعقوب بن إسحاق: ٠١0‏ 1 


ال ا 

يعقوب السرّاج: ٠١١‏ 

بعقوب بن يزيد: 39 لاغ 311 58ل 
على مكلت عول وكس أاكل 
يي تلن بردي دين اذا 
ون لاح للا حلت وزع 
يوحنًا: 411 

يوهدا ال كيف 

يوحنًا الديلمى: 1-08 ]١9‏ 
وجاه سنا 


1م 


3 


يوسف طلكا ب وعم 


يبوسف بن الحارث: 760/8 

يوسف بن عقيل: 7177 

يوست أبن متعكد و هويا 1107 قم 
يونس بن ظبيان: 95 

يونس بن عبدالله: 17و 


لاحل الال الال ع لان شكتككتى كلمل 


مع وكل وخ" 55 لوك 5غ 


فهرس الأشعار 


ملس نواحيها 
المرفي مزاقتها 
إليه كلّما فيها 
وطاب المولد 
وصي مرشد 
السيّد الصمد 
التي كان سطر 
لنسر وكاسر 


آم 052 قدر 
يخلهما بدعة 


الشاعر 
الإمام على لجا 
الإمام علي ليا 
الإمام على عَلجلةٍ 
الإمام على لكلا 
النابغة الذبيانى 
أبوطالب طق 
أبوطالب ليلا 
أبوطالب َلك 


نامك اا 
وفى المعارج 
فمن برده 

ورينا بخلاف 

ولم يزل سيّدي 
أمسى دليل الهدى 
بأبصار 


على غصن 


عيون في 

وابيض يستسقى 
تطيف به 

وميزان صدق 

وما مثله في الناس 
فأيّده ربٌ 

أنت الامام 

فليس معذرة 

لالا ولا قائلا 

أنّى يحبٌ وقد 


كما يدين إلفتى 


ذاك اله اعلااً 


لإمام علي عليه 
الإمام علي ليا 
الإمام علي الكل 
الإمام علي اليل 
الإمام علي لي 
الإمام علي ل 
الإمام علي عليه 
الإمام علي لي 
بعض اللحجاه 
(يصف النرجس) 
بعض الحكماء 
(يصف الترجس) 
بعض الحكماء 
(يصف النرجس) 
لأبي طالب كه 
لأبى طالب ملكلا 
لأبي طالب نللا 
لأبى طالب تالفلا 
لأيى طالب لكلا 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
لبعضهم 


غ15 


يلد جد | نايدا الشد ب جين 
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ادن 
1/1 
حون 
51١‏ 


٠ 


1 دهرس 


آذنة: الاى .م 

٠١ بابل:‎ 

بصرة: ككل لالاء. 156ل 7114 3/7 8غ 
بغداد حماى قدى الى كرى الام 
بلخ: ١‏ الى الى لال 7804 ماع 
بيت المقدس: 376 8١35٠١‏ 
جامع الكوفة: 1 

جبل ساعير: ١6‏ 

جبل فاران: 4١6‏ 

71/١ جرجان:‎ 

جيرفت: 11 

الجزيرة: ١غ‏ 

179 5560 3١١9 الحجاز:‎ 

الحرم: 5171 591 

حلب: 87 


خراسان عت جا 1 با 


خجندة: 85 

5١7 دمشق:‎ 

الروم: /ا٠4‏ 

57 ١5 الرىي؛‎ 

سدرة المنتهى: ١7١‏ 
سرخس: 51" /51؟ 

8.8.58٠١ سمرقند:‎ 

١١١ سند:‎ 

الشام: 31/6 556, 35٠04‏ 8غ 
الصفا: ١17‏ 

صفين: /الى لاولل الال 
صخرة بيت المقدس: ١78‏ 
الصّغد: 5.8254 

طور سيناء: 3١48‏ 159 6١غ‏ 


العراق: .ىت إلى الى موحى .لام 


١/1 عرفات:‎ 
4١ فارس:‎ 


الكرخ: 0 
الكعبة: “7/اى 77 


86 
نيسابور: 58 5 لال وللى على لألكل 


ل ا 2 02 للق 01 0 كنا 
همدان: هلا 

الهند: 407-3٠١‏ (ح) 

اليمن: 7/5 


٠ 


تهرس 
القبائل والأمم 
الأساقفة: م5 الشياطين: 5١١‏ 
البراهشفة 5 الشيعة الاماميّة: 576 25714 58 
بنى إسرائيل: 4١١ 4٠١ 4.5 01١8‏ | الصابئون: 00. +١1‏ 
0 لعزا 2 
0 العرب: لال 194 355 /1د؟ 


بنى نصر بن معاوية: غ4٠اح)‏ 

بت عاق 31/3 81567 
الغنويّة: 5715 

الجر 51 753 اا 
الحوارئون: 2858/8 4:9 41 
الخوارج: 5١19‏ 

"86 35٠١ الديصائيّة:‎ 

الرهاينة: 5560 


الزنادقة: ١.4 ١‏ 0 غغ35 م584 


الغلاات: غ701 
القدرئة: و3 006 


6١١ 551 فريش:‎ 


| قشيسين: 518 


التصارى: .الى لالاى الى كلل لاحل 


لمكتل 355 6.65 ١غ‏ 


الهرابذة: .ع 


البهود: اث ذفكى ل/ا5”,, كلل ممق 


و 


عوهرس 
الكتب المذكورة فى المتن 


الإنجيل: وا ا ا 0 0104 


ا حمق .شق "اق "الى ذأكاق 
ماك داع 

فين القرا للد وق له 1/1 
التوراة:37 هلاى تلان لماك /ام”3 أكلى 


/ض ١غ 3٠١‏ لدامدم 2 200 زه لدة 


الجامع لمحمّد بن أحمد بن يحيى: ١١7‏ 
الجامع لمحمّد بن الحسن بن أحمد بن 
الوليد: ٠١‏ 

الخصال للشيخ الصدوق لَه : 697 


كتاب الدلائل والمعجزات للصدوق: 504 


التعوو نور ىاكس القن كل 


33ض]ط 

صحف إبراهيم لكلا : 31/0 6١4‏ 

صحف موسى طقلا : ه/1١. 6١4‏ 

كتاب العظمة للصدوق: 5175 

عيون أخبار الرضاءكاً للصدوق: " 
1 

ا بس اش رو تاك سل 
عليهما للصدو قله : الا" 

كتاب النبوة للصدوق: 585١‏ 8.59 


وادر أحمد بن عيسى. ١١1‏ 


فهرس 
بيانات المصئف 


الموضوع 

بيانه فى سبب 5 الكتاب 

جانافى روط لذالة اك 

ال ب لا لد 

باذ فى( أو الم بلظرو انون لكوك الميو عدولا رض اله 
بيانه في معنى الاإراد تين 

نالا فى ل اللسنيم عند تال ممق ديم لهات 

الال معنى الواتاه وتوسيل و لويد 

دأندانى فولتعالن لوت أري أنظر يلقم الله 
اند ند الزويا[لوازدة في هيهاز 

بيانه في معنى قوله تعالى: «فلمًا تجلّى ربّه للجبل ... الخ» 
والدا أذ اعبار ادرب معي 

بيانه 5 قدرته تعالى 

بيانه في معنى هو تعالى نور وتفسير ظَلَِين 

بيانه فى معنى قدرته تعالى 

ماه فى التاليل هل اهمال قاد 

ببانه وه تعالى غالماً 

وى الال عى | لاسعال صا 


وأستقن ]راو توتو الى الفعل العتة 

يانه فى قات الذاتتوضكات الأفغال 

يباه في معتى السبع المثانى 

بيانه فى خلق الله تعالى أدم على صور نه 

مالعا لو تغالى::«لما خلقت ربدي 'استكيرت) 
بيانه فى : قوله تعالى: «يوم يكشف عن ساق» 

بيأنه فى قوله تعالى: «الله نور السموات والأرض ... الخ» 
وانااض ين د اسان 

مانا فى سال ولا امور التوتقيو لقت الاقلن انه الاعيو انه 
تانة كن ابعل لووقا :| اعنية انه 

باق تار سنا ان وس و د 
دانداقي لانيل على الدتعاي لس فى كال 
مافةفى نقتا الشماة انة طالن 

مانه في تفسير قوله تعالى: «تبارك الذي نرّل الفرقان 
لنانةفى | اف الى عزن انه 

ببانه في خلق القرآن وحدوث كلامه تعالى 

بيانه في ي معنى أنّ القران غير مخلوق 

بيانهافى ترك حي غلى لير العمل للتفتة 

بيانه في معنى أنّد تعالى على العرشس 

بيانه في معنى أنه تعالى بُري أولياءه نفسه 

ببانه في أدلّة توحيد الصانع 

ببانه في معنى اعر فوا الله بالله 

يانه 8 طبقات الانبياء 

بادا أده قوون السام الوا نهد 

نيانة فى مأخذ عل أنه ولاه 

بيانه في معنى استوى على العرش 


57000 
بيانه فى الاستطاعة 


بيانه فى مشيّة الله تعالى وإرادنه 

بيانه فى حد يث «الشقيّ من شقي ... الخ» 
بيانه في تفسير الرزق 

تان اتسين لكل 

بيانه فى معانى القضاء والفتنة 

بيانه فى معنى السعر والرخص والغلاء 
ساتهتف وعفه الغوال بهد اناه ان قر الاطفال 
بيانه فى شرط دخول المذنب الجنّة 

بانشاقى معن" اليد بالقلا 

اله فى قله[ راذانة تكالق ب العنك سو 

بيانه في سبب جلب المأمون متكلّمي الفرق على الرضاءيةا 


الباب 


١ 


فهرس الأبواب 


باب ثواب الموحدين والعارفين 

نآب الفوضيه ويف النيينة 

ادس برهيو سين اكه 

باب تفسير قل هو الله أحد إلى آخرها 

باب معنى التوحيد والعدل 

باب أنّه عزّ وجل ليس بجسم ولا صورة 

باب أنه تبارك وتعالى شيء 

باب ما جاء في الرؤية 

باب القدرة 1 

باب العلم 

باب صفات الذات وصفات الأفعال 

باب تفسير قول الله عرّ وجل: «كلّ شيء هالك إلا وجهه» 

بانب تفسين قول الله عر وجل :<يا إبليسن :ها متعك أن اتسسجد 
لما خلقت بيدي» 

باب تفسير قول الله عر وجل: لايوع يكشف عن ساق ويدعون 
ا و 
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باب تفسير قول الله عنّ وجل: «الله نور السموات والأرض ... 
إلى آخر الآية» 

باب تفسير قول الله عرّ وجل: «نسوا الله فنسيهم» 

باب تفسير قوله عرّ وجل: «والأرض جميعا قبضته والسموات 
مطويّات بيمينه» 

باب تفسير قول الله عرّ وجل: «كلا إِنّهم عن ربّهم يومئذزٍ 
لمحجوبون» 

باب تفسير قوله عرّ وجل: «وجاء ربّك والملك صَدَّاً صف 
باب تفسير قول الله عرّ وجل: «هل ينظرون إلا أن باتنهم الله 
فى ظلل من الغمام والملائكة» 

باب تفسير قوله عرّ وجل: «سخر الله منهم» وقوله عرّ وجل: 
«الله يستهزىء بهم» وقوله عرّ وجل: «ومكروا ومكر الله والله 
خير الماكررين» وقوله عرّ وجل: «يخادعون الله وهو خادعهم» 
باب معنى جنب الله عر وجل 

باب معنى الحجزة 

نات معت العين. والأذن:واللشياخ 

نات معت قو لهاعد وك« تروقالك النيوة ين ان معولة فلك 
أبديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان» 

باب معنى رضاه عر وجل وسخطه 

باب معنى قوله عرّ وجل: «ونفخت فيه من روحىي» 

باب نفى المكان والزمان والسكون والحركة والنزول والصعود 


والانتقال عن الله عرّ وجل 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معانيها وبين سعاني أسماء 
المخلوقين 
يأب القرآن ما هو؟ 
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فهرس الأبواب 


باب تفسير حروف المعجم 

باب تفسير حروف الجمل 

ناك الست كروك الآذان :ولاقام 

باب تفسير الهدى والضلالة والتوفيق والخذلان من الله تعالى 
الردُ على الثنويّة والزنادقة 

الرد على الّدين قالوا إن الله ثالث ثلاثة وما من إله إِلَا إله واحد 
باب ذكر عظمة الله عرّ وجل 

باب لطف الله تبارك وتعالى 

باب أدنى ما يجزئ من معرفة التوحيد 

باب أنه عرّ وجل لا يعرف إلا به 

نا إننات شارك العاله 

باب حديث ذعلب 

باب حديث سبخت اليهودىي 

باب معنى سبحان الله 

باب معنى الله أكبر 

باب معنى الأوّل والآخر 

باب معنى قول الله عرّ وجل: «الرحمن على العرش استوى» 
باب معنى قوله عرّ وجل: «وكان عرشه على الماء» 

باب العرش وصفاته 


باب معنى قول الله عرّ وجل: «وسع كرسيّه السموات والأرض» ا 


باب فطرة الله عرّ وجل الخلق على التوحيد 
ان اناه 

باب المشيّة والارادة 

باب الاستطاعة 

باب الابتلاء والاختبار 
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تانالعال والسقارة 


باب نفى الجبر والتفويض 

نان الفضما .و القذو و الفعة والارواق' والأسها نيوا لساك 

باب الأطفال وعدل الله عر وجل فيهم 

باب أن الله تعالى لا يفعل بعباده إلا الأصلح لهم 

باب الامر والنهى والوعد والوعيد 

انا سر يفت ايان والعك وا يدان 

باب ذكر مجلس الرضاءقة مع أهل الأديان وأصحاب 
القط اسمن الخا تسق ران الجالوك وروساء المكاقيق 
والهربذ الأكبر وماكلّم به عمرانالصابئع في التوحيد عند المأمون 
باب ذكر مجلس الرضاطكةٍ مع سليمان المروزي متكلّم 
كرانياق عن العاموق فى التوجيد 

باب النهي عن الكلام والجدال والمراء في الله عرّ وجل 
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